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RESUMO

A luz dos vitrais, esta dissertacdo apresenta a histéria da Arquidiocese de Vitoria, no
Espirito Santo, entre os anos de 1979 e 1984, por meio de um recorte biografico a
partir da historiografia contemporanea de Dom Joé&o Batista da Mota e Albuquerqgue,
Arcebispo da Igreja de Vitoria. A analise deste ator social, bem como de seu tempo e
espaco, desvenda um emaranhado de relacdes, conflitos, olhares, revelando a
histéria de uma Igreja particular, suas comunidades, seu povo e suas lutas. O vitral é
uma arte cuja beleza pode ser apreciada na medida em que a luz incide sobre as
inimeras pecas de vidro coloridas que compdem a imagem. Com a utilizacdo deste
recurso pretende-se resgatar a historia da Arquidiocese de Vitéria, e até mesmo do
Estado do Espirito Santo, a luz da trajetoria politica de Dom Jo&o Batista da Mota e
Albuquerque. As transformacdes vividas pela Igreja Catolica Apostolica Romana a
partir do Concilio Vaticano 1l (1962 - 1965) sao divisoras de aguas da presenca
desta Igreja no mundo. A mistica do Concilio, seus documentos, o pacto das
catacumbas e os Irmaos de Taizeé influenciaram toda a trajetoria politica e social do
Arcebispo de Vitdria, que se tornou um multiplicador das idéias conciliares. A
realizacdo das Conferéncias Episcopais Latino Americanas de Medellin (1968) e em
Puebla (1979) reafirmaram as orientac6es do Concilio Vaticano Il por toda a América
Latina, assumindo um novo modo de ser Igreja, ao definirem como prioridade
eclesial a opcao preferencial pelos pobres. Toda esta efervescéncia pos-concilio
incentivou no Brasil, a proliferagdo das Comunidades Eclesiais de Base. Essas
comunidades s&o células da Igreja, que tém como caracteristica a constituicdo de
pequenos grupos para refletirem sua realidade a luz do evangelho. A partir da
formacao politica e social proporcionada as liderancas das CEB’, houve um namero
significativo de leigos e leigas que passaram a atuar na esfera publica inserindo-se,
inclusive, em partidos politicos de esquerda. Dom Jodo Batista da Mota e
Albuquerque assume esse novo modo de ser Igreja, incentiva a formacéo de leigos
e leigas conscientes de seu papel de cristdo e cidadado, organiza conselhos em
todas as instancias eclesiais, e participa ativamente na vida social e politica do
Estado. E pelo fato de efetuar denuncias contra aqueles que infringiam os direitos
humanos foi duramente criticado, e chegou a sofrer ameacas, sendo obrigado a
vender um importante veiculo de evangelizacdo da Igreja, a Radio Capixaba. A
trajetéria politica do Arcebispo de Vitdria acontece em meio ao jogo pelo poder
dentro e fora da Igreja. A organizacdo do povo em luta por seus direitos, a
articulacdo de cidaddos nos movimentos sociais, sindicatos e associagdes de
moradores, 0s atos institucionais, a perseguicdo aos militantes de esquerda, e o
movimento estudantil, sdo alguns dos cenarios que compdem o0s inumeros vitrais
nos quais o ator esteve inserido, marcando significativamente a histéria do Espirito
Santo e da Igreja de Vitoria.

Palavras-chave: Biografia. Igreja. Poder. Estado do Espirito Santo. Vitrais. Politica.
Comunidade Eclesial de Base.



ABSTRACT

In the light of the stained glass, this essay shows Vitdria’s archdiocese history, in
Espirito Santo, from 1979 to 1984, through biographical record from the
contemporary historiography of Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque,
archbishop of Vitéria Church. The analysis of this social actor, as well as of his time
and space, reveals confused relations, conflicts, points of view, expressing the
history of a private church, its communities, its people and their labor. The stained
glass is an art which beauty can be appreciated as the lights are reflected on the
countless pieces of colored glass that compound the image. By using this example,
there is the intention to redeem Vitoria’s archdiocese history and even the state of
Espirito Santo’s, in the light of Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque’s political
trajectory. The changes experienced by the Roman Catholic Apostolic Church from
Vatican Council Il (1962 — 1965 ) are divisory waters from the presence of this
church in world. The mystic of the council, its documents, the Catacomb pact and
the Taizé Brothers, inspired all the social and political trajectory of the archbishop of
Vitoria, who has become a propagandist of the council ideas. The event of the Latin
America Episcopal Conferences of Medellin ( 1968 ) and in Puebla ( 1979 ) restated
the orientation from the Vatican Council Il all over Latin America, assuming a new
way of being church, when it was defined as ecclesiastical priority the preference for
the poor. All of this post-council restlessness encouraged the proliferation of many
Ecclesial Base Communities in Brazil. These communities are church cells, which
have as the main characteristic some groups constitution, in order to think about
their realities in the light of the Gospel. Since the political and social formation was
given to the CEB leaders, there was an expressive number of laymen who introduced
themselves in the public area, taking part of the Left Political Party. Dom Joé&o da
Mota e Albuquerque adopts this new way of being church, encourages the formation
of conscious laymen, who are aware of their Christian and citizen role in society,
organizes counsels in all ecclesiastic instances, and takes part actively of the social
and political state life. Due to his denouncing against those who violated the human
rights, he was hardly criticized, and even threatened, being obliged to sell an
important mean of the church evangelism, the Capixaba Radio. The political
trajectory of Vitoria’s archbishop takes place among a game for power, inside and
outside the church. The organized people fighting for their rights, the citizen
involvement in social movements, labor unions and resident associations, the
institutional acts, the persecution to the Left side militants and the student movement,
are some parts of the scenery that compound the stained glass in which this social
actor has been inserted, marking expressively the history of the Espirito Santo and
Vitdria’s church.

KEYWORDS: Biography. Church. Power. Espirito Santo State. Stained Glass.
Politics. Ecclesiastic Base Community.
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INTRODUCAO

O presente trabalho, apresentado a banca do Centro de Ciéncias Humanas e
Naturais para o exame de qualificacdo no Programa de Pds-graduacdo em Historia
Social das Rela¢fes Politicas, da Universidade Federal do Espirito Santo, traz como
tema: “A luz dos vitrais, a historia da Arquidiocese de Vitdria, Espirito Santo, no
periodo entre 1979 e 1984, a partir da trajetoria politica de Dom Joao Batista da

Mota e Albuquerque”.

Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque foi um personagem decisivo na histéria da
Arquidiocese de Vitéria — ES, por isso, a exemplo da experiéncia dos vitrais, que na
medida em que tém a luz refletida sobre o vidro, refletem imagens magnificas,
realizaremos leituras sobre a histéria da Igreja de Vitéria, entre os anos de 1979 e
1984, e analisaremos a vida de Dom Jodo, nesse mesmo periodo porque seu
arcebispado foi reflexo de sua vida e da vida das Comunidades Eclesiais de Base® —
(CEB’s) dessa Igreja e, por ele ter vivido possiveis transformagdes dentro da Igreja
Catdlica Apostolica Romana, bem como possiveis transformacdes politicas, sociais,

culturais, econdmicas, no Brasil e no mundo.

Dom Jodo teve papel importante na divulgacdo e implantagdo do Concilio Vaticano
11> e papel decisivo na renovacéo da Igreja e no surgimento e crescimento das CEB’s
no Espirito Santo e no Brasil. As CEB’s, por sua vez, foram verdadeiro celeiro de
novas liderancas religiosas e politicas, especialmente no periodo compreendido

entre 0s anos de 1979 e 1984, periodo historico sobre o qual versa este estudo.

Dom Joao levou a Arquidiocese a assumir posicdes progressivas diante de
uma sociedade fundada em estruturas de intolerdvel injustica,
discriminacdo e marginalizacdo. Suas linhas de trabalho: encorajamento da
sindicalizacdo dos trabalhadores rurais; incentivo ao engajamento dos
movimentos cristdos na luta pela transformagéo das estruturas politicas e
sociais; educacéo popular libertadora; luta em favor dos direitos humanos.

! A Conferéncia Episcopal Latino-Americana realizada em Medellin, Coldmbia, em 1968, afirmava que
uma Comunidade Eclesial de Base € o primeiro e fundamental nucleo eclesial, que deve, em seu
proprio nivel, responsabilizar-se pela rigueza e expanséo da fé, como também pelo culto que € sua
expressdo. E ela. Portanto célula inicial de estruturacdo eclesial e foco de evangelizagdo e
atualmente fator primordial de promoc¢do humana e desenvolvimento.

O Concilio Vaticano Il (CVII), foi o vigésimo primeiro Concilio Ecuménico da Igreja catdlica. Foi
aberto sob o papado de Jo&o XXIIl no dia 11 de outubro de 1962 e terminado sob o papado de
Paulo VI em 8 de dezembro de 1965. Nestes trés anos, se discutiu e regulamentou temas
pertinentes a Igreja catolica, sempre visando a um melhor entendimento de Cristo junto a realidade
vigente do homem moderno.
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Esse ideério, segundo o préprio arcebispo, guardava absoluta fidelidade ao
Novo Testamento. “Emito as palavras do Evangelho. Se essas palavras
provocam tumultos, eu ndo posso fazer nada, a ndo ser esperar que
reflitam”, disse certa vez, ele que muitas vezes foi chamado de comunista.
Mas jamais recuou: “A Arquidiocese continuara sua luta ao lado do povo,
até a cadeia ou a morte®".

Vé-se, pois, que ha muito a pesquisar, analisar e compreender, conquanto as
diversas fontes e a histéria iluminam a nossa busca e nos provocam a identificar
qual a relacdo entre a trajetéria politica de Dom Joao Batista da Mota e Albuquerque
e a historia da Arquidiocese de Vitoria no Estado do Espirito Santo entre 1979 e
1984.

Apesar de Dom Joéo ter estado a frente dessa Igreja durante vinte e seis anos,
optamos pelo recorte historico entre os anos de 1979 e 1984, considerando o
chamado periodo de redemocratizacédo brasileiro, também por ser um periodo em
gue o Estado do Espirito Santo foi atingido por grandes enchentes, e por ter sido
Dom Jodo uma das vozes que nao se calou diante de tais fatos, até o dia de sua
morte em 1984. Outros fatos que justificam também o recorte historiografico sao
registros analisados nos arquivos da Arquidiocese de Vitéria que apontavam, em
1979, falhas no processo de conscientizacdo politica das comunidades, a
solidariedade percebida durante as enchentes, a atuagdo da Igreja por ocasiao da
greve dos professores e trabalhadores da construcao civil. A definicdo por seguir
esta pesquisa até o0 ano de 1984 considera a morte de Dom Joé&o, o periodo de
redemocratizacdo e também uma carta escrita por Dom Jodo, em 13 de marcgo de
1984, e assinada pelo Arcebispo e pelo entdo Arcebispo Coadjutor Dom Silvestre,

onde afirmavam:

Nés, Dom Joédo Batista da Mota e Albuquerque e Dom Silvestre Luiz Scandian,
Bispos da Arquidiocese de Vitéria, julgamos legitimo o esforco do povo em
busca de maior participagdo nas decisfes do seu destino através de auténticas
organizacfes e de mobilizacdo popular ndo-violenta. Portanto, apoiamos as
manifestacbes da populagdo em prol das elei¢cdes diretas.

Junto com a maioria da populacdo consideramos o atual colégio eleitoral nao
representativo do povo brasileiro e por isso ilegitimo.

® DANIEL, Sandra. Dom Jo&o Batista da Mota e Albuquerque. Vitéria, ES: Contexto, 2005. p. 12.
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Sabemos que os grandes problemas que afligem nosso povo, como:
desemprego, fome, seca, falta de reforma agraria adequada, corrupcgéao,
violéncia, etc. ndo se resolverdo simplesmente pela eleicdo direta do
Presidente da Republica. Contudo, essa escolha pelo povo dara ao chefe da
nacdo autoridade e respaldo para empreender as medidas urgentes e
indispensaveis de que o pais precisa. Essas medidas se efetuardo desde que
todos colaborem com aqueles que receberam o mandato popular.

Nesta pesquisa queremos construir uma “biografia coral” de Dom Jodo Batista da
Mota e Albuquerque, buscando atender ao paradigma do género biografico e ao
mesmo tempo resgatar a historia da Arquidiocese de Vitéria — ES, nesse periodo
historico, bem como, resgatar na histéria, através da trajetoria social, politica e das
relacbes estabelecidas por Dom Joao Batista, uma nova postura eclesial diante do
Estado capixaba, considerando as relacdes de poder e uma possivel redefinicdo nas
relacbes entre a Igreja e Estado. Quanto a biografia coral, apresentaremos um
pouco mais a respeito dessa modalidade que ird exprimir uma multiplicidade de

“eus” e o conjunto do sistema social no qual Dom Jo&o esteve inserido.

A natureza das fontes desta pesquisa esta, em principio, na histéria de Dom Joao
Batista da Mota e Albuquerque, Bispo da Igreja de Vitéria/ES, entre os anos de 1957
e 1984. As fontes identificadas e selecionadas s&o cartas, textos, reportagens,
pronunciamentos, depoimentos e obras do ator historico e também a respeito deste.
A medida que desenvolvermos a microandlise na trajetéria politica de Dom Jo&o,
gue vai do social ao individual, do inconsciente para o consciente, do publico para o
privado e do familiar ao politico, poderdo surgir indicios que nos revelarédo a historia

dessa Igreja entre os anos de 1979 e 1984.

Dentre as obras que nos oferecem algumas pistas importantes destacamos: Dom
Jodo Batista da Mota e Albuquerque, escrita em 2005 por Sandra Daniel e
coordenada por Antonio de Padua Gurgel;, Dom Jodo Batista da Mota e
Albuquerque, escrita em 2005, por Dom Geraldo Lyrio Rocha; A elite eclesiastica
brasileira, escrita em 1988 por Sérgio Miceli; Dialogos na sombra, escrita em 2001
por Kenneth P. Serbin; As mdltiplas trincheiras de Amylton de Almeida, escrita em
2005 por Jeanne Bilich; Igreja catélica e politica no Brasil: 1916 — 1985, escrita em
2004 por Scott Mainwaring, Jogos de escalas: a experiéncia da microandlise, escrita
em 1998 por Jacques Revel; Sinais: raizes de um paradigma indiciario, escrita em
2001 por Carlo Ginzburg; Usos e abusos da historia oral, escrita em 2005 por
Janaina Amado e Marieta de Moraes Ferreira; A génese das CEB’s no Brasil, escrita

12



em 1988 por Faustino Luiz Couto Teixeira; Teoria dos movimentos sociais, escrita
em 2004 por Maria da Gléria Gohn; Comunidades Eclesiais de Base na Igreja do
Brasil, documento da CNBB escrito em 1986; A forca transformadora social e
simbdlica das CEB'’s, escrita em 1997 por Castor M. Bartolomé Ruiz; e Igreja

Catolica, sindicatos e movimentos sociais, escrita em 2003 por Rogue Hammes.

Trata-se de uma pesquisa indiciaria, fundamentada na investigacdo biogréafica
minuciosa e na microandlise histérico social, introduzindo uma série de niveis de

interpretacéo.

A micro-histéria ndo rejeita, portanto, a histéria geral, mas introduz a ela,
tomando o cuidado de distinguir os niveis de interpretacdo: o da situagao
vivida pelos atores, o das imagens e simbolos que eles acionam,
conscientemente ou ndo, para se explicar e se justificar, o das condi¢cdes
historicas da existéncia dessas pessoas na época em que seus discursos e
seus comportamentos foram observados®.

No primeiro capitulo intitulado “Biografia e Historia” apresentamos a biografia do
autor e buscamos reconstituir sua trajetoria dentro de um contexto social e eclesial
no Espirito Santo, entre 0os anos de 1979 e 1984. Buscamos reconstituir por meio da
analise de documentos, cartas, mensagens, escritos e depoimentos, a vida de Dom
Jodo Batista da Mota e Albuquerque identificando sinais, pormenores e indicios em
sua histéria que possibilitem discutir e aprofundar a pesquisa sobre a historia da

Igreja de Vitdria.

Carlo Ginzburg, ao fazer da analise, com lupa, de fatos circunscritos uma das tarefas
basicas da micro-histéria, desenvolve uma preocupacéao com o detalhe que pretende
remeter as propriedades de fendmenos fortemente individualizados as
caracteristicas gerais dos conjuntos nos quais eles se inscrevem. Ele se inspira,

S5n

para tanto, no “método indiciario™ utilizado no ultimo quartel do século XIX por

Giovanni Morelli.

A fim de desenvolver a pesquisa, discutimos parametros tedricos e metodoldgicos
problematizados por Ginzburg acerca do Paradigma Indiciario, em obras como: O
gueijo e os vermes (1987), A micro-histéria e outros ensaios (1991 ), Sinais, raizes

de um paradigma indiciario (2001); discutimos acerca da experiéncia da

* REVEL, Jacques. Jogos de escalas: a experiéncia da microanalise. Rio de Janeiro: FGV, 1998. p.
45).

® GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas, sinais: morfologia e histdria. Sdo Paulo: Cia das Letras,
1989.
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microandlise e a biografia como problema, na obra Jogos de escalas, organizada por
Jacques Revel em 1998; e discutimos os parametros teoricos da histéria oral a partir
da obra Usos e abusos da histéria oral, organizada por Marieta de Moraes Ferreira e

Janaina Amado em 2005.

Identificamos ainda a proposicéo de Peter Burke a respeito do microscépio social’; a
proposicéo de Norbert Elias a respeito dos seres humanos como individuos e como
sociedade, e suas auto-imagens inspiradas no desejo e no medo’. E, do ponto de
vista metodoldgico, procuraremos observar, & luz de Foucault®, o exercicio do poder,

do centro para a periferia, do macro para o micro.

No segundo capitulo intitulado “O poder eclesiastico e a politica no Brasil”,
identificamos as multiplas realidades da Igreja, do Estado e da Sociedade brasileira,
entre 0s anos de 1979 e 1984; discutimos as relacdes entre Igreja, Estado e
Sociedade no Brasil, e as possibilidades e limitagcdes dessas relagcbes, a partir da
leitura de Sérgio Miceli, de Kenneth P. Serbin, Maria da Gloria Gohn, de Scott
Mainwaring e Beatriz Lima Herkenhoff. Utilizamos a mudanca da escala de anélise
com a finalidade de modificar a forma e a trama nesta pesquisa e
consequentemente reconhecer a variagdo da realidade social estudada na medida
em que modificamos o nivel de analise ou da escala de observacdo. Nesse capitulo
propomos, também, a leitura da obra “Gramsci e a questao religiosa” escrita por
Hugues Portelli em 1984, a fim de rastrear informagdes sobre a visdo de Gramsci a
respeito da religido, Igreja, Estado, politica e o papel da Igreja no seio da sociedade
civil, ora por ser Gramsci um homem politico e um tedrico marxista, ora porque Dom
Jodo bem como as CEB'’s, foram diversas vezes intitulados marxistas e comunistas.
Nesse capitulo focalizaremos a Igreja e a Sociedade do Espirito Santo entre 1979 e
1984, focalizamos o0 Estado do Espirito Santo. Buscaremos tracos expressivos
nesse periodo marcado por grandes enchentes, pelo chamado periodo de
redemocratizacdo e pela morte de Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque, e por
ter apresentado mudancas significativas na vida capixaba, dentre elas o processo de
organizacdo e participagdo politica de diferentes segmentos sociais. Ao
considerarmos as grandes enchentes como um dos fatores que determinaram o

periodo estudado, fizemo-lo pois, durante as grandes enchentes, ocorreram

® BURKE, Peter. Histéria e teoria social. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2002. p. 60.
" ELIAS, Norbert. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. p. 63.
® FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: GRAAL, 1979.
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situacdes em que Dom Jodo assumiu o papel de referéncia, de pastor, de politico,

seja através de palavras seja de gestos.

Segundo o préprio Dom Jodo, ele emitia as palavras do Evangelho, e se essas
palavras provocavam tumultos, ndo podia fazer nada, a ndo ser esperar que tais
palavras fossem refletidas. Muitas vezes foi chamado de comunista, mas jamais
recuou e ainda afirmava que a Arquidiocese continuaria sua luta ao lado do povo,

até a cadeia ou a morte.

A década de 70 coincidiu com o periodo mais duro da ditadura militar implantada em
1964, e caracterizou-se pelo desabrochar de um clamor crescente de opinides
contrarias e condenatdrias aos governos estabelecidos por via das ditaduras, o
racismo, o temor generalizado por guerras e conflitos armados, 0 medo decorrente
da proliferagcdo de usinas nucleares, a discriminacdo racial e sexual, e ainda, o
despertar de uma nova consciéncia referente & devastacdo ambiental no planeta’.
Segundo Kennety P. Serbin, nesse periodo, ao contrario de como ocorreu no
decorrer do século XX, em que a Igreja Catodlica desenvolveu lagos soélidos com o
Estado, os encontros entre bispos e governo, ou lideres militares tornavam-se
secretos, para que ninguém soubesse que os militares dialogavam com os homens
gue representavam uma ameaca politica maior a ditadura do que os guerrilheiros ou
qualquer outro grupo: os Bispos da Igreja Catélica. E necessario que percebamos
gue essa relagéo entre Igreja e Estado € um tanto complexa e ambigua seja a partir
do momento em que a Igreja representa algum interesse que ndo é contemplado na
pauta de interesses definidos pelo Estado, seja quando a Igreja representa um
interesse objetivo de classe, que contraria os interesses dominantes. Nessa relacao,
0 que o Estado compreende como politica, a Igreja compreende como exigéncia

evangélica.

Nesse periodo, temos ainda, no Espirito Santo, a fundacdo da Aracruz Celulose, em
abril de 1972, e a partida da primeira unidade de producéo, a chamada fabrica A, em
setembro de 1978. Os conflitos gerados nas relagdes entre a Aracruz Celulose e as
comunidades indigenas levaram Dom Jodo a processar a Fabrica. Dom Joé&o
guestionou também alguns colégios particulares, dentre eles, o Colégio Marista de

Vila Velha, que segundo ele, destoavam da linha de pastoral da Arquidiocese de

° BILICH, Jeanne. As muiltiplas trincheiras de Amylton de Almeida: o cinema como mundo, a arte
como universo. Vitoria — ES: GSZ Grafica e Editora, 2005. p. 49.
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Vitoria. Promoveu reacdes contra o governo de Cristiano Dias Lopes e 0 governo
posterior, alegando que facilitavam a acédo do grupo paramilitar Escuderie Le Cock

até a entrada do governador Gerson Camata.

Nessa época, as CEB'’s das areas de Linhares e Colatina, bem como as CEB’s de
Itarana, Itaguagu e outras da linha Ita, celebravam o “Dia dos Martires das CEB’s”
pela coragem de padres, religiosos e leigos que defendiam a opcéao preferencial da
Igreja, porque a década de 70 foi um tempo, sobretudo, de alastramento da

corrupc¢ao politica no Estado capixaba.

No terceiro capitulo intitulado “Sob a luz dos vitrais”, realizaremos uma construgao
simbdlica a respeito dessa relacdo entre a trajetoria politica de Dom Joéo e a Igreja
de Vitoria, portanto ndo realizaremos uma construcao fiel de uma imagem, mas uma

possivel compreensao de pessoas e grupos.

Para escrevermos “Sob a luz dos vitrais”, encontramos indicios na arte dos vitrais
gue apontam seu surgimento no Oriente por volta do século X e seu crescimento na
Europa durante a Idade Média. Identificamos também que eram usados nas igrejas
e catedrais para dar maior imponéncia ao ambiente e mais espiritualidade pelo efeito
da luz penetrando o ambiente das imagens dos santos e outros elementos
religiosos. Segundo Lucia C. Zucchi®®, as igrejas medievais orientavam-se sempre
para 0 nascente. Aguele que nela entra pela manha vai da regidao de maior

penumbra, junto ao atrio, para a de maior luz, onde esta o sacrario.

A pesquisa desenvolvida apontara indicios, pistas e informacfes que possibilitardo
escrevermos sobre a Arquidiocese de Vitoria, Espirito Santo na medida em que
elaborarmos uma biografia coral sobre a trajetoria politica de Dom Jo&o Batista da

Mota e Albuguerque a frente dessa Igreja, entre os anos de 1979 e 1984.

19 ZUCCHI, Lucia C. Janelas do paraiso. Texto apresentado a Montfort Associacdo Cultural, 2005.
Disponivel em: <http://montfort.org.br >. Acesso em: 12 dez. 2005.
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Dom Jo&o Batista da Mota e Albuquerque™

' LOYOLA, Gildo. Dom Jo&o Batista em atividade pastoral. Vitéria, ES, 1982. 1982. 1 fotografia,

p&b, 12x18cm.
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1 BIOGRAFIA E HISTORIA

1.1 A IGREJA DE JOAO

Sanctificans Evangelium Dei, esse é o lema de Dom Jodo Batista da Mota e
Albuquerque, que pode ser traduzido como “Sacerdote do Evangelho de Deus” e

com o qual viveu a frente da Igreja de Vitoria.
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Bras&o de Dom Jo&o Batista da Mota e Albuquerque™

Jodo Batista da Mota e Albuquerque, filho de Francisco Feliciano da Mota e
Albuquergue e Francisca do Carmo Mota e Albuquerque, nasceu em 02 de setembro
de 1909, em Niterdéi, Estado do Rio de Janeiro. Foi batizado a 11 de novembro de
1909 na Igreja Matriz da Gloria, no largo do Machado, no Rio de Janeiro, conforme

certiddo de nascimento (ANEXO A).

'2 Brasao Episcopal de Dom Jodo Batista, extraido da carta de saudagcao de Dom Jodo escrita em 15
de agosto de 1957 da casa paroquial de Nossa Senhora da Gléria, RJ. Este material pertence ao
Arquivo do Centro de Documentacao da Arquidiocese de Vitéria. O Brasao traz as armas das duas
tradicionais familias, Motta e Albuquerque. E um preito de saudade e reveréncia de Dom Jo&o aos
gue o precederam no sinal da fé, e legaram-lhe o nome e o patrimdnio das virtudes cristas.
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Posteriormente transferiu-se com a familia para Laguna, Santa Catarina, onde fez
seus estudos e, em 25 de marco de 1923, recebeu a primeira comunh&o. Ainda em
1923, ingressou no Seminario Menor de Pirapora, Sao Paulo, onde freqlientou o
Ensino Médio e recebeu o sacramento da Crisma. Jodo Batista Estudou em Roma,
no Pontificio Colégio Pio Latino-Americano e foi ordenado sacerdote no dia 15 de
abril de 1933, na Capela do Seminario Lateranense, em Roma. Recebeu a
Ordenacao Episcopal na Matriz da Gloria, na Arquidiocese do Rio de Janeiro, no dia
25 de julho de 1957 e, em 17 de agosto do mesmo ano, tomou posse como 6° Bispo
da Diocese do Espirito Santo. (ANEXO B)

Esse periodo, conhecido como Republica Velha, ainda que a Igreja tenha tentado
recuperar a sua presenca na sociedade e a sua hegemonia perdida com o
nascimento da republica, enfrentando, no campo religioso, batalhas contra os
avancos dos protestantes e no campo ideologico as polémicas anti-laica, antiliberal e
anti-positivista,® foi marcado pelo fim do monopélio da fé no Brasil e a separacéo
Igreja-Estado (1891).

A Igreja de Vitoria-ES foi uma das mais antigas freguesias criadas no Brasil e teve
como seu primeiro vigario o Padre Jodo Dormundo, nomeado em 13 de janeiro de
1541. Inicialmente ligada ao Arcebispado de Lisboa e, a partir de 1550, ja paroquia
do Espirito Santo, ligada a diocese da Bahia. Em 1575, passou a jurisdicdo da
Prelazia do Rio de Janeiro. Em 22 de novembro de 1676, o Papa Inocéncio Xl
elevou a Prelazia do Rio de Janeiro a condicdo de Bispado, e, em 15 de dezembro
de 1819, o bispo Capeldao-mor Dom José Caetano da Silva Coutinho conferiu a
freguesia de Vitdria a prerrogativa de Arciprestado, inicialmente ligada a diocese de
Niteroi-RJ.

Figuram entre os arciprestes alguns proeminentes vultos do clero capixaba.
Dentre eles varios eram politicos e homens de letras, como os Padres
Marcelino Pinto Ribeiro Duarte, Francisco Antunes de Siqueira, Joéo
Climaco de Alvarenga Rangel, Inacio Felix de Alvarenga Sales, Jodo Luis
da Fraga Loureiro e José Gomes de Azambuja Meireles."

¥ MONTENEGRO, Jodo Alfredo. Evolucéo de catolicismo no Brasil. Petrépolis, RJ: Vozes, 1972.
* SCHIAVO, José. Histéria eclesiastica do Espirito Santo. In: Revista do Instituto Histérico e
Geografico do Espirito Santo. Vitéria, ES, n. 43, ano 1993/1994. p. 50.
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A diocese do Espirito Santo foi criada em 15 de novembro de 1895, por meio da
Bula Sanctissimo Nostro, do Papa Leéo Xlll, e administrada por Dom Jo&o Fernando
Thiago Esberard, 1° arcebispo do Rio de Janeiro, até 23 de maio de 1897, quando
tomou posse Dom Jodo Batista Corréa Nery, primeiro bispo dessa diocese. Algumas
dificuldades enfrentadas por Dom Jo&o Nery foi a presenca de poucos sacerdotes
para os 49.000 quildmetros quadrados de superficie, a falta de recursos materiais,
as péssimas condi¢des sanitarias, a febre amarela, a auséncia de luz, agua e esgoto
na capital do Estado e a auséncia de estradas para o interior. Interessou-se pela
formacéo de seu clero, restabeleceu a tradicional festa da Penha e viajou por todos
os cantos da diocese. Em 09 de marco de 1902, apos a saida de Dom Jodo Nery,
tomou posse na diocese Dom Fernando de Souza Monteiro. Regeu a diocese
durante 14 anos, dispensou atencdo a reforma do clero, providenciou visitas
pastorais em toda parte, organizou a Unido Popular, a Liga Eleitoral, o Circulo

Catolico, a catequese aos indios do Rio Doce e realizou obras sociais.

Nos anos de estudos de Dom Jodo, a diocese do Espirito Santo teve a sua frente
Dom Benedito Paulo Alves de Souza, que havia sido empossado em 19 de maio de
1918. Dom Benedito foi o terceiro bispo da diocese do Espirito Santo, incentivou a
cultura literaria e foi um dos fundadores da Academia Espirito-Santense de Letras
em 1921, e seu primeiro presidente. Cuidou da instrugdo religiosa dos fiéis e
empreendeu restauragdo no Santuario da Penha, construiu uma nova Catedral, que
foi entregue ao engenheiro capixaba Dr. Henrique de Novais, e criou, em 1927, a

Congregacéo Diocesana das “Irmas de Jesus Cristo Rei”.

O Padre Joao Batista da Mota e Albuquerque, que havia permanecido em Roma até
1935 cooperando na fundacdo do Pontificio Colégio Pio Brasileiro, regressou ao
Brasil neste ano e esteve presente na Arquidiocese do Rio de Janeiro exercendo
funcdes de diretor espiritual, professor e reitor do seminario S&do José do Rio de
Janeiro, também foi assistente eclesiastico da JUC — Juventude Universidade
Catdlica e da Juventude Feminina de Acdo Catdlica, foi presidente da comisséo de
musica sacra e paroco da paroquia do Sagrado Coracgéo de Jesus e, posteriormente,

paroco da Matriz da Gloria.

20



Padre Jodo Batista da Motta e Albuquerque15
(Em pé, o segundo da esquerda para a direita).

No ano anterior & ordenacdo sacerdotal de Jodo Batista, precisamente em 18 de
marco de 1932, foi nomeado bispo Dom Luis Scortegagna, permanecendo a frente
da diocese do Espirito Santo até 1951. Dom Luis concluiu as obras da Catedral,
fundou o jornal catdlico “O Santuario da Penha” e, em 1945, celebrou o
cinquentenario de criacdo da Diocese do Espirito Santo. Faleceu no dia 1° de
dezembro de 1951.°

Em 19 de marco de 1952, foi empossado bispo Dom José Joaquim Gongalves, que
esteve a frente da diocese de Vitéria até sua transferéncia na qualidade de bispo
auxiliar na diocese de Ribeirdo Preto (SP), em 14 de marco de 1957, apOs sua
rendncia. Seu substituto na sede episcopal de Vitoria foi o bispo Dom Jodo Batista
da Mota e Albuquergque, nomeado Bispo do Espirito Santo pelo papa Pio XIl, no dia
04 de maio de 1957. A traducdo da Bula de nomeacdo de Dom Jodo Baptista da
Motta e Albuquergue resgata parte da histéria dessa Igreja e exorta Dom Joao “[...]a
conduzir com diligéncia e zelo pastoral o novo rebanho que te é confiado, e que,

com a ajuda de Deus, ele cresca na fé é e na caridade” (ANEXO C).

> ALBUQUERQUE, Jodo Batista da Mota e. Foto do Padre Jo&o Batista junto a autoridades da
Igreja e do Estado. RJ, década de 50. 1 fotografia, p&b, 15x23.

'® SCHUBERT, Guilherme. A provincia eclesiastica do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Agir, 1948.
p. 259-288.
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Segundo Jodo Batista Herkenhoff,*’

0 novo bispo entrou pela Avenida Jerénimo
Monteiro em carro aberto, com destino a praca diante do Palacio Anchieta, onde foi
recebido oficialmente pelo governador Francisco Lacerda de Aguiar. No inicio da
noite, Dom Jodo se paramentou e seguiu, em procissdo, até a Catedral, onde
pronunciou sua primeira homilia. No dia seguinte, um domingo, Dom Jo&o celebrou

sua primeira missa como bispo do Espirito Santo.

A Igreja, sem romper sua alianga com o Estado, buscou expandir sua atuagéo junto
as camadas médias e populares, e criou a A¢ao Catolica e os Circulos Operarios a
fim de atuar junto ao operariado. A partir de 1950, a A¢ao Catodlica, agora assumindo
um modelo mais descentralizado e democratico, e com maior inser¢cdo no meio
operario e social, possibilitou o surgimento das Juventudes Catdlicas, dentre elas: a
Juventude Agraria Catélica (JAC) nas zonas rurais; a Juventude Estudantil Catdlica
(JEC) nos movimentos de jovens secundaristas; a Juventude Operaria Catolica
(JOC) no campo operario; a Juventude Independente Catdlica (JIC) e a Juventude
Universitaria Catolica (JUC), nos meios universitarios, que, posteriormente,
contribuiram também na formacdo de liderancas leigas, e participaram nas
experiéncias em movimentos de educacédo de base, em sindicatos, em partidos, nas

CEB’s e em outros movimentos sociais seculares ou nao.

A fundacdo da CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, em 1952, uma
das primeiras organizacdes episcopais do mundo, também contribuiu na
recuperagdo da presenca da Igreja junto a sociedade, ao reunir a ala progressista da
Igreja e, a0 mesmo tempo, permitir uma maior articulagcdo dos bispos entre si, além
de possibilitar maior agilidade na tomada de decisdes da Igreja. A fundacédo da
CNBB representou uma organizacdo coesa e ordenada que avaliza as posi¢des dos
membros da Igreja, por meio de suas instituicbes, dentre elas o CIMI — Conselho

Indigenista Missionario, Comissdes, Dimensodes e Igrejas Particulares.

Em fevereiro de 1958, foi criada a Provincia Eclesiastica de Vitoria, composta pelas
dioceses de Cachoeiro de Itapemirim, Sdo Mateus e pela Arquidiocese de Vitoria,
sendo Dom Jo&o Batista da Mota e Albuquergue proclamado o primeiro arcebispo
da Arquidiocese de Vitoria em 26 de maio do mesmo ano. Cabe ressaltar que a
Arquidiocese de Vitoria, enquanto Igreja particular, envolvia também a regido de

' HERKENHOF, Jodo Batista, apud, DANIEL, Sandra. Dom Jo&o Batista da Mota e
Albuquerque. Vitéria, Es: Contexto, 2005. p.19-20.
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Colatina, que se tornou Diocese de Colatina somente em 1990. Em 1965, Dom Joédo
recebeu Dom Luis Gonzaga Fernandes como bispo auxiliar. Dom Luis permaneceu
em Vitéria até 1981, quando assumiu a Diocese de Campina Grande, na Paraiba.
Dom Luis, posteriormente relatando sobre sua vinda para Vitoria e sobre o trabalho

com Dom Joéao, relatou:

Em 1966 vim para Vitdria; vim trabalhar com Dom Jodo Batista, um sonhador,
né? Na realidade, ele pensou em destacar uma area em torno de Colatina, que
logo adiante seria Diocese, e me pediu que fizesse uma missdo mais intensiva
[...] Grande a Arquidiocese, com mais de 20 mil quildmetros de territério. Entéo,
fui morar praticamente em Colatina. Morar € modo de dizer, porque eu tinha
moradia em Vitoria e fiquei nesse vaivém entre Vitéria e Colatina. Mas
gastando bastante tempo em Colatina e suas redondezas [...] Ai foi minha
experiéncia inicial, onde a gente trabalhou num projetinho que desabrochou
nas Comunidades de Base.

O Concilio Vaticano Il refletiu em profundidade sobre o mistério da Igreja e sua
missao lancando os grandes principios orientadores da renovagéo do corpo eclesial.
Ele se classificou como pastoral e descobriu na evangelizagdo a contribuigao
especifica da Igreja no mundo, o que implicou uma constante conversao e reforma,
saindo de si e deixando-se interpelar pelo seu Senhor que se faz conhecer também
nos sinais dos tempos, referindo-se como ‘Povo de Deus’ a servico da humanidade,
e superando a exclusividade da estrutura verticalista, monarquica e acentuadamente
clerical, e abrindo-se a estrutura comunitaria na qual o leigo € reconhecido como
sujeito no processo. Foram a convocagéao, as sessfes e os documentos do Concilio
Vaticano Il que revelaram o potencial pastoral das CEB’s, a abertura das
comunidades para o mundo e para a historia, a densidade de reflexao, postulando a
imagem da Igreja como sendo o “povo de Deus” a caminho. O que percebemos
entdo, € a ruptura da tradicional alianca propria do regime de cristandade,
desenvolvida na histéria entre a Igreja e os setores dominantes, para uma nova

configuracéo eclesial que se desloca para as bases sociais da Igreja.

Tanto o Brasil quanto o Espirito Santo passaram por mudancas significativas no fim
dos anos 70 e inicio dos anos 80 e Dom Jodao viveu tais mudancas junto a Igreja,
sejam as mudancas ao redor do Concilio Vaticano Il e das Conferéncias Episcopais

Latino-Americanas de Medellin® e Puebla,’® sejam as mudancas advindas do

® Documentos de Medellin, 1968. Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano realizado

em 1968 na cidade de Medellin, na Coldémbia que teve como centro de sua atengcdo o homem do
continente latino-americano e o0 momento decisivo que vivia naquele processo histérico. Seu claro
propésito foi acolher as orientagdes do Concilio, inserindo-as de maneira préatica e dinamica nas
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regime militar no Brasil e o periodo de redemocratizacdo. Esse periodo foi marcado
pela forte oposicdo da sociedade civil ao regime militar, pela consequente violacao
das regras eleitorais por meio de decretos que objetivavam garantir a maioria dos
cargos eletivos ao partido do governo. Nesse periodo, as CEB’s ganham vida
prépria, alimentadas pela Teologia da Libertacdo® e tornam-se espaco de uma nova

mentalidade e de uma nova pratica das camadas populares.

Nas CEB’s percebe-se nitidamente condicdes de um espacgo popular de
religido. Instauram-se condi¢cBes reais de reconstituicdo do tecido humano e
social, num clima de solidariedade e partilha. Nasce um novo estilo de
relacionamento entre os pobres, que comecam a se reunir, a luz da Palavra
de Deus, para pensar, falar e agir. Relacionamento que ativa um potencial
que é gerador de préticas efetivas de transformacdo. Com a experiéncia das
CEB'’s constréi-se comunitariamente o espaco de emergéncia de uma nova
mentalidade e de uma nova pratica das camadas populare321.

A Igreja em Medellin se auto definiu como evangelizadora, testemunha dos valores
do Reino e solidaria com os pobres, reconhecendo a eclesialidade das CEB’s. O que
caracterizou a historia da Igreja a partir de entdo foi uma mudanca de lugar social e,
automaticamente, uma redefinicdo de sua missao e presenca entre os homens. As
grandes opc¢des que constituiram o perfil do rosto da Igreja foram: sua insercdo no
meio do povo, entre os pobres, no movimento de libertagdo, o fortalecimento da
Igreja e a criacdo e ampliagcdo das Comunidades Eclesiais de Base. A Igreja cresceu

como porta-voz dos oprimidos, redefiniu sua missdo e atuagcao pastoral junto aos

circunstancias préprias da realidade de nosso continente. Pela primeira vez, as igrejas latino-
americanas afirmaram a sua especificidade, oferecendo uma mensagem ao povo que reproduzia
os ensinamentos do Cristo na linguagem propria dos latinos.
Documentos de Puebla, 1979. 1l Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano realizado em
1979 na cidade de Puebla, no México que foi fonte de inspiracdo para a caminhada da Igreja em
nosso continente e apontou as Comunidades Eclesiais de Base como sinal de esperanca e de
alegria a Igreja Latino-Americana. Nesta Conferéncia a Igreja Latino-Americana assume como
opcao preferencial os pobres e os jovens.
Corrente Teoldgica originaria da América Latina, que defende engajamento politico dos cristdos
nas lutas sociais, buscando a transformacdo da sociedade. Segundo Clodovis Boff, “A Teologia
da Libertacdo” se auto define como um ‘novo modo de fazer teologia’. Esse novo modo se
caracteriza por uma palavra: Praxis. Aqui é entendida, sobretudo, como uma prética politica, a
saber, como acdo de intervencdo sobre as estruturas sociais. Portanto € a relagcao a praxis que
distingue a Teologia da Libertacao.
In: BOFF, Clodovis, Comunidade politica-comunidade eclesial: ensaios de eclesiologia
politica. Petropolis: Vozes, 1978, Cap. 10.
Gutierrez destaca que a Teologia da Libertacédo “[...] € uma reflexdo a partir da préxis histérica do
homem. Busca pensar a fé na base dessa praxis histérica e a partir de como é vivida a fé no
compromisso libertador”.
In: GUTIERREZ, Gustavo, Teologia da libertagcdo: Perspectivas, Trad. Jorge Soares. 4. ed.
Petropolis: Vozes, 1983.
TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. A génese das Ceb’s no Brasil: elementos explicativos. S&o
Paulo: Paulinas, 1988. p. 41.
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movimentos populares na linha libertadora. Em Puebla, palco de uma alianga, em
gue a América Latina e a Europa, e o pontifice Jodo Paulo Il uniram forgcas por uma
Igreja do povo, foi assumido o compromisso com o pobre e sua libertagéo, vendo-o
como sujeito evangelizador, que assume compromisso com a libertagéo integral do
ser humano. Se, nesse momento da histéria do Brasil, o golpe militar abalou
profundamente os movimentos populares, dos quais 0s mais importantes lideres
foram presos ou reprimidos, e as tentativas de mobilizacdo social foram reduzidas a
ponto de tornar praticamente impossivel qualquer tentativa de organizacéo popular
fora da Igreja, nessa mesma época, a Igreja assumiu o discurso das massas,
fazendo oposicdo ao Regime e contrariando a sua tradicdo, todavia, ndo podemos
ignorar a posicao de bispos e padres que foram a favor do regime militar, inclusive,

ao efetuar denuncias contra membros do proprio clero ou civis.

A Ditadura Militar no Brasil contribuiu para um novo posicionamento politico da
Igreja, uma vez que essa passou a ser considerada como uma instituicdo capaz de
resistir ao regime, acabou por agir em defesa de seus membros, assumiu a defesa
dos direitos humanos e se definiu como porta-voz dos interesses de setores da
sociedade civil. O governo Geisel iniciou o periodo de abertura politica no periodo de
1974 a 1979, que teve continuidade com o general Jodo Batista Figueiredo (1979 a
1985). Esse processo de abertura passou por avancos e recuos e fez eclodir
diversas manifestacbes sociais, que tomaram corpo na segunda metade de 70,
pelas liberdades democraticas, pelos direitos humanos e pela anistia, ampliaram o
espaco de discusséao, de participacdo e de oposicdo ao regime. Esse periodo, para
os trabalhadores, significou um tempo de arrocho salarial, de desemprego e miséria,
qgue combinado as mudancas da conjuntura politica de abertura da segunda metade
da década e das importantes transformacdes ocorridas na classe trabalhadora pés-

64, foi o ponto de partida para o ressurgimento dos movimentos populares.

A partir de 1979, porém, como conseqiéncia de toda uma conjuntura nacional e
internacional, percebeu-se um periodo de desmobilizacdo nas alas progressistas da
Igreja, e um quase deserdamento dos movimentos de base, e para uma
reconsideracédo do seu papel dentro das CEB’s. Esse periodo € também marcado
pela discussdo dos intelectuais da Igreja sobre a eclesialidade das CEB’s, huma
tentativa de reapropriar-se do seu itinerario. Diante da conjuntura politica brasileira

nesse periodo, que vislumbrava a abertura politica e acenava com o projeto de
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reforma partidaria, a Igreja redefiniu suas estratégias de acdo em relacdo aos
movimentos sociais, no sentido de impulsiona-los a se constituirem formalmente fora

do espaco eclesial.

Tal realidade contribuiu para o surgimento de novos cenarios® que floresciam como
experiéncias comunitarias de vida na Igreja, organizadas desde meados dos anos
50 e representam, na pratica, uma tentativa concreta de viver a fé neste sentido,
constituindo-se também como um importante movimento de formacao de liderancas
para a sociedade civil, dentre elas, podemos citar pessoas como Jodo Pedro Stédile,
Claudio Vereza e outros, que teréo insercdes significativas na organizacéo futura de
importantes movimentos sociais. Esses e tantos outros personagens exerceram
papéis na pratica militante junto a Igreja e a sociedade. Todavia, segundo
Mainwaring,? apesar de inovagdes no trabalho da Igreja progressista pos 1979, as
tendéncias basistas®* limitaram suas contribuicbes a criacdo de uma visdo de fé
libertadora e ao apoio as lutas populares. Michel Foucault, em um dos artigos
apresentados na obra Microfisica do poder, quando perguntado sobre qual o papel

do intelectual na pratica militante, responde:

O intelectual ndo tem mais que desempenhar o papel daquele que da
conselhos. Cabe aqueles que se batem e de debatem encontrar, eles
mesmos, 0 projeto, as taticas, os alvos de que necessitam. O que o
intelectual pode fazer é fornecer os instrumentos de analise, e é este hoje,
essencialmente, o papel do historiador. Trata-se, com efeito, de ter do
presente uma percep¢do densa, de longo alcance, que permita localizar
onde estdo os pontos frageis, onde estdo os pontos fortes, a que estao
ligados os poderes [...] Eis ai 0 papel do intelectual. Mas de maneira alguma
dizer: eis o que vocés devem fazer!®

As CEB’s floresceram também como movimento social de contestacdo ao regime
militar brasileiro, atuando na legalidade e integrando o amplo leque dos movimentos
populares e reivindicatérios. Apresentaram-se como uma realidade incontestavel na
Igreja do Brasil, principalmente apds a realizacdo do Concilio Vaticano Il (1962-
1965), e as Conferéncias Episcopais Latino-Americanas de Medellin(1968) e Puebla
(1979).

2 LIBANIO, Jodo Batista. Cenarios da Igreja. S&o Paulo: Loyola, 1999.

% MAINWARING, Scott. Igreja catdlica e politica no Brasil: 1916 a 1985. Sao Paulo: Brasiliense,
2004. p. 232.

24 Segundo Scott Mainwaring (2004), por “basista e basismo”, quer dizer a crenga ingénua quanto a
capacidade da base de resolver seus problemas sem ajuda de intelectuais, partidos politicos ou
outros agentes externos.

*> FOUCAULT, p. 151. Op. cit. nota 6, p. 13.
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As CEB’s questionavam a estrutura eclesial piramidal e autoritaria e solicitavam
espacos de participacdo e, com as decisbes do Concilio e as Conferéncias Latino-
Americanas, vislumbraram uma maior participacdo dos leigos®® na tomada de
decisdes. E importante ressaltarmos a utilizacdo da palavra leigo, nesse contexto,

referindo-se ao sentido eclesial e ndo a idéia de ndo conhecer nada do assunto.

A multiplicagcdo constante das comunidades na década de 70 e 80 foi um fator de
discussdo entre cientistas sociais, teélogos, socidlogos e historiadores,
principalmente ligados & Igreja,>’ que compreendiam o relacionamento dos cristados
com as bases populares, como um dos fendbmenos mais significativos dessa

época.?®

As CEB’s contribuiram com o processo de redemocratizagdo que comecou a ser
articulado no Brasil entre 1970 e 1980, por meio de pequenos grupos de moradores
gue se encontravam para refletir a luz da Biblia suas realidades, e, a partir dai,
reivindicavam melhorias nos bairros e condi¢cdes sociais, iniciavam uma caminhada
de tomada de consciéncia social e politica, organizavam-se em mutirbes e
expandiam-se de maneira descentralizada, aberta a participacdo dos leigos na
Igreja, reconhecendo-os como sujeitos de sua propria histéria, com suas
dificuldades, erros, acertos, limitacdes e utopias, conforme dizia a letra do cantor

popular Zé Vicente:*

Nesta mesa da irmandade, a nossa comunidade se oferece a ti, Senhor. Nosso
sonho e nossa luta, nossa fé, nossa conduta, te entregamos com amor.

Novo jeito de sermos Igreja, nds buscamos, Senhor na tua mesa.

Neste péo te oferecemos, os mutirbes que fazemos, a partilha e a producéo.
Neste vinho, a alegria, que floresce cada dia, dentro da nossa uniao.

Novo jeito de sermos Igreja, nés buscamos, Senhor na tua mesa.

%® De acordo com o dicionario de Direito Candnico, leigos “ [...] sdo fiéis que nao receberam o
sacramento da ordem; o seu estatuto fundamental, portanto, € o dos fiéis cristdos, com especial
responsabilidade nos deveres e direitos que os clérigos, por diversas razfes, ndo podem exercer
diretamente [...] Presta especial atencdo ao direito dos apdstolos que somente eles podem
desenvolver: o da cristianizacdo da ordem temporal, social, politica, econdmica e o do estado da
vida matrimonial”. SALVADOR, Carlos Corral Dicionario de direito candnico. Traducéo de JesUs
Hortal, Sdo Paulo, Loyola, 1993.

#" CARAMURU, Raimundo. Comunidade de base: uma opcdo pastoral decisiva. Petrépolis: Vozes,
1967.

*® SOARES, Paulo Célio. CEB’s: a construcdo de uma nova maneira de ser igreja — o nascimento e
organizacdo das comunidades eclesiais de base em Volta Redonda (1967-1979). Vassouras, RJ:
Universidade Severino Sombra, 2001.

# Natural de Orés, Ceara. Poeta, lavrador, compositor e cantor. Canta e compde desde 1981,

fazendo de suas criacdes e voz, expresséo de identidade e afirmacéo cultural.
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Nosso coracao inteiro, Deus humano e companheiro deixamos no teu altar.
Nosso canto e a meméria, do martirio e da vitéria nés trazemos pra te dar.*

As CEB’s buscaram fundamentos na Teologia da Libertagcdo, bem como a
metodologia VER-JULGAR-AGIR®! e se apresentaram como espaco de educacdo

para a justica e como instrumento de libertacao.

Enquanto espaco de educacdo, convém lembrar que Paulo Freire*? participou da
caminhada da Igreja no Brasil, e por seu trabalho em defesa dos oprimidos, foi um
dos primeiros brasileiros a ser exilado, apos o Golpe Militar de 1964. Foi no Chile
seu primeiro exilio, e |4 escreveu a sua principal obra: “Pedagogia do Oprimido®".
Paulo Freire foi presidente do Conselho Mundial das Igrejas Cristas, em Genebra, e
influente como educador. As suas maiores contribuicbes foram no campo da
educacdo popular para a alfabetizacdo e a conscientizagcdo politica de jovens e
adultos operarios, chegando a influenciar as Comunidades Eclesiais de Base. Aqui,
Paulo Freire apontava para a necessidade do dialogo, e, consequientemente, para a
formacdo de consciéncia, e afirmava também que, pela relacdo entre sujeito e

sujeito, os homens se libertam em comunhéo.

[...] E preciso, pois, que 0 povo se organize... Preciso de vossa unido para que
possa lutar contra os sabotadores, para que ndo fique prisioneiro dos
interesses dos especuladores e dos gananciosos em prejuizo dos interesses
do povo. * (FREIRE, p.148).

% VICENTE, Zé. Ofertério da Comunidade, In: Festa dos pequenos. Sdo Paulo: Paulinas, 1989. 1
disco sonoro.

¥ Segundo o documento Mater Et Magistra, para levar a realizagdes concretas os principios e as

diretrizes sociais, passa-se ordinariamente por trés fases: estudo da situacdo, apreciacdo da

mesma a luz desses principios e diretrizes, exame e determinacdo do que se pode e deve fazer

para aplicar os principios e as diretrizes a prética, segundo o modo e no grau que a situagao

permite ou reclama. S&o os trés momentos que habitualmente se exprimem com as palavras

seguintes: Ver, Julgar e Agir.

Paulo Freire, nascido em Recife em 1921, destacou-se na area de educacdo popular. E

considerado um dos pensadores mais notdveis na histéria da pedagogia mundial, tendo

influenciado o movimentos chamado pedagogia critica. Seus trabalhos eram voltados para a

escolarizacdo e para a formacgéo da consciéncia.

* FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. 2 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1975.

% Ibid. p. 148.
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Segundo a Sagrada Congregacao para a Doutrina da Fé,* a expressdo “teologia da
libertacdo” designa primeiramente uma preocupacdo privilegiada, geradora de
compromisso pela justi¢a, voltada para os pobres e para as vitimas da opressdo. O
Magistério da Igreja cita alguns pronunciamentos pontificios a esse respeito. Em
Mater et Magistra, Mae e Mestra, o Papa Joao XXIII tratava da evolugcéo da questao
social a luz da doutrina cristd; em Pacem in Terris, Paz na Terra, o Papa Jodo XXIII,
tratava da paz para todos na base da verdade, justica, caridade e liberdade; em
Populorum Progressio, Desenvolvimento dos povos, o papa Paulo VI apontava para
o desenvolvimento dos povos; e em Evangelii Nuntiandi, o Papa Paulo VI apontava
para o empenho em anunciar o evangelho aos homens do nosso tempo. O Papa
Paulo VI exortou todo o Episcopado, clero e fiéis sobre a evangelizacdo no mundo

contemporaneo.

O Concilio Vaticano I, por sua vez, tratou das questdes da justica e da liberdade na
Constituicdo pastoral Gaudium et Spes. O Santo Padre insistiu nesse tema,
particularmente nas enciclicas Redemptor Hominis, Dives in Misericordia e Laborem
Exercens. Tanto Paulo VI, na abertura da Conferéncia do Episcopado Latino-
Americando em Medellin, em 1968, quanto Jo&o Paulo Il, em Puebla, em 1979,
trataram do tema da conversao e da libertacdo. As “teologias da libertacdo”, a que o
documento se refere entendem por Igreja do povo a Igreja da luta libertadora
organizada. O povo, assim entendido, chega mesmo a tornar-se, para alguns, objeto
de fé.
As CEB’s, na verdade, constituem-se numa experiéncia eclesial muito
complexa e diversificada, que principalmente, nos dltimos anos vem sendo
muito discutida e debatida. Elas se apresentam na préatica, como “[...]
células vivas da Igreja, [...] em sua "fome e sede de justica", desenvolvem,
ainda, um fendmeno de intercomunicacdo participativa e da formacdo do
senso critico diante da massificagdo dos meios de comunicagdo. No
constante esfor¢o de atuar, refletir e celebrar, as Ceb’s sdo uma alternativa
de educacdo para 0s que buscam uma sociedade nova, onde o

individualismo, a competicdo e o lucro cedem lugar a justica e a
fraternidade.” *°

% A Sagrada Congregacéo para a Doutrina da Fé é a mais antiga das nove congregacdes da Curia
Romana, um dos 6rgdos do Vaticano. Na ldade Média era chamada de Sacra Congregacdo da
Inquisicdo Universal e era responsavel pela Inquisicdo em si. Foi também designada por Tribunal
da Santa Inquisicdo. De acordo com o Artigo 48 da Constituicdo Apostélica sobre a Cdria
Romana, de 1988, “a tarefa propria da Congregacéo para a Doutrina da Fé € promover e tutelar a
Doutrina da Fé e a moral em todo o mundo catolico. Por esta razao, tudo aquilo que, de alguma
maneira, tocar este tema cai sob sua competéncia”.

% BRASIL, Conferéncia Nacional dos Bispos. Documento n® 40. Igreja: comunhdo e missdo na

evangelizacdo dos povos no mundo do trabalho, da politica e da cultura. Sdo Paulo: Paulinas,
1990.

29



A comunidade torna-se um espaco de relacionamento do tipo vital e afetivo, que,
pelas posicoes em que seus sujeitos se encontram, muitas vezes tornam-se pontos
de conflitos e mobilizag&o politica, que tém na religiosidade o fator de identificacéo e

coesdo dos sujeitos que surgem diante de uma série de realidades.

Segundo Amaury Castanho.®” a compreenséo e assimilacdo da dimens&o politica
tém levado as CEB’s a um grande empenho na solu¢céo dos problemas humanos e
sociais dos ambientes e bairros em que se organizam, e tém se tornado a lideranca
das reivindicagOes populares. A solidariedade que se afirma entre os participantes
das CEB’s estende-se a todas as necessidades e caréncias humanas. Todavia, as
comunidades passaram ao longo de sua historia por grandes dificuldades,
receberam criticas e retaliagdes, principalmente por parte de setores conservadores
da Igreja alinhados a Roma, mas, ainda assim, sobrevivem além do Brasil, na

Ameérica Latina e na Africa.

Norbert Elias, no estudo que realizou sobre o individuo e a sociedade, ao analisar a
que ponto cada pessoa € influenciada, em seu desenvolvimento, pela posigcdo em

gue ingressa no fluxo do processo social, ressalta que:

Na vida social de hoje, somos incessantemente confrontados pela questdo
de se e como € possivel criar uma ordem social que permita uma melhor
harmonizagéo entre as necessidades e inclinagdes pessoais dos individuos,
de um lado e, de outro, as exigéncias feitas a cada individuo pelo trabalho
cooperativo de muitos, pela manutencao e eficiéncia de todo social. Nado ha
davida de que isso — o desenvolvimento da sociedade de maneira a que
ndo apenas alguns, mas a totalidade de seus membros tivesse a
oportunidade de alcancar essa harmonia — é 0 que criariamos se nossos
desejos tivessem poder suficiente sobre a realidade. Mas, ao pensarmos
calmamente no assunto, logo se evidencia que as duas coisas sO sao
possiveis juntas: s6 pode haver uma vida comunitaria mais livre de
perturbacdes e tensdes se todos os individuos dentro dela gozarem de
satisfacdo suficiente; e s6 pode haver uma existéncia individual mais
satisfatoria se a estrutura social pertinente for mais livre de tensdao,

perturbacéo e conflito.>®

Contudo, as dificuldades nao retiraram da historia o papel desenvolvido pelas CEB's,
tampouco os registros documentados e orais que temos sobre esse movimento
social e seus integrantes. Com isso, podemos realizar uma microanalise sobre a

trajetéria politica de Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque e vislumbrar a histéria

¥ CASTANHO, Amauri. Caminhos das Ceb’s no Brasil: reflex&o critica. Rio de Janeiro: Agir, 1987.
% ELIAS, Norbert. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. p. 17.

30



das CEB’s e a participacao dos leigos na Igreja de Vitéria/ES, nos anos de 1979 e

1984. Jacques Revel ao discutir a microanalise e a construcao social afirmou que:

O recurso a microanalise deve, em primeiro lugar, se entendido como a
expressdo de um distanciamento do modelo comumente aceito, o de uma
histéria social que, desde a origem, se inscreveu, explicita ou
implicitamente, num espaco “macro”. Nesse sentido, ele permitiu romper
com os habitos adquiridos e tornou possivel uma revisdo critica dos
instrumentos e procedimentos da andlise socio-histérica. Mas, em segundo
lugar, ele foi a figura historiogréfica inteiramente pratica por intermédio da
gual uma atengdo nova foi dispensada ao problema das escalas de analise

na historia. 39

Ao mesmo tempo, podemos conceber o singular como elemento de tenséo, onde o
individuo n&o tem como missao revelar a esséncia da humanidade e, sim,
permanecer particular e fragmentado. Assim, transitaremos do social ao individual,
do inconsciente ao consciente, do publico ao privado, do familiar ao politico,
pretendendo captar a dimensao que uma vida humana comporta, sem tentar reduzir

todos esses aspectos a um denominador comum.

Jacques Le Goff, na introducao da biografia de Séo Luiz diz: “Constroi-se a si proprio
e constréi sua época, tanto quanto é construido por ela” e revela a constatacdo
cristalina de que “O individuo n&o existe a ndo ser numa rede de relagBes sociais
diversificadas, e essa diversidade |he permite também desenvolver seu jogo. O
conhecimento da sociedade é necessario para nela se constituir e nela viver uma
personagem individual”. “°

Segundo Schlesener,*

a histéria e a politica se articulam, a desmistificagdo do
passado se faz pela manifestacdo de suas origens histdricas para o beneficio das

classes dominadas que, para educar-se,

[...] para avancar no processo de organizacao politica e de luta hegeménica,
precisam conhecer a histéria, pois é impossivel construir um novo modo
original de vida, sem compreender o processo pelo qual os problemas reais
do presente foram gerados e amadurecidos.

Entre os movimentos considerados como precursores das Comunidades Eclesiais
de Base, encontram-se a experiéncia de catequese popular de Barra do Pirai, RJ em

1956 e o movimento da diocese de Natal, RN, que articulavam atividades sociais e

% REVEL, Jacques. Jogos de escalas: a experiéncia da microandlise. Rio de Janeiro: FGV,1998. p.
20.

% LE GOFF, Jacques. Sdo Luis: biografia. 3. ed. Rio de Janeiro: Record, 2002. p. 26.

“l SCHLESENER, Anita Helena. Gramsci: hegemonia e cultura, Curitiba, Editora da UFPR, 1992.
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religiosas em 1948. Todavia, estabelecer o momento preciso do surgimento da

primeira CEB no Brasil, torna-se uma tarefa dificil*?

Antes dessas experiéncias de cunho renovador, a Igreja, no Brasil, sempre teve uma
histéria de alinhamento e subordinacdo ao poder. Desde o periodo colonial, o papel
da Igreja na sociedade, constituia-se em ser, de acordo com 0 pensamento
gramsciano, “[...] uma utopia que mantém as classes populares na ignoréancia e lhes

retira toda possibilidade de adquirir consciéncia politica e ideoldgica.”*?

Em consonancia com o Concilio Vaticano Il, a CNBB elaborou o Plano de
Emergéncia (1962-1965) e o Plano Pastoral de Conjunto (1966-1970), onde
propunha a renovacdo da antiga pastoral paroquial: “Nossas paroquias atuais
deveriam ser compostas de varias comunidades de base, dada sua extenséo e
densidade demogréfica [...]."** O Plano de Emergéncia foi elaborado atendendo ao
pedido do Papa Joao XXIll para atender as especiais condi¢cdes da Igreja no Brasil,
e foi o primeiro documento de planejamento pastoral para todo o Brasil, elaborado
pela CNBB, sendo que, nesse periodo, havia no Brasil, 166 circunscricdes

eclesiasticas, 4500 parc')quias e 12000 padres. o Plano de Emergéncia ofereceu orientagdes

detalhadas para tornar as paréquias verdadeiras comunidades de fé, culto e caridade. O documento concluia com uma
orientagdo sobre a pastoral de conjunto, um esforgo global e planificado, visando a evangelizagao

Se por um lado as orientagbes do Concilio Vaticano Il possibilitaram abertura, por
outro geraram conflitos, principalmente com o regime militar implantado no Brasil em
1964, mas foi com a edicdo do Al-5, decretado em 13 de dezembro de 1968, que a
oposicao entre Igreja e militares realmente acirrou-se, dentre outras coisas, pela
campanha repressiva do governo contra a esquerda revolucionaria, a oposicao

democratica e a Igreja, o que culminou na limitacdo das liberdades civis.

As CEB’s surgiram como alternativa pastoral nesse contexto, e em 1966, quando a
CNBB, na elaboracdo do Plano de Emergéncia, afirmou que as CEB’s eram a opgéo
da Igreja do Brasil, a mesma tinha, como objetivo, tornar a Igreja mais viva, atuante
e integrada a sociedade. Se, por muitos anos, a Igreja Catélica Apostolica Romana

se colocou a parte da sociedade brasileira para intensificar os mistérios de seu

“2 TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. A génese das CEB’s no Brasil: elementos explicativos. S&o
Paulo: Paulinas, 1988. p.56.

3 PORTELLI, Hugues, Gramsci e a questo religiosa. S0 Paulo: Paulinas, 1984.

* LEORATO, Massimiliano. Plano de emergéncia CNBB. In: CEB's: Gente que se faz Gente na
Igreja. Sao Paulo: Paulinas, 1997. p. 22.
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prestigio e sua autoridade moral, em meados de 1950, parte da Igreja investia na
aproximag&o com o povo brasileiro e se envolvia nos problemas sociais, por meio

das Comunidades Eclesiais de Base.

A partir dai, surgem as primeiras iniciativas concretas de formagdo das CEB’s no
Brasil, seja através das experiéncias com os circulos biblicos, grupo de pessoas que
se reuniam para refletir a Biblia e relaciona-la com a vida, surgindo um engajamento
social, seja através de pessoas que se organizavam para reivindicar um direito, e,
posteriormente, passam a se encontrar também para celebragfes religiosas, e
tantos outros caminhos. Chegaram a ser consideradas como portadoras da
possibilidade de oferecer um projeto historico, trazendo a emergéncia de uma nova
consciéncia eclesial, a tomada de posi¢do pela igreja oficial através da voz dos
pastores, e o surgimento de uma reflexao teoldgica capaz de iluminar a caminhada
eclesial, pondo-a em contato com as genuinas fontes da fé cristd e com a tradicédo

eclesial.”

A Igreja, no Brasil, assumiu a defesa dos direitos humanos e a luta pela
redemocratizacdo, posicionando-se como uma das Unicas instituicbes que
trabalhava com o povo, buscando sua conscientizacdo e organizacdo. Entdo, na
década de 1970, com o fechamento politico do regime, as CEB’s se consolidam
como a pratica possivel de oposicdo que acabou entrando em choque com a
estrutura de poder vigente. A Igreja, por meio das CEB'’s, procurava fazer a
interacdo entre a fé dos cristdos e a realidade que os cercava, suscitando espagos
de denuncia e de reconstrucdo de uma identidade nacional e, por vezes, gerava
liderangcas que aderiam a lutas junto a outros movimentos sociais, especialmente
aproximando-se da CUT — Central Unica dos Trabalhadores e do PT — Partido dos
Trabalhadores. Contudo, essa aproximagdo ao longo da década de 1970, pareceu

ter extrapolado os limites propostos pela propria instituicéo Igreja.

O fato dessas comunidades estarem organizando uma das parcelas das
camadas populares, despertando-as para a forca de sua unido, nao
significa que o processo de libertacdo se esgote na e pela Igreja. A Igreja
nado pretende substituir os partidos politicos, os sindicatos, as associacfes
de moradores, os mecanismos préprios de luta politica, embora possa,
supletivamente, preencher o vazio deixado pela quebra desses
mecanismos. Saiba-se porém, que esta é uma funcdo transitéria e
proviséria que a Igreja, enquanto tal, pode desempenhar precariamente.45

%> CHRISTO, Carlos Libanio (Frei Betto). Pratica da pastoral popular: Encontros com a Civilizagdo
Brasileira , n® 02, agosto/1978.
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Em julho de 1975, a Arquidiocese de Vitoria, em conselho, afimava que a
caminhada da Igreja de Vitoria permitia 0 aparecimento dos setores de Juventude,
de Catequese, de Interior (a Arquidiocese), Periferia (de Vitoria), Urbano, Operario e
Céritas. Cada setor tinha sua caminhada, sua busca. Os objetivos foram se
delineando e se encontrando. A Integracao foi sendo feita em torno da Coordenacéo
de Pastoral. Em geral, visava-se um trabalho eclesial, pela formacéo e organizacéo
de pequenas comunidades, pequenos grupos mais conscientes e ativos. Logo, era
mister o esforco para despertar a consciéncia critica e a ligacdo entre fé e vida,

primazia da evangelizacao libertadora.

Com a dinamizacao dos setores junto a Coordenacéo de Pastoral, percebia-se que
no Setor Interior, as areas mais vivas eram Sao Domingos, Novo Brasil (Colatina),
Linhares, Itarana, Itaguacu e Itapina. O sacerdote acompanhava a acdo que
desenvolvia nas bases, como animador e elemento coordenador. O atendimento
sacramental era discreto, e a maior forga era concentrada na Evangelizagéo e na
formacdo de pequenas comunidades. No Setor Periferia, que envolvia toda a
realidade socio-econbmica dos grupos que se situavam na area urbana e sub-
urbana da Grande Vitéria, as pequenas comunidades eram diversificadas, seguiam
ritmos proprios e de expressdes variadas, mas, ainda assim, havia convergéncia e
unido na caminhada. Havia areas mais dinamicas e outras mais estaticas. O esforco
seguia a linha das pequenas comunidades de povo, onde a vida era assumida e
celebrada, onde cada pessoa se sentia reconhecida e onde os problemas eram
enfrentados pela propria comunidade. O Setor Operario acontecia por meio da
Pastoral Operaria, iniciada a partir de um pequeno grupo de operarios mais
conscientes e jA comprometidos num certo trabalho ou em pequenas comunidades.
A busca era para despertar a consciéncia de classe, analisar criticamente a
realidade operaria, e ampliar os grupos de operarios mais conscientes e mais
unidos. O Setor Caritas vinha sofrendo forte transformacgéo interna, organizacional e
pedagdgica. Caminhava para se tornar um verdadeiro Departamento Social,

evitando todo assistencialismo e paternalismo.

A caminhada da Igreja de Vitoria, nesse periodo, apontava também para algumas
conquistas, dentre elas: a tomada de consciéncia de tarefa eclesial em colaborar na

transformacdo da sociedade; uma opcao clara e definida por uma pastoral
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libertadora dos pobres e oprimidos; o deslocamento da organizacéo eclesial do pélo
paroquial para as comunidades eclesiais de base, centralizadas sobretudo na area
sociologica, onde se situam os pobres e oprimidos; o progressivo desaparecimento
dos antigos mecanismos de formacdo de agentes pastorais, dentre eles, 0s
seminarios, conventos, casas religiosas... dando lugar a valorizacéo e formacéo dos
agentes pastorais populares e liderancas de comunidades, bem como as pequenas
comunidades religiosas junto ao povo; uma insisténcia forte na formacdo dos
agentes pastorais, refletindo a partir da realidade e da acéo; o fortalecimento do
trabalho em equipe e o entrosamento dos diferentes setores, visando a maior
comunhéo nas linhas fundamentais que norteiam a acdo; o surgimento das pistas
pastorais, como respostas aos apelos das bases; a criacdo de veiculos capazes de
transmitir a linha pastoral da Arquidiocese de Vitéria, como o SIDAV “® e de fornecer
subsidios a reflexdo das comunidades, como por exemplo, a “Folha da Periferia”; o
contato com jornalistas dos principais jornais locais da regido, permitindo maior
fidelidade desses 6rgdos na informacgdo da opinido publica em relacdo a Igreja; a
consolidacdo do COPAV*" - Conselho Pastoral da Arquidiocese de Vitéria, como
representacdo e o6rgdo consultivo da linha pastoral da Arquidiocese; a maior
veiculagcdo da caminhada pastoral de Vitéria com a caminhada de outras Igrejas

afins, promovendo encontros, viagens e troca de experiéncias.

Nesse contexto, a Teologia da Libertagdo passou a ser duramente criticada, suas
publicacbes foram censuradas, seus tedlogos sofreram processos, a acao social e
politica da Igreja na América Latina foi posta em questdo pela Caria Romana e

varios bispos progressistas foram advertidos pelas autoridades romanas.

Na verdade, havia um objetivo a ser atingido, o que Teixeira*® apresenta como
sendo a ‘volta a grande disciplina’. Havia a intencdo de setores da Igreja em retornar
a uma lIgreja pré-conciliar, distante dos engajamentos sociais e fechada sobre si

mesma e seus horizontes limitados. Nesse momento, as Comunidades Eclesiais de

“® SIDAV - Servico de Informacéo da Arquidiocese de Vitéria - um informativo mimeografado dos anos
73-74, elaborado pelo Secretariado de Pastoral, que trazia noticias da Igreja e outras questfes
sociais e politicas. Apés esse informativo, veio a FOLHA DA PERIFERIA, e que depois gerou o
FOLHETO CAMINHADA.

4”0 COPAV foi criado no dia 01/05/1973, e é presidido pelo Arcebispo. Esse conselho consultivo foi
criado com o objetivo de assessora-lo na condugédo, na formulagdo e concretizacdo e

avaliacdo
das opcoes, diretrizes e prioridades pastorais

“8 TEIXEIRA, Faustino L. C. Cebs, cidadania e modernidade. S&o Paulo: Paulinas, 1993.
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Base ja ndo dispdem de simpatias por parte do episcopado conservador, e
tornaram-se alvo de criticas constantes, com excecdo dos bispos simpatizantes e
comprometidos com seu projeto, dentre eles Dom Hélder Camara, Arcebispo
Emérito de Olinda e Recife, que se destacou na defesa dos direitos humanos e
politicos no Brasil, de modo particular durante os chamados anos de chumbo. Teve
participacéo ativa no Concilio Ecuménico Vaticano I, sendo um dos propositores e
signatarios do Pacto das Catacumbas, um documento assinado por cerca de 40
padres conciliares, no dia 16 de novembro de 1965, nas catacumbas de Domitila,
em Roma, durante o Concilio Vaticano Il, depois de celebrarem juntos a Eucaristia.
Esse pacto teve forte influéncia na Teologia da Libertacdo; Dom Waldyr Calheiros,

Bispo Emérito de Volta Redonda, RJ; e Dom Joao Batista da Motta e Albuquerque.

1.2 PERFIL BIOGRAFICO

As respostas a questdo apresentada exigem trabalho com fontes biogréaficas, como
diarios pessoais, correspondéncias, memarias. Sabemos o quanto é frustrante essa
busca e ao mesmo tempo tdo tentadora, dai realizar a biografia coral*®, capaz de
conceber o singular como um elemento de tensdo, em que o individuo ndo tem
como missao revelar a esséncia da humanidade, ao contrario, ele deve permanecer
particular e fragmentado, e, s6 entéo, por meio de diferentes movimentos individuais,
rompermos as homogeneidades aparentes e revelarmos os conflitos que presidiram
a formacdo e a edificacdo das praticas culturais que moldam e modificam as

relagbes de poder.

Marieta de Moraes Ferreira e Janaina Amado, ao escreverem sobre a histéria oral

no Brasil, bem como o status da histéria oral, relatam que:

A histéria oral, como todas as metodologias, apenas estabelece e ordena
procedimentos de trabalho — tais como os diversos tipos de entrevista e as
implicacbes de cada um deles para a pesquisa, as varias possibilidades de
transcricdo de depoimentos, suas vantagens e desvantagens, as diferentes
maneiras de o historiador relacionar-se com seus entrevistados e as
influéncias disso sobre seu trabalho —, funcionando como ponte entre teoria
e pratica. Esse é o terreno da historia oral — 0 que, a nosso ver, nao permite

9 LORIGA, Sabina. A biografia como problema. In: Jogos de escalas: a experiéncia da
microanalise. Revel, Jacques. Rio de Janeiro: FGV, 1998.
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classifica-la unicamente como prética. Mas, na area teoérica, a historia oral €
capaz apenas de suscitar, jamais de solucionar; questdes; formula
perguntas, porém ndo pode oferecer as respostas.

O testemunho oral representa o ndcleo da investigagdo, nunca sua parte
acessoria; isso obriga o historiador a levar em conta perspectivas nem
sempre presentes em outros trabalhos histéricos, como por exemplo as
relagBes entre escrita e oralidade, memoéria e histéria ou tradicao oral e
historia;

O uso sistematico do testemunho oral possibilita & histéria oral esclarecer
trajetorias individuais, eventos ou processo que as vezes nao tém como ser
entendidos ou elucidados de outra forma: sdo depoimentos de analfabetos,
rebeldes [...];

Na historia oral, existe a geragdo de documentos (entrevistas) que possuem
uma caracteristica singular: sédo resultado do dialogo entre entrevistador e
entrevistado, entre sujeito e objeto de estudo [...];

A pesquisa com fontes orais apodia-se em pontos de vista individuais,
expressos nas entrevistas; essas séo legitimadas como fontes (seja por seu
valor informativo, seja por seu valor simbolico) [...];

A histéria do tempo presente, perspectiva temporal por exceléncia da
histéria oral, é legitimada como objeto da pesquisa e da reflexao histéricas;

Na historia oral, o objeto de estudo do historiador é recuperado e recriado
por intermédio da memoaria dos informantes; a instancia da memdria passa,
necessariamente, a nortear as reflexdes histéricas, acarretando

desdobramentos tedricos e metodolégicos importantes [...].50

Estando atento a algumas questbes que nos sado colocadas acerca do uso da
histéria oral, iniciamos as buscas por informacgdes a respeito de Dom Jodo Batista da
Mota e Albuquerque, por conseguinte, almejando encontrar indicios da histéria da

Igreja de Vitoria, ES, a partir de sua trajetoria politica.

Dom Joao, por conta de sua sagracao episcopal, como Bispo do Espirito Santo,
escreveu, da casa paroquial de Nossa Senhora da Gléria, Rio de Janeiro, em agosto
de 1957, a Igreja Capixaba saudando os sacerdotes e convocando-0s a chamar os
leigos para trabalhar junto ao clero e aos religiosos, afirmando que aos leigos
também toca o apostolado, como dever de consciéncia; e que o padre, santamente
moderno, cria apoéstolos; reine os fiéis ardorosos mas em disponibilidade; da-lhes
consciéncia de suas responsabilidades na Igreja; reparte-os pelas diversas

organizacdes do apostolado e orienta-os para o trabalho da Acéo Catélica.

Nessa carta de saudacdo, Dom Joédo afirma que a Agcédo Catdlica € um instrumento

nas maos da hierarquia, € o prolongamento de seu braco que apresenta a hierarquia

%0 AMADO, Janaina; FERREIRA, Marieta de Moraes. Usos & abusos da historia oral. Rio de
Janeiro: FGV, 2005.
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de modo contundente, os problemas do meio, a consciéncia de suas

responsabilidades apostolicas.

Ao se dirigir aos trabalhadores do campo e da cidade, Dom Jo&o afirma que, na
corrida a producdo, a riqueza, ao bem-estar, € preciso que ndo se cometam
injusticas irreparaveis. Ha direitos intangiveis da pessoa e da familia que n&o é licito
ignorar. Faz-se mister que, na grandeza e no enriquecimento, que brota de suas
maos, encontre o trabalhador a nobreza e a promogédo da sua pessoa e da sua

classe.

ApoOs se dirigir aos operarios, Dom Jodo fala aos patrdes e afirma que depende
deles, colocar em pratica a solucdo cristd para o fortalecimento da paz e
prosperidade sociais. Diz, ainda, que ndo é possivel que permanecam surdos e

indiferentes aos problemas gritantes e angustiosos do capital e do trabalho.

De acordo com a Ficha Sacerdotal de Dom Jodo (ANEXO D), arquivada na Cduria
Metropolitana de Vitoria, ele foi batizado no dia 11 de novembro de 1909, estudou no
Seminario Menor de Pirapora do Bom Jesus, em Sao Paulo, e realizou seus
estudos posteriores em Roma, no Pontificio Colégio Pio Americano. Foi ordenado
em 15 de abril de 1933, em Roma. Era Doutor em Filosofia e licenciado em Teologia
pela Universidade Gregoriana. Foi Diretor Espiritual no Seminario Menor do Rio
Comprido, e professor-visitador da Arquidiocese nos impedimentos do Cardeal D.
Leme. Foi assistente da juventude de Acdo Catdlica e depois da Juventude
Feminina na Acdo Catdlica. Foi paroco do Sagrado Coracdo de Jesus, Reitor do
Seminario Maior e Menor do Rio Comprido, Epitomador das Casas de Moral,
Capelao da Penitenciaria Frei Caneca. Foi representante do Nuncio Apostdlico na
administracdo da PUC. Foi Paroco da Gléria — RJ, Bispo do Espirito Santo,

responsavel pelo Pontificio Colégio Pio Brasileiro e Arcebispo de Vitoria.

O Professor Roberto Motta, primo-neto de Dom Jo&o Batista, acredita que Dom Joé&o
nao fosse particularmente progressista, mas que acompanhasse a evolucao geral da
Igreja no Brasil. Lembra de ter ouvido, talvez em 1957, uma conversa de Dom Joé&o
com outros parentes, na qual ele dizia que achava Carlos Lacerda muito extremado,
preferindo votar em Adauto Lucio Cardoso para Deputado Federal. O Professor
Roberto Motta afirma que, naquele tempo, Dom Jodo tinha nitidas inclinacbes

udenistas, como boa parte da Igreja no Brasil.
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Para a Madre Superiora das Irmas Carmelitas Mensageiras do Espirito Santo, Irma
Maria José do Espirito Santo®, Dom Jo&o foi um homem de Deus, muito humilde,
muito santo, humano ao extremo e tinha grande compaixdo da pobreza. Era um
verdadeiro amante da musica e em especial do Canto Gregoriano e liturgia. Foi um
incentivador das CEBs e ndo so0 ajudou o seu desenvolvimento mas também sofreu
muito por elas e por causa delas. Era um grande pregador. Suas homilias eram

profundas e sempre ligadas a vida. Trazia da Teologia para a vida.

Segundo Dom Geraldo Lyrio Rocha®?, seminarista no tempo de Dom Jo&o Batista, e
bispo auxiliar de Dom Silvestre Scandian, sucessor de Dom Joao Batista da Mota e
Albuquerque, ele participou ativamente do Concilio Vaticano Il, e durante o concilio
associou-se a outros bispos de diversos lugares do mundo que firmaram o “pacto
das catacumbas”. Trata-se de um compromisso, proposto inicialmente por Dom
Heélder Camara, e assumido numa catacumba em Roma, que consistia na procura
de uma vida de simplicidade e pobreza, de renuncia ao esplendor das insignias

episcopais.

Em dezembro de 1965, cerca de quarenta bispos da Igreja dos pobres®, reuniram-
se na Catacumba de Santa Domitila para selar seu compromisso com a pobreza e o
servico aos pobres. Dom Joao fazia parte do grupo, do qual havia sido um grande

entusiasta desde o inicio do Concilio.

Para Raimundo Caramuru,®® teélogo e ex-assessor da CNBB, que o conheceu
inicialmente como reitor do seminéario arquidiocesano do Rio de Janeiro, em Rio
Comprido, Dom Joé&o foi um homem de uma cultura bastante ampla, de muitos dotes

humanos e, sobretudo, pastorais. Desejava fazer, na Igreja de Vitéria, aquilo que o

L A Irma Maria José do Espirito Santo, madre superiora do Convento das Irmés Carmelitas
Mensageiras do Espirito Santo cedeu entrevista via endereco eletrdnico achav@terra.com.br, no
dia 21 de maio de 2007.

2 ROCHA, Geraldo Lyrio. Dom Jo&o Batista da Mota e Albuquerque: homem de Deus, servidor da
igreja, defensor dos pobres. Vitéria, ES: Quatro Irmaos, 2005. p. 14.

* O movimento conhecido como Igreja dos Pobres era liderado pelo francés Paul Gauthier (1914
2002), padre operario que foi para a Palestina, em 1955 a fim de levar uma vida semelhante & de
Jesus Cristo, e trabalhou como carpinteiro em Nazaré e Belém. Aos poucos, pessoas de varias
nacionalidades se juntaram a Gauthier, formando uma comunidade que ficou conhecida

como
Companheiros e Companheiras de Jesus Carpinteiro. A Igreja dos Pobres pregava uma vida
simples, despojada do luxo e riqgueza. Apds o Concilio, o arcebispo Dom Joao Batista acolheu uma
comunidade masculina e outra feminina da fraternidade dos Companheiros de Jesus Carpinteiro,
gue se estabeleceram em Guirigica e llha do Principe, em Vitoria.

** Dados transmitidos em entrevista a Alessandro Vescovi, em fevereiro de 2006 por ocasido do

Seminario comemorativo dos 40 anos do Concilio Vaticano Il realizado em ltaici, Indaiatuba — SP.
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Concilio propunha. A idéia de ndo colocar em pratica as propostas do Concilio,
realmente era 0 que mais angustiava Dom Jo&o. Certamente, o Concilio Vaticano Il
foi fonte motivadora para Dom Jodo Batista, tendo ele participado no Pacto das
Catacumbas, tanto ele quanto Dom Luis Fernandes, sendo que a articulagao foi de

Dom Helder Camara, ao lado de Dom Manoel Larrain, Bispo de Talca, no Chile.

Assim como Dom Joao se identificou com as propostas dos bispos da Igreja dos
pobres a ponto de participar do Pacto das Catacumbas; a Comunidade crista de
Taizé®, fundada pelo Frei Roger Schutz, que desenvolvia atividades direcionadas a
evangelizagdo de jovens, também influenciou a trajetoria politica de Dom Joédo a
frente da Igreja de Vitoria, levando-o a viver profundas mudancas. O Frei Roger
escreveu uma carta intitulada “Viver o inesperado” (ANEXO E) justamente para
agueles que desejavam construir sua existéncia em comunh&o com Cristo, que é
amor. Vocé sera mais livre para passar de um provisoério para outro, na medida em
gue toda a sua vida se voltar para alguns valores essenciais, para algumas
realidades bem simples. A leitura dessa carta nos possibilita compreender uma

fonte que provavelmente influenciou as mudancas das quais Dom Joao participou.

Dom Joédo doou sua cruz peitoral, de ouro e ornada com pedras semi-preciosas, a
um grupo de pobres de Roma. Desfez-se de outra cruz, também de ouro, doando-a
ao Hospital Infantil de Vitéria, passou a usar a cruz peitoral de madeira, e acolheu,
em Vitdria, padres operarios e religiosas operarias. Procurou viver na pobreza, e,
logo que chegou a Vitéria, desfez-se do carro oficial, aprendeu a dirigir e passou a
se deslocar com seu fusquinha, com o qual sofreu alguns acidentes, dentre eles o
mais grave, acontecido em 1968, ao retornar de Santa Tereza, que |he provocou
dezessete fraturas e um longo periodo de internacdo hospitalar e de recuperacdo

em casa.

Dom Joao sofreu incompreensdes e surpresas, quando ndo com sua saude, com a
saida de padres que deixaram o ministério na Arquidiocese; com a pressao imposta

pelo regime militar, que questionava a posicao da Igreja de Vitoria, considerando-a

*® rmandade monastica de carater ecuménica criada em Taizé, na Franca apds a Segunda Guerra,
pelo irmédo Roger Schutz. Eram comprometidos com a partilha dos bens materiais e espirituais,
com o celibato e com a vida simples. Dom Jodo e Dom Luis tinham tamanho aprecgo por essa
irmandade, que no inicio dos anos 70, acolheram uma comunidade de irm&os de Taizé na
Arquidiocese de Vitoria.
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muito avangada. A pressao imposta pelo regime militar foi tamanha que Dom Joéo

foi obrigado a se desfazer da emissora de radio da arquidiocese.

Em 16 de marco de 1977, Dom Jodo enviou da Curia Metropolitana de Vitéria, uma
correspondéncia ao Nuncio Apostdlico no Brasil, apresentando uma lista de
sacerdotes e diaconos que ajudariam a proceder a investigacao sobre a capacidade
de Dom Luis Gonzaga Fernandes, inclusive solicitava ao Nuncio que Padre Geraldo
Lyrio Rocha, entdo estudante em Roma, também fosse interrogado, uma vez que foi
eleito durante anos como coordenador de Pastoral da Arquidiocese de Vitéria.
Nessa correspondéncia, Dom Jo&o lembra ao NuUncio que enviou anteriormente as
cartas dos demais Bispos do Espirito Santo, e também, as cartas do Conselho
Presbiteral da Arquidiocese de Vitéria, reforcando o pedido de ter Dom Luiz
Gonzaga como Bispo Coadjutor. Esta carta pertence, hoje, ao arquivo do Centro de
Documentacao da Arquidiocese de Vitoria, e nela é possivel perceber a veeméncia
com que Dom Jodo solicita a permanéncia de Dom Luis, podemos perceber
também, o quanto Dom Jodo conhecia seu clero, fosse o0os conservadores ou
progressistas, 0s simpatizantes ou 0s contrarios a acao pastoral implementada na

Arquidiocese de Vitéria, por ele e por Dom Luis.

Dom Joao, em sua correspondéncia, pediu licenca e recordou que tratava de um
homem que serviu, sem mancha, a Igreja, durante 26 anos, como sacerdote de Jodo
Pessoa, Paraiba, e ha 11 anos era bispo auxiliar de Vitéria, Espirito Santo. E por
esses 11 anos, rendia gracas a Deus por ter o Auxilio de Dom Luis. Afirmou que
viviam como bons irmdos e que Dom Luis era um homem aceito por todas as
classes sociais que professavam o cristianismo, desde os mais altos capitalistas até
0 mais humilde dos diocesanos. Dom Joao n&o via como se podia, com felicidade,

procurar outro que o substituisse.

Lembrava que, numa segunda consulta aos médicos que o examinaram, havia sido
informado de toda a verdade sobre sua saude, estando ciente de que seu problema
era no ventriculo esquerdo do coracao, e que por sua idade e o estado fragil de suas
veias ndo aconselhavam intervencdo. O remédio seria clinico, repouso, paciéncia e
uma seérie de drogas. Parecia que ndo havia probabilidade de morte subita, no
entanto, mais uma vez, rogou ao NUncio que previsse com todo amor e solicitude a

sucessao do governo dessa diocese.
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Dom Joéo Batista termina e assina tal correspondéncia insistindo na nomeacéo de
Dom Luis Gonzaga Fernandes como Arcebispo Coadjutor com direito a sucesséo, e,

por isso, ficaria eternamente grato.

Com a negacdo a seu pedido, para que a Santa Sé fizesse Dom Luis Gonzaga
Fernandes, seu bispo auxiliar, bispo coadjutor de Vitéria, Dom Jodo se viu acusado
injustamente, ouvindo calado todas as acusagOes referentes a saida de Dom Luis,
pois ndo podia tornar publica a correspondéncia trocada com a Santa Sé a favor da

permanéncia de Dom Luis.

Conforme registra Sandra Daniel®, Dom Jo&o levou a Arquidiocese de Vitéria a
assumir posicoes progressistas diante de uma sociedade fundada em estruturas de
intoleravel injustica, trabalhando o0 encorajamento da sindicalizacdo dos
trabalhadores rurais, incentivando ao engajamento dos movimentos cristdos na luta
pela transformacéo das estruturas politicas e sociais, apoiando as reformas de base,
a legitimacao do trabalho de educacdo popular libertadora; e a luta em favor dos

direitos humanos.

Dom Jod&o, por volta de 1978, junto & Comissdo de Justica e Paz — CIJP°’ no Espirito
Santo, assumiu a defesa daqueles que se encontravam sem moradia, denunciou a
situacdo desumana existente no lixdo de S&o Pedro, em Vitdéria. Também
posicionou-se resoluto em favor da luta dos povos indigenas. Mas, foi em janeiro de
1982, que Dom Joédo tomou uma das decisées mais arriscadas e/ou ousadas de sua
vida: abrir as portas da Catedral Metropolitana para os mais de 500 desabrigados
gue ocupavam uma faixa de terra em Cariacica. No dia 29 de janeiro de 1982,
espalhou-se a noticia de que o arcebispo havia aberto as portas da Catedral para os
desabrigados. De acordo com varios testemunhos, Dom Jodo abriu a porta da

Catedral, dirigiu-se ao povo despejado e disse: “Entrem aqui os despejados”.

O ano de 1983 foi um ano de inumeras denudncias de Dom Jo&o contra a violacéo
dos direitos humanos e contra a violéncia policial. Segundo o Jornal A Gazeta de 09

de julho de 1983, Dom Joéo se dizia decepcionado com Camata, em quem votou

*® DANIEL, Sandra. Dom Jo&o Batista da Mota e Albuquerque. Vitéria, ES: Contexto,
2005.
> A Comisséo Justica e Paz — CJP foi criada pelo Papa Paulo VI em 1967, mas somente em
1980
iniciou seus trabalhos na Arquidiocese de Vitoria. Sua filosofia de trabalho foi de posicionar-se na
defesa da justica e dos direitos humanos, colocando-se ao lado dos injusticados, sempre em
sintonia com o bispo e as op¢Bes da Igreja.
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com a esperanca de mudancas, mas, devido ao siléncio do Governador diante do
espancamento de um eletricista por policiais, agora se via desiludido.

Segundo o Jornal A Tribuna desse mesmo dia, Dom Jodo convocou todas as Igrejas
da Grande Vitdria a rezar uma missa condenando a violéncia policial no Estado, e
cobrava que o Governo se manifestasse, dizendo ser contra ou a favor do que
estava acontecendo. Dom Jodo também solicitou a saida do Delegado responsavel

pelo caso, por conta das violéncias praticadas durante sua gestao.

Dom Jo&o visitando vitima de agresséo policial58

De acordo com o Jornal A Tribuna de 10 de julho de 1983, o pedido de Dom Joé&o foi
aceito e o delegado foi exonerado. Todavia, 0 secretario de seguranca publica,
naguele momento, criticou o0 posicionamento de Dom Jodo, quando esse
responsabilizou o Governo de Gerson Camata pelas ultimas arbitrariedades policiais

registradas na Grande Vitéria.>®

¥ LOYOLA, Gildo. Foto de Dom Jo&o Batista visitando eletricista espancado. Vitéria, ES, 1983. 1
fotografia, p&b, 12x18cm

% ALBUQUERQUE, Jo3o Batista Mota e. Dom Jo&o se diz decepcionado com Gerson Camata. A
Gazeta. Vitéria, p. 11, 09 jul. 1983.
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Em sua trajetoria frente a Igreja de Vitoria, Dom Jo&o escreveu um texto intitulado “O
gue é Politica?” onde dizia sobre a responsabilidade do cidadao e sobre a gravidade

da omissao.

E responsabilidade de todo cidaddo que ndo foi privado de seus direitos
civicos, interessar-se pelo bem comum da sociedade civil em que vive.

Dai se segue que todo adulto consciente deve ser politico, porque nao pode,
ndo se preocupar com as coisas publicas, o bem-estar comum e 0 progresso
social e material e do lugar.

Por isso, o cidaddo que deixa de votar, por desleixo ou porque ndo se
interessa, comete um erro castigado severamente pelas leis do Brasil. Por isso,
falha também quem vé o mal prejudicando o bem comum, ou o desrespeito as
leis e interesse da patria, omite-se, calando ou ndo tomando medidas para
corrigir. Exemplo: um bispo sabendo do desrespeito de todas as leis, da pétria
e das leis de Deus, deixa passar sem se incomodar, prisbes e torturas, que as
leis do pais ndo permitem, nem as leis do evangelho. Omitir-se quando é
preciso agir € uma falta grave, é ser anti-politico, ou simplesmente politico,
aprovando com o siléncio as transgressdes da lei.

Também participou das primeiras manifestacdes em defesa dos direitos humanos,
exemplificada na defesa pela integridade fisica do preso Edmilson Céandido do
Rosario, que lhe rendeu polémica nos jornais locais, passando a ser atacado pelos
setores conservadores.®® O Arcebispo de Vitéria, em entrevista ao Jornal A Tribuna,
no dia 18 de janeiro de 1984, por ocasidao do Il Encontro Nacional Ecuménico dos
Direitos Humanos promovido pela Arquidiocese de Vitéria, enfatizou a importancia
da conscientizagdo do povo sobre os direitos humanos.®* Diz também que tem
percebido a manifestacdo popular, desde 1978, como fruto do trabalho desenvolvido
pela Igreja na luta pelos direitos humanos, na medida em que as pessoas percebem
gue tém direito a vida digna, mas que devem denunciar as formas de opressdo ao
trabalho humano. Percebe também que essa abertura da consciéncia ndo foi

acompanhada de medidas politicas praticas com beneficios imediatos.

Segundo o Jornal A Tribuna do dia 10 de fevereiro de 1984, Dom Joao visitou 0s
presos do quartel central da Policia Militar e além de colocar soldados e oficiais de
prontiddo, causou enorme irritagdo, agressividade, mas comprovou pessoalmente a
existéncia de praticas de tortura contra os presos. No dia seguinte, o Arcebispo de
Vitdria, como mostra o Jornal A Tribuna, foi recebido pelo Governador Gérson
Camata e, esse por sua vez, comprometeu-se a estudar o relatério manuscrito por

Dom Jodo Batista.

0 ALBUQUERQUE, op. cit. p. 43, nota 58.
. ARCEBISPO vé abertura de consciéncia no ES. A Tribuna, Vitéria, p. 3, 18 jan. 1984.

44



162

Edmar Lucas do Amaral escreveu o artigo “Noés, primogénitos™, no Jornal A Tribuna

do dia 12 de fevereiro de 1984, a respeito da visita de Dom Jodo Batista ao quartel
da Policia Militar. Para Amaral, a visita foi considerada pirata, pois Dom Jodo nédo
procedeu conforme solicitagdo do Governador Gerson Camata, de ir sozinho, e
acabou levando consigo representantes da OAB — Ordem dos Advogados do Brasil,
da CJP — Comisséao de Justica e Paz e a Imprensa. Esse artigo critica as atitudes de
Dom Joao, condenando-o por excesso de amor a humanidade, por proteger presos

de alta periculosidade que se encontravam naquele quartel.

Em outro artigo escrito por Edmar Lucas do Amaral, no Jornal A Tribuna, no dia 14
de fevereiro de 1984, na coluna “Cadeira Cativa”’, Dom Joao foi duramente criticado
por conta de dendncias que realizou a respeito de torturas praticadas contra presos
do quartel da Policia Militar. Dom Jodo, que emitiu tais denuncias baseado em

depoimentos dos préprios presos, foi condenado por confiar na palavra de presos,

que s&o ironicamente chamados de “Criaturas confiaveis™.

Em contrapartida aos artigos de Edmar Lucas do Amaral, Rogério Medeiros
defendeu a atuacdo de Dom Joao em favor do seu trabalho social e criticou tais

artigos que atacavam o Arcebispo e a Comissdo de Justica e Paz. Medeiros

641

afirmava, no artigo intitulado “A Igreja do povo de Deus”™, que tais ataques

provavam que a classe dominante do Espirito Santo ndo se conformava com o fato

de a Igreja Catdlica ter passado para o lado dos oprimidos.

Os artigos dos colegas Edmar Lucas do Amaral e Luiz Eduardo Nascimento
sdo as provas mais elogiientes de que a classe dominante no Espirito Santo
ndo se conforma com o fato de a igreja Catdlica ter passado para o lado do
oprimido.

Os ataques a Comisséo de Justica e ao arcebispo Dom Joédo Batista da Mota e
Albuquerque s&o, ainda, claras demonstracfes de que desagradam aos
poderosos do Estado a luta da Igreja por uma melhor distribuicdo de riqueza e
a integracdo do marginalizado no processo de producdo.

E a hora de ser claro sobre os objetivos da Igreja, que realiza no Espirito Santo
um trabalho de organizacao social, dando voz aos pobres. E como é feito esse
trabalho? Nos bairros e nas periferias, organizando trabalhador, dona-de-casa
e o desempregado, para lutar por seus direitos e por um regime mais justo. O
povo organizado intima a quem? E desnecessario responder.

A Igreja de Dom Jodo incomoda s6 os poderosos deste Estado: € s6 mergulhar
no seu trabalho para encontra-la a frente de movimentos como o direito a
moradia. Reivindicando terras de privilegiados que as receberam de graca de

®2AMARAL, Edmar Lucas do. Nés, primogénitos. A Tribuna, Vitéria, p. 3, 12 fev. 1984.
% AMARAL, Edmar Lucas do. Os porta-vozes. A Tribuna, Vitdria, p. 7, 14 fev. 1984.
® MEDEIROS, Rogério. A Igreja do povo de Deus. A Tribuna, Vitéria, ES, 14 fev.1984.
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governos amigos — verdadeiros latifindios dentro da propria capital. E na porta
da fabrica, chamando o trabalhador para a sua organizacdo de classe. Na
periferia, mostrando a corrupgdo de politicos e a desigualdade do regime
capitalista.

E a Igreja que esta na periferia € a mesma que se acha na porta dos cérceres,
um dos poucos lugares em que o rico ndo entra. Ela sempre esteve, a partir de
Dom Jodo, na luta contra os esquadrfes da morte, que mataram desgracados
no passado, e teimam em sobreviver até em governos como o de Gerson
Camata — comprometidos com preceitos humanistas.

Tenho certeza de que nenhum desses ataques influirdo na disposi¢cédo de luta
de Dom Jodo para prosseguir na sua pastoral de libertagcdo. Lembrando a ele o
exemplo do cientista Augusto Ruschi, que foi pela classe dominante agredido,
caluniado e atingido até na sua integridade profissional. E sua luta era em favor
da natureza contra as multinacionais, que hoje poluem o meio ambiente e
destroem as nossas matas. O povo da periferia s6 espera de Dom Jodo que
continue levando o seu rebanho para perto de Deus, dos pobres e dos
oprimidos.

Diante do crescimento da Cidade e da explosao dos problemas sociais, a Igreja de
Vitéria se posicionou denunciando o sistema sécio-politico-econdmico que estava
gerando as transformacdes. Essas denuncias eram feitas por meio das celebragdes
e dos documentos lancados pela Igreja e, sobretudo, nos encontros de leigos e
religiosos. (ANEXO F)

Na enchente de 1979, que assolou o Espirito Santo, Dom Jodo se firmou como uma
autoridade nao so religiosa, mas também social, assumindo o socorro a populacéo
junto as liderancas da Grande Vitoria e com os padres dos municipios atingidos.
Suas declara¢des causavam impactos dentre elas a frase que Ihe € atribuida “Sé o

povo salva 0 povo” que continha uma dura critica ao Governo Estadual. ®°

Conforme Renato Gama,®® Dom Jodo buscou colocar em pratica as decisdes do
Concilio Vaticano Il, contando com o apoio de seu bispo auxiliar, Dom Luis Gonzaga
Fernandes. Os dois desenvolveram uma profunda amizade, trabalhando juntos até
1981, quando Dom Luis, para tristeza de Dom Jodao, foi transferido para Campina
Grande, na Paraiba. Com o auxilio de Dom Luis, Dom Jodo passou a implementar o
gue seria 0 processo mais importante para a constru¢ao da nova Igreja pos-conciliar
no Brasil: a organizagdo das CEB’s. Dom Jodo tinha uma autoridade socializada, em

busca da construcéo coletiva de algo comum.

% DANIEL, Sandra. Dom Jo&o Batista da Mota e Albuquerque. Vitéria, ES: Contexto,
2005.

% GAMA, Renato, apud, DANIEL, Sandra. Dom Jo&o Batista da Mota e Albuquerque.
Vitéria, Es: Contexto, 2005. p. 53.

46



Estava a frente de uma Igreja progressista e afinada com a realidade social e politica
de seu tempo, assim como apoiava com entusiasmo as manifestacdes populares de
fé, especialmente a Festa da Penha. Foi ele quem incentivou a organizacdo da
romaria dos homens na noite do sdbado que antecede a festa. Ele também
introduziu, aos poucos, nessa festa, o elemento de critica politica e social. Por estar
envolvido com a classe trabalhadora e com suas lutas, Dom Joéo foi discriminado

pelas elites e empresarios.®’

No dia 25 de setembro de 1960,°® o semanario “O mensageiro do Espirito Santo”
trouxe uma reportagem onde Dom Jo&o participa da inauguracdo de um banco
mineiro no Estado Capixaba no dia da cidade de Vitoria e aponta alguns

7

guestionamentos. O titulo da reportagem €& “O Arcebispo e o0 banco” e, ap6s a
bencao litargica, Dom Jodo atestou a amizade entre capixabas e mineiros, e afirmou
gue a casa bancéaria € sinal de riqueza e fator de prosperidade. O banco, na
economia moderna, desempenha papel relevantissimo, pois ndo sO guarda a
pecunia, mas concede o crédito, faz circular o dinheiro, promovendo e aumentando

a rigueza. Banco significa crédito e crédito estd na base do desenvolvimento.

Dirijo-me a V. Excia. Sr. Jodo Quadros, acrescentava S. Excia. Revma, como
lidimo representante do povo mineiro, auténtico brasileiro e catélico sincero,
para que envide esforcos junto aos seus colegas da rede bancaria brasileira,
no sentido de os bancos se colocarem a servico de todo o povo brasileiro, de
todos os que, bem orientados, trabalham honestamente para a grandeza da
patria. Muitos tém crédito nos bancos porque possuem capital. Muitos outros,
porém, desfrutam apenas, como capital, do proprio esforco, do trabalho
honesto e insano. Na hora em que vivemos, cumpre ndo agucar a luta entre o
capital e o trabalho; mister se faz harmonizar as classes ansiosas, por certo, da
verdadeira paz social. Ndo é mais possivel que o verdadeiro “soldado
desconhecido” da grandeza nacional, o lavrador, o homem que cava a terra
para nos dar o pdo e as divisas estrangeiras, continue a sentir-se humilhado e
desvalido diante dos guichés. O crédito ao pequeno lavrador, ao homem da
terra € o ponto de partida para o progresso do Brasil e estabilidade das
proprias instituicdes nacionais.

Respondeu o Sr. Jodo Quadros, afirmando que sob sua orientacdo, o Banco
Mineiro da Producéo vem se esfor¢cando por seguir essa orientacdo que sabe,
perfeitamente, ser orientacdo dos Papas e da Igreja.

Em “o mensageiro do Espirito Santo”™® ano 8, de 1° de julho de 1962, tem-se
orientacbes de Dom Jodo a respeito da realizacdo de casamentos. O Titulo &

“Casamentos se realizem sem luxo”

 DANIEL, op. cit. p. 41, nota 55.
% O Mensageiro do Espirito Santo, Vitéria, n°® 133, p. 01 ano VI, 25 set. 1960.
% O Mensageiro do Espirito Santo, Vitdria, n° 175, p. 01 ano VIII, 01 jul. 1962.
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Ja se iniciou a campanha do clero para que os casamentos se realizem dentro
daquelas condi¢cdes sacramentais de respeito e de austeridade. Igreja nao € lugar de
ostentacédo e, sim, de oragcdo. O Arcebispo Metropolitano acentuou, em reunido
nesta capital, que “Nao podemos ser patrocinadores do luxo e da vaidade”. Se
houve, até o presente, tolerancia, chegou a hora de orientacdo para a reafirmacao
dos valores sacramentais. De fato, ha preocupacédo com tanta coisa, em detrimento
do sentido profundo que estdo a exigir os sacramentos na propria vida cristd. A
desvirtuacdo, por parte de ignorancia e indignidade, leva sacerdotes a esta
campanha de fabuloso alcance social. O dinheiro, exaustivamente gasto em festas

de casamentos, deve ser canalizado para suprir necessidades publicas.

No informativo “O mensageiro do Espirito Santo” de 03 de janeiro de 1963,’° Dom
Jodo apresenta suas impressdes da primeira fase do concilio. A reportagem tem
como titulo “Resultados definitivos e positivos da 12 fase do Concilio”, e Dom Joé&o
afirma que ha dois meses atras, as vésperas do Concilio, ndo teria sequer sonhado
0 que no ultimo dia dessa primeira fase do Concilio numa visao retrospectiva, se
podera dizer acerca dos resultados desse grande encontro mundial dos bispos
catélicos. Falando entdo como um dos principais responsaveis pela elaboracéo pré-
conciliar dos esquemas teoldgicos, manifestava Dom Jodo a esperanca de que o
Concilio aprovasse os textos depois de trés a quatro semanas de sessdes
conciliares.Tentarei, ainda sob a impressdo imediata dos acontecimentos vividos,
ordenar, em Varios pontos, o0 que me parece ser 0s verdadeiros resultados dessa

primeira fase do Concilio Vaticano Il.

Sobre a Renovacéo da vida liturgica ele afirma que o resultado foi absolutamente

positivo, principalmente quanto a renovacéo da vida religiosa.

Ja comentei o assunto. Basta acrescentar aqui que a votacao dos padres
conciliares mostrou que a quase totalidade dos bispos do mundo inteiro era a
favor desta renovacgéo: geralmente cerca de 2000 diziam “placet” e apenas uns
30 ou 40 arriscavam ainda um “non placet”. Era a vitdria absoluta e final do
movimento litdrgico. O grupinho reacionario do “non placet” ja nao tem mais
razdo de ser, se quiser, de fato, como sempre alega “sentire cum Ecclesia”,
pois esta “Ecclesia” exprimiu agora clarissimamente seu sentir.”

Para Dom Joéo, o Concilio Vaticano Il foi o Verdadeiro Concilio de Atualizagéo.

© Ibid. p. 2.
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Outro grande resultado, este negativo mas com valor positivo, o concilio ndo
foi, como muitos temiam, uma espécie de “Sinodo Romano” para toda a Igreja.
Vontade para isso ndo faltava. Nem mesmo faltavam os projetos. Centenas de
novas prescricdes e proibi¢cdes juridicamente prefeitas, com previsédo de todas
as possiveis circunstancias para evitar a fuga, tudo isso certamente nao teria
contribuido para levar aos homens de hoje a Boa Nova da Redenc¢éo. Gracas a
Deus, a mentalidade que pouco a pouco e até mesmo rapidamente tomou
conta da Aula Conciliar, ndo permitiu sequer a apresentacdo das leis
cuidadosamente preparadas.

Para ele, foi uma experiéncia da superacao de uma mentalidade arcaica.

Eis, alids, um terceiro resultado muito positivo, a superacdo de uma
mentalidade que poderiamos qualificar como pés-tridentina: juridica,
apologética e unilateralmente anti-reformista, que identifica a Igreja com a
hierarquia e vé nos suditos (termo caracteristico dessa mentalidade, mas
pouco biblico) apenas individuos aos quais benignamente podem ser
concedidas permissfes, gracas, mas que tém, sobretudo, uma grande missao

a cumprir: obedecer.

Diante de tantas correntes teoldgicas, viu-se envolvido por uma total Renovacdo da

formulagéo teoldgica.

Surpreendente resultado foi também este: viu-se e sentiu-se que as mais
recentes correntes teolégicas na Europa Central (principalmente Franca e
Alemanha, mas também Holanda e Bélgica) tiveram influéncia positiva muito
mais forte do que se pensava. A Teologia oficial, tal como se cristalizou em
alguns manuais considerados classicos, recebeu da parte do Concilio um aviso
suficientemente claro para se renovar. Os projetos de Constituicdes
Dogmaéticas preparados pela Comissdo Teolégica Preconciliar estavam
certamente e totalmente no espirito dessa teologia Oficial, e, no entanto, foram
fragorosamente reprovados. Ndo devemos subestimar o grande valor positivo
desse fato, o mais notavel dessa primeira fase do Concilio. 2

Dom Jo&o presenciou uma verdadeira revolu¢do durante o Concilio.

Esse fato, alias, também provou a insuficiéncia da Comissdo Central Pré-
conciliar. Essa comissédo fora considerada como uma espécie de “Concilio em
miniatura” e ndo poucos pensavam que, para se fazer um auténtico Concilio
Ecuménico, seria suficiente um grupo de delegados que representassem as
varias nacdes. No entanto, estas semanas do concilio, literalmente universal,
deixaram evidente que a Comissédo Central, apesar da unanimidade, ndo fora
capaz de representar ou defender os interesses da Igreja Universal, pois a
maioria dos padres conciliares derrubou o que a maioria da Comissao Central
havia aprovado. Sabe-se que, na Comissao Central também houve oposi¢céo (o
Cardeal Doe Pner e o Arcebispo Harley ndo fizeram disso nenhum segredo),
mas essa ndo tinha forga suficiente (quer dizer: votos) para vencer 0 grupo
dominante. O mesmo, alias, poderia dizer-se da comissédo teoldgica Pré-
conciliar: o grupo “oficial” era numericamente tdo poderoso que o outro grupo
praticamente ndo chegava nem a ter vez e voz de falar. S6 mesmo o Concilio
Ecuménico era capaz de fazer o que de fato foi feito.

Dai também a conveniéncia ou até mesmo a periddica necessidade desses
grandes encontros dos bispos de todo o0 mundo. Pois € muito humano que um
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grupo, quase uma oligarquia, se instale como que definitivamente em algum
dicastério mesmo que seja da Igreja, somando atitude de dono, ou até de dono
absoluto. A histéria nos ensina que também os homens da Igreja podem
sucumbir a tentagdo do absolutismo. O concilio ecuménico, se for universal
mesmo, pode entdo fazer as vezes de uma revolugéo. Ora, 0 que vimos nesses
dias, foi uma revolucéo.

Sentiu-se uma efetiva necessidade do Concilio. Segundo Dom Jodo, chegou-se a
dizer que com os modernos instrumentos de comunicagao social, ja seria supérfluo,
tempo e dinheiro perdidos, convocar os bispos; pois, para ter a opiniao deles,
bastaria comunicar-se com eles. Teriamos assim uma espécie de concilio
ecumeénico a distancia. Parece, porém, que essa primeira fase do Vaticano Il, provou
gue convocar os bispos e reuni-los numa sé e ampla Aula Conciliar ndo é perder
tempo e dinheiro. O resultado positivo de grande valor foi também o préprio encontro
como tal. Muitas vezes isolados nas suas dioceses, sem tempo nem livros para
estudar ou atualizar-se, os bispos tomaram agora contato com o0s grandes
problemas do tempo presente. As congregacbes gerais foram verdadeiras aulas,
com cursos intensivos e mestres, 0s mais capazes que hoje vivem. Foram

seiscentas aulas, em dois meses.

Para Dom Joéo, ocorreu uma desocidentalizag&o da igreja.

Nos comentarios anteriores jA& me referi a um outro resultado de grande
importancia e que s6 agora quero recordar; este concilio marca o inicio
decisivo da desocidentalizacdo da igreja. Pois a organizacao atual da liturgia e
disciplina da igreja foi de fato formulada h& séculos, quando a Europa (ou o
ocidente) era 0 mundo, quando as instituicBes sociais ndo eram ainda t&o
vivamente sentidos, quando ainda ndo se falava tanto dos direitos humanos e
das liberdades modernas. Hoje tudo mudou, menos a parte humana e mutavel
da Igreja que continua como séculos atras. Ora, o Papa resolvera convocar 0s
bispos precisamente também para esta adaptacdo e atualizacdo. E os bispos
falaram livremente, francamente, abertamente, sem receios, sabendo que Dom
Jodo XXIll desejava e queria que assim se manifestassem. E a igreja comecou
a desocidentalizar-se.

Também o inicio da descentralizacdo da Igreja deve ser anotado como resultado
positivo de imenso alcance para a mesma. Principalmente a discussdo sobre a
Liturgia e o Episcopado deu motivos para tocar nesse assunto de natureza bastante

delicada.

Foi visivel, segundo o Arcebispo de Vitéria, a Ecumenicidade do concilio.

Os mais audaciosos ecumenistas desses Ultimos vinte anos certamente nao
esperavam receber do Concilio tdo ampla aprovacgéo qual de fato Ihes foi dada.
Parecia-me maravilhoso e inacreditavel que em plena Aula Conciliar até
mesmo um prelado espanhol fizesse ouvir sua voz para protestar contra o
carater pouco ecuménico de um esquema. A sO presenca de observadores
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nao-catdlicos, quase como convidados ou hdspedes de honra do Concilio foi
justamente qualificada pelo Cardeal Bea como um “verdadeiro milagre”.

Em preparacdo para a Pascoa, Dom Joédo escreveu em “O mensageiro do Espirito

Santo””®

informativo da Arquidiocese de Vitoria, distribuido aos domingos a
assinantes, algumas orientagfes de como celebrar o mistério pascal, e dentre as
orientagdes afirmou que para criar consciéncia de nossas responsabilidades sociais,
para sentirmos o dever de reparar a justica divina ultrajada pelo pecado de todos,
daremos a celebracdo da Quaresma um sentido novo, mais atualizado e cristdo. O
terrivel desequilibrio social que escurece os horizontes mundiais projeta sombras de
inquietacdo e amargura em nossas paroquias, em nossas cidades e campos: dois,
entre trés homens, ndo conseguem matar a sua fome!... Quando estivermos
sentados a mesa, para as refeicbes lembremo-nos de que la fora, dois outros
homens, dois outros mendigos estdo suplicando as migalhas de nossa mesa. Para

nossa fé, o mendigo é Cristo (Lc 16, 20)".

Ainda em “O mensageiro do Espirito Santo”, Dom Jo&o solicitou que cada um dos
fieis retirasse da abundancia dos bens que Deus |lhe deu, algo, de acordo com a
generosidade de seu coracéo, para aliviar seus irmaos mais necessitados: “Teremos
ainda um objetivo preciso, ajudar uma obra que por seu alcance social e sentido
cristdos, seja um termo digno de nossas peniténcias quaresmais. No momento néo
vejo nenhuma instituicdo, que sendo das mais valorosas, necessita de recursos que
a Santa Casa de MisericoOrdia de Vitéria. A Santa Casa de Misericordia, fundada aqui

pelo Padre Anchieta, precisa ser compreendida e auxiliada”.

Exerceu seu episcopado nessa Igreja até 26 de Abril de 1984, data de seu
falecimento, que segundo a certiddo de 6bito (ANEXO G), ocorreu as dezessete
horas e quinze minutos, na Associacdo dos Funcionarios Publicos de Vitoria,
causada por parada cardiaca, fibrilacdo ventricular, miocardiopatia aterescleroética e

melanoma.

Conhecendo melhor este Jodo e seu tempo, podemos inaugurar a discussao do
segundo capitulo acerca da elite eclesiastica e o poder no Brasil, onde buscaremos
identificar e discutir as relagdes de poder entre Igreja, Estado e Sociedade entre 0s
anos de 1979 e 1984.

" O Mensageiro do Espirito Santo. Vitéria, n° 237, p. 2, ano 9, 03 de jan. 1963.
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2 O PODER ECLESIASTICO E A POLITICA NO BRASIL

Este capitulo dedica-se a discutir as multiplas realidades da Igreja, do Estado e da
Sociedade brasileira entre os anos de 1979 e 1984, por meio do meétodo da
mudanca da escala de analise, a fim de apontar as possibilidades e as limitagdes
dessas relagbes. O pensamento de Gramsci a respeito da religido, do Estado, da
Politica e do papel da Igreja no seio da sociedade civil, contribuira para analisar a

trajetdria politica de Dom Joao Batista da Mota e Albugquerque nesses cenarios.

Quando Figueiredo assumiu o poder em 1979, era sabido que a abertura ja estava a
caminho, mas, como Geisel determinara, seria uma abertura gradual, lenta e segura
— especialmente segura para as Forcas Armadas. Em agosto de 1979, o governo
Figueiredo concedeu anistia aos prisioneiros politicos, exilados e revolucionarios —
mas também aos torturadores. Depois de uma década de cuidadoso controle do
processo politico pelo Exército, em 1985 um civil ocupou novamente o Palacio do
Planalto.” (SERBIN, 2001, p. 408).

Os anos de 1979 e 1980 expressam um periodo de eclosdo do movimento operario,
de clima favoravel para o exercicio de influéncia no interior dos movimentos sindical
e popular. E um periodo em que a sociedade esta impregnada de autoritarismo, de
pouca participacdo popular, de grave crise econdmica e agravamento das relacdes

de trabalho.

A década de 60 foi para a Igreja um marco no qual registrou profundas modificacbes
vividas com a realiza¢do do Concilio Ecuménico Vaticano Il. No Brasil desencadeou-
se um profundo movimento de repressdo promovido pelo golpe militar de 1964,
atingindo diretamente o movimento estudantil, associacdes civis, a producao cultural
e também os diversos movimentos sociais e eclesiais. No periodo do Concilio
Ecuménico Vaticano Il, o Brasil possuia o terceiro maior episcopado do mundo.
Eram 204 bispos na abertura do Concilio, representando peso significativo na

composicao do episcopado mundial.

No contexto eclesiastico, no dia 11 de outubro de 1962, comegcou em Roma o

Concilio Ecuménico Vaticano I, do qual Dom Jodo Batista da Mota, ja Arcebispo,

" SERBIN, Kenneth P. Didlogos na sombra: bispos e militares, tortura e justica social na ditadura.
S&o Paulo: Cia das Letras, 2001, p. 408.
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tornou-se grande entusiasta e defensor, pois sonhava com 0s novos tempos que
haveriam de chegar. Desejava uma Igreja renovada, cristocéntrica,’®> mais voltada as
suas origens, mais fundamentada na Palavra de Deus e com maior participacdo dos
leigos. Dentre as propostas sonhadas pela renovacao estavam: a reforma litdrgica, a
abolicdo do latim das missas, a liberacdo do celibato da lei eclesiastica, a
profissionalizacdo do clero, a missdo dos colégios catolicos, as devogdes

tradicionais e populares.’®

Ainda nos anos 60, durante o Concilio Vaticano Il a Teologia da Libertacdo ganhou
destaque entre outras teologias, principalmente por basear-se numa interpretacéo
dos preceitos biblicos contextualizada com a vida e sofrimento do povo oprimido,
ganhando assim adeptos por toda a América Latina, especialmente no Brasil. No
periodo ditatorial, o Brasil péde ver Bispos que, a exemplo do “Bom Pastor’ que
deixa tudo para ir em busca da ovelha perdida (paradbola narrada por Jesus),
também fizeram a opcao por lutar em favor da vida dos oprimidos e da defesa dos
direitos humanos, dentre eles: Dom Paulo Evaristo Arns, entdo Arcebispo de Sao
Paulo; Dom Hélder Camara, Arcebispo de Olinda e Recife; Dom Jodo Batista da

Mota e Albuquerque, Arcebispo de Vitoria — ES.

Nesse contexto, temos a Teologia da Libertacdo como instrumento formador e
referencial para as Comunidades Eclesiais de Base. A Teologia da Libertacéo,
segundo Leonardo Boff, em entrevista cedida a Revista Agora, em 1980, nasceu de
uma indignagéo ética diante da pobreza e marginalizagdo das grandes maiorias de
nosso continente. N&o seria possivel entender essa Teologia sem uma
espiritualidade que se comovesse diante do pobre e visse no pobre a face sofredora
de Jesus. A Teologia da Libertagdo constituiu-se, na América Latina, como um
grande processo de tomada de consciéncia, diante da pobreza generalizada, da
marginalidade e do contexto histérico de dominacdo, consciéncia essa que nao
impregnou somente a Teologia, mas também as Ciéncias Sociais, a Educacéo, a
Psicologia, a Medicina, a Comunicagdo Social e outras areas do conhecimento

humano. A propria Teologia da Libertagdo nos provoca a refletir sobre até que ponto

’® Igreja onde o Cristo esteja ao centro. Igreja onde a dinamica da comunidade leva & pessoa de
Cristo.

7 CARNIELI, Adwalter Antdnio. Histdria da Igreja Catélica do Espirito Santo, 1535-2000, 2. ed.
Revisada por D. silvestre Luiz Scandian, Pe. Ailton Menegussi e Maria José Lacerda Biccas, Vila
Velha: Comunicacdo Impressa, 2006.
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a propria religido é opressora e libertadora? E a conclusdo que é apontada a essa
guestdo, segundo Leonardo Boff, € que o mais importante ndo € a Teologia da
Libertacdo, mas a Libertacdo, ou seja, 0 que interessa ndo € a Teologia da

Libertacdo, mas a libertacéo histérica dos povos.””

Segundo Michael Lowi, a Teologia da Libertacdo surgiu no inicio dos anos 60 e
compreendia setores significativos da Igreja (padres, ordens religiosas, bispos),
movimentos religiosos laicais (A¢do Catodlica, Juventude Universitaria Crista, jovens
trabalhadores cristdos), intervencdes pastorais de base popular (pastoral operaria,

pastoral camponesa, pastoral urbana) e as Comunidades Eclesiais de Base.’®

Todavia, se nos anos 70 e 80 a Igreja Catdlica, em sua ala da Teologia da
Libertagdo, assumiu papel de agente expressivo junto aos movimentos populares,
nos anos 90 tem revisado suas doutrinas e praticas sociais tomando novos rumos e

praticas em suas ac¢des quanto a participacao popular na politica do pais.

A década de 70 foi palco de um crescente clamor condenatorio ao governo ditatorial,
ao racismo, ao medo e aos conflitos armados, de maior endurecimento da ditadura
implantada a partir do golpe de 64, e apresentou também altissimos indices
migratérios. O governo do general Garrastazu Médici, entre 1969 e 1974, foi repleto
de censura rigorosa, de tortura aos presos politicos, de projetos faradnicos, de
implantagéo de projetos como o Mobral — Movimento Brasileiro de Alfabetizacéo e o
Projeto Rondon, de contradi¢cdes sociais e politicas no pais. Tomaram proporcoes
tdo exageradas a ponto de se registrar uma profunda crise, em todos o0s niveis, que

afetou o desenvolvimento do pais.

Nos anos da década de 70 faz-se necessario referir & postura da Igreja Catélica no
Brasil, que, a partir de uma de suas vertentes, foi vanguardista frente ao processo de
reabertura politica, contribuindo com movimentos sociais, sindicatos, associagoes,
partidos e liderangas que se organizavam durante o regime militar. Nesse contexto,
presenciou-se uma Igreja politizada, efervescente, atuante, comprometida e de
presenca significativa nesse periodo de rearticulagdo politica, que estimulou a

difusdo das Comunidades Eclesiais de Base — CEB’s, em um lento processo de

" BOFF, Leonardo. Teologia do Cativeiro e da Libertagdo. Petrépolis: Multino, 1975. p. 54.
78L(")WI, Michael. Marxismo e teologia da libertac@o. S&o Paulo: Cortez, 1991. p. 25. Colecéo
polémicas do nosso tempo. v. 39.
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desclericalizagdo das estruturas eclesiais, com maior participagdo e protagonismo
dos leigos. A Igreja, com suas comunidades eclesiais de Base, organizou-se em
pastorais no Brasil, dentre elas a Pastoral do Menor, do Operario, da Terra, do Idoso
e outras, que buscavam ler a Biblia com o0s olhos na realidade social. Essa Igreja,
agora afirmada como um novo jeito de ser Igreja, junto as suas pastorais, colaborou

em todo o pais para a organizacdo de inUmeros movimentos sociais.

A Igreja no Brasil acolhe as orientac6es do Concilio, e, especialmente no Espirito
Santo, assume-se como Comunidades Eclesiais de Base. Contudo, o surgimento
das CEB’s no Estado Capixaba, esta relacionado a uma série de outros fatos
historicos que favoreceram o despertar e a conscientizagdo dos catolicos, dentre
eles: o Movimento de Renovagéo Liturgica, que encontrou em Dom Jodo um grande
lider e incentivador; o Movimento de Educagdo de Base, criado em 1955, com o
objetivo de diminuir o analfabetismo e formar liderancas conscientes a questdes
como cidadania e politica; a Catequese Popular, implantada a partir de 1956, que
abriu as atividades eclesiais para os leigos e por conseguinte garantiu uma maior
autonomia dos leigos; o Movimento por um mundo melhor, que atuou desde 1958,
por meio da Acdo Catolica, discutindo questdes sociais, politicas e outras, entre
leigos, que, na sua maioria, eram jovens, estudantes e operarios. Especificamente
no Espirito Santo, pela acdo da JAC - Juventude Agraria Catolica, da JEC —
Juventude Estudantil Catélica e da JOC — Juventude Operaria Catdlica; o Movimento
Nacional de Educacao de Base introduzido pela Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil, com o apoio do Governo Federal contra o analfabetismo, por meio de
programas radiofénicos, escolas de alfabetizacdo e material didatico apropriados.
Podemos dizer que as CEB'’s trazem consigo muito da filosofia desse movimento,
gue, no periodo do regime militar, chegou a ser chamado de subversivo,
revolucionario e vermelho pela elite brasileira. O ensinamento biblico era
confrontado com a vida real, onde os leigos realizavam a leitura da Biblia com um
olhar encarnado na realidade. Essa pratica leva a crer que os primeiros circulos
biblicos sdo os gestadores das CEB’s; a atuacdo da CNBB, com a aprovacdo do
Plano de Emergéncia, em 1962, a fim de orientar a acdo pastoral da Igreja no
Brasil, quando afirmou que as CEB’s eram o grande caminho para a renovacgao
pastoral e espiritual das pardquias, cujas estruturas se apresentavam bastante

inadequadas; e também o cenério de injustica social, causado pelo sistema
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capitalista, que fez com que cristdos se organizassem e lutassem por seus direitos
e por uma sociedade mais humana. Diante desses cenarios, estava preparado o

terreno para o nascimento das CEB'’s.

Segundo estudo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB — uma
Comunidade Eclesial de Base tem as seguintes caracteristicas implicitas em seu
nome: enquanto comunidade deve ter caracteristicas de grupo primario,
conhecimento e relacionamento pessoal, interesse e objetivos comuns, possibilidade
de convivéncia e numero que nao impossibilite o relacionamento; enquanto base,
deve ser formada a partir do ambiente ou lugar onde as pessoas vivem, encontram-
se e relacionam-se. Os critérios sao variaveis: geograficos, profissionais, ambientais.
Enquanto eclesial, deve compreender a abertura a palavra de Deus que gera a
conversdo, que se traduz em abertura a si mesmo, aos outros, a realidade, a
comunh&o com a Igreja visivel, local, particular e universal, e ainda deve celebrar a

vida de Cristo por meio dos sacramentos e oracées."”

O periodo do governo Geisel, entre 1974 e 1979, deu inicio ao projeto de abertura
politica, mas também foi marcado por protestos e movimentos de reivindicagdes

estudantis, populares de bairros, de mulheres, da classe operaria, e pela anistia.

O final da década de 70 é marcado pelo abrandamento da censura oficial, aliada a
rearticulagdo e surgimento de varios movimentos sociais. Contudo foi marcado
também por uma série de atentados a bomba, por sequestros, como foi o caso de
Dom Adriano Hypolito, em 1976, e pela intensificacdo de atentados e atos terroristas
a partir de 1978. A conjuntura sociopolitica do fim dessa década e o surgimento de
diversas formas de organizacdo popular contribuiram para novos olhares e
mudancas nas andlises sobre os movimentos urbanos. Segundo Maria da Gloria
Gohn, o referencial histérico predominante continuava a ser o marxista, enfocando
as contradi¢Oes sociais e a luta de classes, embora ja se iniciasse um processo de

critica a esse esquema.®®

Para Maria Helena Moreira Alves

Os movimentos de bairros multiplicaram-se rapidamente no periodo de
liberalizacdo de Geisel e Figueiredo. A atuagdo dos grupos da oposicéo de

" BRASIL. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Comunidades eclesiais de base no Brasil.
Estudos da CNBB n. 23, 1976. p. 22 -23.

8 GOHN, Maria da Gléria. Teoria dos movimentos sociais: paradigmas classicos e
contemporéneos. S&o Paulo: Loyola, 1997. p. 277.
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elite dificultou a acdo repressiva do Estado, abrindo espagco para a
organizacdo de base. Em 1978, o Presidente Geisel viu-se for¢cado a
concentrar as atencdes do governo nas negociacfes com a OAB, a CNBB e
a ABI a respeito do pacote de reformas e na tentativa de bloquear as
iniciativas de ampliacdo das liberdades civis e politicas tomadas no
Congresso pelo MDB. Além disso, o Estado de Seguranca Nacional estava
minado pela luta interna pelo poder.81

Em marco de 1979, com a posse do general Jodo Batista Figueiredo, iniciou-se
oficialmente o processo de abertura politica e retorno de exilados politicos. Em maio
de 1979, nas comemoracfes do Dia do Trabalho foi langcada a Carta de Principios
do Partido dos Trabalhadores, que, por influéncia dos animadores catolicos, adotou
uma forma de organizagdo muito semelhante a das Comunidades Eclesiais de Base,
propondo articulacdo da base partidaria por meio de células, encarregadas da
organizacdo e administracdo do partido, que por sua vez enfatizava a consciéncia
critica e a participagdo. No dia 31 de maio deste mesmo ano, aconteceu o 31°
Congresso da UNE (Unido Nacional dos Estudantes), como reflexo do processo de
abertura, visto que o Ultimo havia acontecido em 1968. Entre agosto e novembro
deste ano foram aprovadas a Lei da Anistia, que beneficiava cerca de 4500 presos
politicos, e a Reforma Partidaria, decretando o fim da Arena e do MDB e permitindo
a criacdo de novos partidos. Nadine Habert, 1992 avalia que o processo de abertura
foi envolvido por avangos e recuos, propiciando a eclosdao de diversas

manifestagdes sociais conforme explica a seguir:

Apoiando ou se engajando nos movimentos que tomaram corpo na segunda
metade de 70, pelas liberdades democréticas, pelos direitos humanos e
pela anistia, ampliaram o espaco de discusséo, de participacdo e de
oposicdo ao regime. Para a classe trabalhadora, a crise significou o
aprofundamento do arrocho salarial, do desemprego, da miséria [...]. Esta
situagcdo, combinada as mudancas da conjuntura politica de abertura da
segunda metade da década e das importantes transformag6es ocorridas na
classe trabalhadora pés-64, foi o ponto de partida para o ressurgimento dos
movimentos populares (a partir de 1975) e do movimento operario (a partir
de 1977).%

Segundo Gohn

No final dos anos 70 e durante toda a década dos anos 80 surge uma hova
fonte de estudos sobre os movimentos sociais: a dos paises do Terceiro
Mundo. Apresentando em cena novos atores, novas problematicas e, novos
cenérios séciopoliticos, mulheres, criangas, indios, negros e pobres em

8 ALVES, Maria Helena Moreira. Estado e oposicdo no Brasil (1964 - 1984). Bauru, SP: Edusc,
2005. p. 275. ]

% HABERT, Nadine. A década de 70: apogeu e crise da ditadura militar brasileira. Sdo Paulo: Atica,
1992, p. 46
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geral se articulam com clérigos, intelectuais e politicos da esquerda para
gerar acBes coletivas que foram interpretadas como a nova forca da
periferia, realizando uma revolucdo no cotidiano®.

Na avaliagdo de Maria Helena Moreira Alves, o ano de 1979 foi decisivo para a
oposicao como um todo, entre outras coisas porque a classe trabalhadora descobriu
0 seu poder, estabelecendo uma rede funcional de aliancas de apoio aos grevistas
entre as organizagfes de base, os movimentos sociais ligados a Igreja, inclusive as
CEB’s e os sindicatos. Na greve dos metalurgicos de 1980, a Igreja Catodlica
representada por Dom Paulo Evaristo Arns, por Dom Mauro Morelli e Dom Claudio
Hummes, defendeu publicamente a legitimidade da greve, considerando legitimas as

principais reivindicagdes dos trabalhadores.

A lIgreja brasileira continuou sua rapida transformagdo durante o fim dos
anos 70 e inicio dos anos 80. Nesse periodo a Igreja Catdlica passou a ser
a mais progressista do mundo e a ter um grande impacto na politica
brasileira. A Igreja passou a agir de modo mais coeso, apesar das
diferencas internas, na medida em que amadureceu, se estabilizou, e
compreendeu a relacdo entre a politica e a religido. Langcou documentos
incisivos acerca da sociedade brasileira e da politica e adquiriu uma
importancia sem precedentes no catolicismo internacional.®

O inicio dos anos 80 foi marcado pela presenca de trabalhadores em greve, por uma
movimentagdo de classes trabalhadoras, com encontros de sindicatos e entidades,
pelo forte esquema de repressdo montado pelo governo, pelas prisbes e
intervencdes nos sindicatos. Os anos 80 foram marcados pela crise do regime
autoritario, e consequentemente falou-se em crise econdémica, depois em crise fiscal,
em crise financeira, em crise do Estado. Diante de um avanco na conjuntura
nacional e mundial essa crise perpassou 0 sistema representativo, 0 sistema
partidario, as utopias, as ideologias, a Federacao e a ética. Essa década, com todos
0S seus cenarios e atores, também foi palco da criagéo da CUT — Central Unica dos
Trabalhadores, em 1983, e, a partir de entdo, os rumos do sindicalismo brasileiro
comecaram a se estabilizar, a ganhar forca e organizacdo. A mobilizacdo popular a
favor das elei¢cdes diretas comecgou a ganhar folego em 1983, e em 15 de janeiro de

1985, Tancredo Neves foi eleito Presidente da Republica.

% GOHN, p. 333. Op. cit. p. 55, nota 80.
# MAINWARING, p. 202. Op. cit. p. 25, nota 23.
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Para Gohn: “Os anos 80 trardo um panorama novo na pratica e na teoria sobre os
movimentos sociais populares urbanos. Na pratica, surgem novas lutas como pelo
acesso a terra e por sua posse, pela moradia, expressas nas invasdes, ocupacdes
de casas e prédios abandonados; articulagdo do movimento dos transportes;
surgimentos de organizagcbes macro entre as associacdbes de moradores;
movimentos de favelados ou novos movimentos de lutas pela moradia; movimentos
de desempregados; movimentos pela saude”. Ao final de 1980, foram registrados
guarenta e seis atos de violéncia praticados por setores de direita, dentre eles, o
sequestro e esfaqueamento do jurista Dalmo Dallari, membro da Comisséo
Arquidiocesana de Justica e Paz de S&o Paulo. Em abril de 1981, dois atentados a
bomba no Rio de Janeiro caracterizaram a cidade como foco da reagao militar. Em
1982, garantiram a realizacdo das eleicbes, mas com a condi¢cdo de que, para se
aprovar qualquer emenda constitucional, era necessario ter dois tercos do
Congresso Federal. Com isso, impedia-se que os partidos de oposicdo impusessem
qualquer modificagdo, caso saissem vitoriosos nas eleigbes. Apesar da vitéria dos
partidos de oposicdo nos Estados, a crise econdmica e social se agravou e, em
1983, o Brasil recorreu ao Fundo Monetario Internacional — FMI — em trés diferentes
acordos. Temos entdo, no decorrer de 1983, o cenario politico sendo desenhado
com o PMDB, PTB, PDS e PT. E, em janeiro de 1984, os partidos de oposicao,
convocados pelo PT e pelo PMDB junto a sociedade civil, tomaram uma posi¢cao de
forte defesa de eleicbes diretas para Presidente da Republica, rompendo a
passividade com que, em outros periodos de sucesséo, haviam aceito as regras do

jogo impostas pelos grupos no poder.

2.1 A ACAO CATOLICA

Apesar dos grupos de Agéo Catdlica no Brasil — ACB — terem participado ativamente
na acdo pastoral e politica de Dom Joado no Espirito Santo, assim que ele chegou ao
Estado, no Brasil, oficialmente, seu inicio € em 1935 com o Mandamento dos
Bispos do Brasil. Contudo, a Acao Catdlica, na Igreja Catélica Apostolica Romana,

talvez tenha sido utilizada a partir do Papa Ledo Xlll, entre 1878 e 1903, como
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articulacéo de leigos catolicos. Mas, foi 0 Papa Pio X que atribuiu a A¢do Catdlica o
objetivo de contribuir para a solucéo da questao social.

Segundo os Estatutos da Acdo Catdlica Brasileira, essa é a participagdo organizada
do laicato catolico do Brasil no apostolado hierarquico, para a difuséo e atuagéo dos
principios catolicos na vida individual, familiar e social. No Brasil, as organizagtes
fundamentais da Acao Catdlica Brasileira foram: Homens da Ac¢ao Catolica — HAC,
Liga Feminina da Acdo Catdlica — LFAC, Juventude Catdlica Brasileira — JCB e
Juventude Feminina Catdlica — JFC. A Juventude Catdlica Brasileira possui se¢des
importantes dentre elas: a Juventude Universitaria Catolica — JUC, a Juventude
Operaria Catolica — JOC, a JEC — Juventude Estudante Catolica, a JIC — Juventude
Independente Catélica e a JAC — Juventude Agraria Catdlica. Cada uma dessas
especificas possuia fun¢des, campo de atuagéo, formas de realizacdo dos trabalhos

e preocupacao com problemas sociais especificos.

Dom Joédo Batista da Mota e Albuqguerque, em 1957, recém-eleito, participou da
Semana Nacional de Acéo Catodlica promovida pela Comissdo Episcopal da Acéo
Catdlica Brasileira em 1957 e assinou a Declaragdo dos Arcebispos e Bispos
participantes dessa semana, que apontava tal encontro como uma apologia do
meétodo da Acdo Catodlica Especializada, a partir do ver, do julgar e do agir; como
uma construtiva posicéo realista diante dos problemas culturais, econémico-sociais e
dos problemas morais; como espaco de reflexdo sobre a necessidade de cada
especifica (JAC, JEC, JIC, JOC, JUC) ter assessoria nhacional; como uma
possibilidade de se refletir sobre a transformacéo das paroquias de situacao estatica
e conservadora em paroquias dinamicas e missionarias; e como oportunidade de ver
como a presencga da hierarquia junto aos apostolos leigos das dioceses expressam o

testemunho vivo de amor & Agdo Catdlica.

Segundo o Frei Romeu Dale, um problema que se tem colocado com frequiéncia € o
da presenca dos militantes da Acdo Catolica nos diversos campos de acéo
oferecidos pela vida moderna, especialmente o campo da politica. E urgente a
necessidade dessa presenca. A abertura para o social € certamente uma dimensao
justa e essencial na formacdo do militante. Mas é importante conservar essas
preocupacdes em justo equilibrio com as outras tarefas que devem ocupar o
militante. Especialmente no que toca a politica partidaria, em qualguer campo em

gue ela se desenvolva, é sempre necessario distinguir entre 0 engajamento pessoal
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do militante e a posi¢cdo do Movimento de Agéao Catodlica como tal, que, na qualidade
de Movimento mandatado pela Igreja, segue nisso a posi¢cao da propria Igreja. Tem,
portanto, as mesmas limitacdes que a Igreja se impde quando se trata de opg¢des

livres dentro dos principios cristdos. (Dale, 1985, p.130).

Esse movimento tinha como braco politico a Liga Eleitoral Catolica — LEC, e teve
dentre seus membros, padres, religiosos e bispos que foram perseguidos por néo

aceitarem a imposicao da vontade do Estado sobre a vontade do povo.

2.2 O ESTADO DO ESPIRITO SANTO

Ainda no inicio dos anos 60 a economia estadual estava fortemente alicercada sobre
a monocultura do café, que dominava amplamente as atividades agricolas e o
comércio de exportacdo. Enquanto a populacdo capixaba era predominantemente
rural, cerca de 72%, a Grande Vitéria tinha uma populagdo de 198.000 habitantes,
14% da populacéo, e ja cumpria sua funcdo como principal pélo urbano do Estado.
As classes sociais mais relevantes, nesse periodo, eram a burguesia comercial
ligada aos interesses do café e de outros produtos primarios de exportacao
articulada a burguesia comercial e financeira do Rio de Janeiro e de S&o Paulo; e a
burguesia comercial ligada ao comércio atacadista de alimentos e de distribuicdo de
outros bens de consumo. As classes populares envolviam a grande massa de
produtores rurais concentrados em propriedades familiares, empregados das
unidades de beneficiamento de café, empregados do sistema de transporte de cafée,
funcionarios publicos, prestadores de servicos domeésticos e pequenos
comerciantes. Nessa época, profissionais liberais, administradores e gerentes do
comércio e sistema financeiro, funcionarios graduados da administracdo publica

respondiam por uma dimensao pouco significativa na populacao do Estado.

Foi, a partir da segunda metade de 1960, que o Estado Brasileiro dirigiu politicas
especificas para a industrializacdo do Espirito Santo, procurando implantar grandes
empreendimentos industriais e portuarios que pudessem viabilizar o crescimento das
exportacdes de produtos semi-manufaturados para paises como o Japdo, a Italia, os

Estados Unidos e a Suécia. Cerca de 80% dos investimentos realizados no Espirito
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Santo concentraram-se na Grande Vitoria e em éareas litoraneas. O crescimento
industrial, centralizado na Grande Vitoria, exigiu a formacdo de um mercado de
trabalho na regido cuja proporcao ultrapassaria varias vezes o0 que preexistia quando
a capital exercia a fungéo de principal centro de comercializacdo de café do Espirito
Santo. Nesse contexto, de necessidade de formacdo de um amplo mercado de
trabalho, e de aglomeracdo urbana da Grande Vitéria, de elevado numero de
pessoas aptas a ofertar sua forgca de trabalho a niveis salariais baixos, € que
podemos entender o processo de desagregacdo da antiga estrutura agraria fundada

na pequena propriedade familiar.

Segundo os dados do IBGE referentes aos censos de 1970 e 1975, o namero de
industrias de transformacgdo e extrativas passou de 3.438 para 2.856, ou seja,
“morreram” no Espirito Santo, nesse periodo de cinco anos quase quinhentas
unidades de producéo pequena no setor industrial. O processo de centralizacdo do
capital, que se observou no comércio de distribuicdo de bens de consumo, também
aconteceu na industria de construgdo civil, nos setores de transporte, de servigos de

salide e outros.

Se as migracdes dentro do Estado, até a década de 60, caracterizavam-se pela
direcdo rural-rural, a partir desse periodo o que se verificou foi a urbanizacéo
crescente com a diminuicdo da populacao rural de 32 municipios entre 1960 e 1970.
A intensidade das migragcbes aumentou de tal forma que, em 1971, 41% da
populacdo do Espirito Santo ja havia se mudado, ao menos uma vez, dentro do
Estado.

A partir dos anos 70, a entrada do capital monopolista internacional, aliado a
burguesia nacional e associado diretamente ao capital estadual, contribuiu
decisivamente para a formacdo de uma nova estrutura de classe no Espirito Santo,
assumindo, entdo, o papel de classe dominante, os dirigentes das grandes
empresas industriais como Companhia Siderurgica de Tubardo — CST, Aracruz
Celulose, Companhia Vale do Rio Doce — CVRD, Samarco, e os proprietarios das
grandes e médias empresas industriais locais ligados a industria de construcéo civil,
industria de alimentos. Em 1979, o governo do Estado do Espirito Santo realizou
uma pesquisa cujo resultado revelou que 47% da populacdo da Grande Vitoria era
favelada, cerca de 262.000 habitantes, sendo que 41% desta populagao favelada

localizava-se em propriedades particulares de terceiros.
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Os movimentos populares, num primeiro momento, sédo formas espontaneas de
acao das classes populares, reivindicando bens de consumo coletivo. Exemplos
desses movimentos que se organizaram no Espirito Santo foram as lutas por
transporte popular, agua, luz, esgoto, escola, terra. A auséncia de canais de
participagdo popular favorece a emergéncia desses movimentos que acabam por se
constituir em formas de organizagcao popular, como amigos do bairro, de clubes de
maes, de comunidades eclesiais de base, sindicatos. Por meio de movimento
popular, o povo faz um verdadeiro treino para a democracia, pois aprende a refletir
seus problemas, a encaminha-los até o Estado e a questionar as formas de

exploracéo a que esta submetido, bem como a estrutura da sociedade e do Estado.

O partido politico, enquanto alternativa mais ampla de participagdo no poder do
Estado, ultrapassa as organizacbes populares e as organizagbes sindicais.
Entretanto, sdo permitidos e institucionalizados pelo Estado. Portanto, o Partido
Politico € a maneira legal, organizada, de fazer politica. O fato de serem permitidos
pelo Estado imprime, ao partido, limites de acao e de questionamento das estruturas
da sociedade. Por isso, é importante assegurar a independéncia dos movimentos
populares, uma vez que esses sdo muito mais autbnomos em relagéo ao Estado. Na
concepcao Gramsciana, o partido € o centro da rede, € uma espécie de organismo
de mediacédo e sintese, de hegemonia, dominacdo e luta, para formar a vontade
coletiva. Gramsci ressalta, explica que, para existir um partido, sdo necessarios trés
elementos: homens com disciplina e fidelidade, homens com capacidade diretiva e
um elemento meédio de articulacdo entre o primeiro e o0 segundo elemento; o

intelectual organico.

O intelectual organico encarna uma relagéo dialética que ocorre na relagcéo entre seu
conhecimento e a sua pratica politica, que, por sua vez, tem um vinculo com o grupo
social que representa. Sua funcéo é organizar, dirigir e educar politicamente, tendo
um papel fundamental na criacdo e organizacdo de uma nova cultura, na divulgacao

e reproducéo da ideologia, informando e formando pelo exemplo.

Entre 1979 e 1984, o PDS, o PP, o PTB e o PDT eram considerados partidos de
classe dominante, ja que defendiam projetos que mantinham as estruturas sociais
vigentes. Em contrapartida, o PMDB e o PT eram considerados como partidos das

classes dominadas.
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O PDS apoiava o Governo Federal e Estadual, e suas iniciativas. Defendia o sistema
econdmico, politico e social vigente. Nomes fortes do PDS eram Elcio Alvares,

Crisogono e Ferraco.

O PP era uma proposta dos banqueiros, que tinha, a sua frente, Magalh&es Pinto,
sendo seu articulador principal Tancredo Neves. Era contrario as multinacionais que
fortaleciam a burguesia nacional. Defendia as estruturas da sociedade e tinha o
discurso dirigido a todos os brasileiros e a juventude. No Espirito Santo, tinha o
industrial Jones dos Santos Neves como seu incentivador, e, na classe politica,

contava com o apoio de Hugo Borges.

O PTB era liderado por Ivete Vargas, sobrinha de Getulio Vargas. No pais fazia
alianca com o PP. Nao tinha bases populares e, no Espirito Santo, ndo estava

estruturado.

O PDT era liderado por Leonel Brizola, ligado aos partidos social-democratas
europeus. Pretendia uma reforma da sociedade sem tocar nas estruturas. Negava o
papel da classe operaria e defendia a luta das minorias. Propunha alianga entre os

empresarios e os trabalhadores. No Espirito Santo ndo estava estruturado.

O PMDB era liderado por Ulisses Guimaraes, com origens no antigo MDB que era a
oposicdo no bipartidarismo. Dizia-se partido de massa e expressdo da classe
trabalhadora, dos pequenos empresarios e pequenos proprietarios, estudantes e
profissionais liberais. Defendia a constituinte como prioridade de seu programa.

Incorporava setores da esquerda radical.

O PT surgiu da articulagdo de sindicalistas dentre eles Jacé Bitar, Lula e Olivio
Dutra. Propunha um partido de classe dos trabalhadores para a atuacgao
parlamentar, e também a transformacéo das estruturas sociais. No Espirito Santo,
estava estruturado no Grande Vitdria e no Estado a partir das bases populares e da

organizagéo dos trabalhadores.

Nessa conjuntura, Dom Jo&o, frente a sua Igreja, foi alvo de duras criticas, sendo
chamado de comunista, conforme carta encontrada em seu arquivo pessoal,
intitulada “Ao povo brasileiro” que, mesmo ndo apresentando data, é fortemente
guestionado por suas posturas, por um grupo que assina por Comando Maria.
(ANEXO H)
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2.3 A ARQUIDIOCESE DE VITORIA

Dom Jodo Batista deu muita atencdo ao homem do campo. Estimulou as
organizacgdes rurais, apoiou as cooperativas agricolas, defendeu a reforma agraria.
Tinha também grande preocupacdo com a Pastoral Urbana e com o operariado e,
por causa disso, deu também muita atencdo a JOC (Juventude Operéaria Catdlica).
Incentivou a formacéo e a participacdo dos leigos por meio da Acdo Catdlica e do

Movimento Familiar Cristao.

Para que sua voz de pastor fosse ouvida e para que a mensagem evangelizadora
chegasse a todos o0s recantos da Arquidiocese, adquiriu para a Arquidiocese, no
inicio da década de 1960, uma emissora, a Radio capixaba, que diariamente
transmitia sua palavra de pastor. A radio, outrossim, cobria 0s mais importantes
acontecimentos da cidade e do Estado. Chegou a ser uma das radios mais
importantes da cidade de Vitoria. Tinha programas em ondas curtas que podiam ser
ouvidos a longa distancia. Infelizmente, em marco de 1974, na época da Ditadura
Militar, teve de ser vendida, porque o governo militar fazia sérias ameacas a ela. O
Arcebispo, com medo de represalias, acabou vendendo a emissora a um grupo
encabecado pelo radialista Jairo Maia. A venda forgada da radio foi um momento
doloroso para a Igreja de Vitéria, porque era um instrumento de suma importancia na

evangelizacdo e na promog¢ao humana.

Dom Joao Batista da Mota e Albuquerque colocou os seminaristas para estudar no
Colégio Salesiano de Vitéria, com os demais alunos, pois, no seu entender, o futuro
padre deveria desde cedo conviver com aqueles companheiros que amanha seriam
seus futuros paroquianos. O Arcebispo pensava também que, se o futuro padre
conhecesse melhor as ciéncias humanas e modernas, exerceria com mais eficiéncia
seu ministério sacerdotal. O padre do futuro, na concepc¢do do Arcebispo, deveria
ser também um cidadéo engajado e ndo um homem isolado e alheio aos problemas
do mundo. Dom Jo&o se preocupava muito com o seminario e com a formacao dos

seminaristas, bem como com a atualizagéao do clero.
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Foi nos primeiros anos de seu pastoreio, em Vitoria, que teve inicio 0 movimento de
renovacgao paroquial; a formacdo de pequenos grupos de vivéncia cristd; 0os grupos
de Acdo Catolica ( Juventude Agréria Catolica, Juventude Estudantil Catdlica e
Juventude Operéria Catdlia); os estudos de Biblia e as criticas as injusticas sociais e
a ditadura militar. Seu pastoreio também foi marcado pela aplicagcdo do Plano de
Emergéncia da CNBB (1962), orientando a acdo pastoral, pela atuacdo do
Movimento Familiar Cristdo, pelos Cursilhos de Cristandade e pela preocupacao da
Pastoral Urbana e da Pastoral Rural, em fung¢do do éxodo rural, do crescimento
demografico da Grande Vitéria, dos grandes projetos de desenvolvimento industrial
e da formacédo de cooperativas agricolas e sindicatos rurais. Dom Jo&o viveu um
tempo de grandes mudancas e transformacdes em todos os setores da Igreja e da

sociedade.

1° Cursilho de cristandade, de 1 a 4 de novembro de 1973%

Em 1975, segundo documentos da Arquidiocese de Vitéria, a caminhada da Igreja
de Vitoria permitiu o aparecimento dos setores ligados a Juventude, a Catequese, ao
Interior, a Periferia, as Questdes Urbanas, aos Operarios e a Caritas. Esses setores
visavam trabalhos eclesiais em vista da formacdo e organizacdo de pequenas
comunidades. O setor Interior envolvia areas como Colatina e Linhares, onde o
sacerdote acompanhava a agcdo que se desenvolvia nas bases. O setor Periferia
tratava da realidade socio-econdmica da area urbana da Grande Vitoria, que, com

tamanha diversificacdo, apresentava uma variedade de expressdes, onde a vida era

% ALBUQUERQUE, Jodo Batista da Mota e. Dom Jo&o participando do 1° cursilho de cristandade
realizado em S&o Mateus, ES. 1973. 1 fotografia, p&b, 18x24.
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assumida e celebrada, onde os problemas iam sendo enfrentados pela propria
comunidade. O setor Operario, ou a Pastoral Operaria, foi iniciado a partir de um
pequeno grupo de operarios mais conscientes, que buscavam despertar a
consciéncia de classe, analisar criticamente a realidade operaria e ampliar os grupos
de operarios. O setor Caritas era um departamento social, que acompanhava a acéo
social nas pequenas comunidades e evitava o0 assistencialismo e paternalismo.
Nesse periodo, a avaliacdo que se fazia sobre as conquistas da Igreja de Vitoria
apontava para a tomada de consciéncia da tarefa da Igreja que era colaborar na
transformacdo da sociedade; havia uma opc¢ao clara e definida por uma pastoral
libertadora dos pobres e oprimidos; houve o deslocamento da organizacéo eclesial
do pélo paroquial para as Comunidades de Base, centralizadas sobretudo na area
sociologica onde se situam os pobres e oprimidos, a periferia dos centros urbanos e
interior; houve o progressivo desaparecimento dos antigos mecanismos de formacao
de agentes pastorais, como seminarios, conventos e casas religiosas, dando lugar a
valorizagédo e formacdo dos agentes pastorais populares, lideres de comunidades e
pequenas comunidades religiosas; ocorreu a consolidacdo do COPAV, como
representacéo e 6rgdo deliberativo da linha pastoral da Arquidiocese; foram criados
veiculos capazes de transmitir a linha pastoral da Arquidiocese de Vitoria, dentre
eles o SIDAV (ANEXO 1) e a Folha da Periferia; houve o fortalecimento do trabalho
em equipe, 0 entrosamento dos setores e maior comunhao a partir das linhas de

acao.

Algumas necessidades sentidas em 1975 apontavam para o aprofundamento sobre
a analise dos problemas sociais em todos os niveis, de modo a possibilitar uma
préaxis libertadora; para a busca de uma pedagogia que captasse a experiéncia da fé
e da luta do povo; para o fortalecimento da organizagcdo das comunidades de base,
tornando-as verdadeiras células missionarias voltadas para as exigéncias da vida do
povo, ligando culto e servico, fé e vida; palavra de Deus e histéria dos homens; para
a explicitacdo de uma vida de oragcdo das comunidades de forma a consolidar a
oragcdo como raiz primeira do crescimento dessa Igreja.

Ainda em 1975, a Arquidiocese de Vitéria lancou um documento chamado “A Igreja

que a Gente quer”,®® que, entre tantas mudancas, afirmava que rosto a Igreja de

% Documento que tratava das mudancas que a Igreja de Vitéria sofria, e apontava caminhos pelos
guais as comunidades deviam trilhar e sonhar.
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Vitoria queria ter, e, ainda mais, como a Igreja de Vitdria queria ser. Segundo o
documento, a Igreja de Vitéria desejava ser uma Igreja Povo de Deus, nédo sé de
padres, mas, principalmente, de leigos; uma Igreja Popular, feita do povo e nao
apenas de pessoas que possuiam boas condi¢des de vida; uma Igreja Minoria, ndo
se preocupando com a quantidade, mas com a qualidade; uma Igreja Comunidade,
gue promovesse, formasse e dinamizasse as Comunidades Eclesiais de Base; uma
Igreja Cristocéntrica, onde Jesus Cristo estivesse no centro; uma Igreja dos Leigos,
formada por homens de fé, que assumissem 0 compromisso e se sentissem
responsaveis pelo crescimento da comunidade; uma Igreja Personalizante, onde as
pessoas se sentissem reconhecidas como tal; uma Igreja Carisméatica, onde o
Espirito Santo pudesse soprar e dar vida, onde os dons pudessem ser colocados a
servico da comunidade; uma Igreja Pluralista, que n&o ficasse fechada em si
mesma, que valorizasse as diversas experiéncias pastorais e a caminhada de cada
comunidade; uma Igreja Particular, que tivesse caracteristicas locais; uma Igreja
pobre, sem luxo, leve, que néao tendo templos, se reunisse nas casas, se alguém
precisasse de ajuda, fizesse mutirdo; uma Igreja Peregrina, que tivesse pernas para
andar e procurar sempre a trilha do futuro, que fizesse revisdo da vida, que
guestionasse seus passos de modo a nunca envelhecer; uma Igreja Missionaria, que
anunciasse a presenca do Reino de Deus no mundo dos homens, que vivesse e
pregasse o Evangelho para transformar o homem e o mundo; uma Igreja Ecuménica
gue procurasse viver em unidade com as outras Igrejas, superando a divisdo; uma
Igreja Dinamica, comprometida com os problemas dos homens; uma Igreja
Encarnada, que tivesse suas raizes em seu chao, seu lugar, e que participasse dos
problemas daquele lugar, assumindo as dificuldades da vida do povo; uma Igreja
Vida, que se alimentasse de fé e vida, pois 0 povo deve olhar os fatos da vida como
os olhos da fé, e deve celebrar na sua fé os fatos da vida; uma Igreja Servico, que
servisse ao povo participando de sua busca de libertacdo; uma Igreja Fermento do
Reino de Deus, pois cabe a Igreja lutar por um mundo sem privilégios, onde todos
possam ter direitos iguais, apontando as causas que possibilitam e dificultam a
construcdo do Reino de Deus; uma Igreja Profética que denunciasse todos 0s erros
e injusticas da sociedade; e uma Igreja Libertadora, que fosse a voz dos que néo

tém voz, visando criar um mundo mais justo e mais fraterno.

Segundo depoimento de David Prott, professor de Comunicac¢éo Social da UFES:
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Quando eu vim para o Espirito Santo, em 1983, encontrei uma Igreja muito
mais politizada que aquela de onde eu vinha [Ribeirdo Preto, SP], o palco
para a introdugdo do Concilio Vaticano Il no Brasil. O Bispo daqui, Dom
Jodo Batista da Motta e Albuquerque foi para o Concilio Il e ja quis
implantar logo de cara as novidades, as diretrizes do Concilio — ele e um
outro bispo chamado Dom Luiz Fernandes. Entdo, Vitéria foi um grande
laboratério para o Brasil inteiro quanto a implantagdo de uma série de agles
propostas no Concilio Vaticano Il, entre elas o conceito e a pratica de
Comunidades Eclesiais de Base ou CEB’s, entendidas inicialmente como
pequenos grupos de fiéis organizados junto a uma paréquia urbana ou rural,
muitas vezes formada em regides remotas, onde a populacdo ndo tem
acesso a uma capela ou a servicos religiosos regulares. Todas as CEB'’s
tinham entre outras responsabilidades o papel de oferecer servicos
religiosos e o estudo do Evangelho, e também organizar o trabalho de
liberacéo e agdes comunitarias.

Esse movimento foi muito importante porque mudou a atuacéo dos padres,
a ideologia e a atividade da maioria deles, que passaram a morar junto com
as populacdes pobres e passaram a ter um papel muito mais engajado, de
gue a fé esté ligada a politica também — e politica vai desde a rua, até o
movimento comunitario e sindical. Entdo, nessa época, a Igreja estd muito
efervescente, e varias pessoas vém para cé para trabalhar e conhecer essa
experiéncia, entre as quais Frei Beto e Leonardo Boff.*’

Em 01/05/1973, foi criado o Conselho Pastoral da Arquidiocese de Vitoria Conselho
Pastoral da Arquidiocese de Vitéria — COPAYV, presidido por Dom Jodo. Era um
conselho consultivo, criado com o objetivo de assessora-lo na conducdo dos
trabalhos pastorais, empenhar-se na formulacdo e concretizagcdo das opcgoes,
diretrizes e prioridades pastorais, além de avaliar a caminhada. O COPAV nasceu
como uma representacdo do povo de Deus que vive na Arquidiocese e tinha como
objetivo refletir sobre a marcha da Igreja em Vitéria, buscando pistas para uma
maior vivéncia e maior atuacdo na sociedade. Os membros do COPAYV eram leigos
do interior, leigos da periferia, representantes da Catequese, da Juventude, das
Religiosas, do Clero, Casais da area urbana, além dos Bispos, do Coordenador

Geral da Pastoral e dos Coordenadores dos setores e, ainda, alguns assessores.

Dom Joéo contou, desde 1966 com o apoio de seu Bispo auxiliar Dom Luis Gonzaga
Fernandes na concretizacdo das reformas aprovadas pelo Concilio. Assim que
tomou consciéncia da realidade em que vivia 0 Espirito Santo e o povo capixaba,
assumiu a tarefa de tornar conhecido o Plano de Pastoral de Conjunto da

Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil e de contribuir para o processo de

8 MARTINUZZO, José Antdnio (Org. Colaboradores Ananda Bisi [et al.]. Impressdes capixabas: 165
anos de jornalismo no Espirito Santo. Vitdria: Departamento de Imprensa Oficial do Espirito Santo,
2005. p. 302-303.
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formacdo e fortalecimento das Comunidades Eclesiais de Base, bem como, a
formacéo e capacitacdo das liderancas leigas. Dom Jodo e Dom Luis ainda foram
responsaveis pela fundacdo do Instituto de Pastoral de Arquidiocese de Vitoria que
tinha como objetivo formar animadores de CEB’s e agentes de pastoral que
pudessem acompanhar a caminhada das comunidades. Nos duros anos da
repressao militar, foram responsaveis pelo surgimento do Servi¢o de Informacgéo da
Arquidiocese de Vitéria — SIDAV, jornal interno, um tanto sigiloso, que divulgava
informacdes do que se passava com a Igreja de Vitoria e do Brasil naqueles tempos
dificeis de censura e da Ditadura Militar, quando a imprensa estava sob controle do
Governo. O SIDAV era distribuido gratuitamente aos padres e leigos engajados. De
muitos fatos ocorridos nos bastidores da politica, das finangas e do governo, s6 se
tomava conhecimento através do SIDAV. Em 1974, criaram o informativo Folha da
Periferia, um informativo que fornecia orientagdes para as celebragdes liturgicas das
CEB’s e trazia informacOes sobre a Igreja da Vitoria. Em 1975, esse informativo
transformou-se no folheto Caminhada, usado até hoje nas celebracdes das
comunidades. Trouxeram para o Estado do Espirito Santo o | e o Il Encontros
Intereclesiais de CEB’s do Brasil (ANEXO J), respectivamente em 1975 e 1976,
onde representantes do Clero e da Sociedade Civil refletiam, avaliavam e
propunham novos rumos para a caminhada da experiéncia das Comunidades
Eclesiais de Base no Brasil. Nesse contexto, Dom Jodo e Dom Luis estavam
sempre proximos da vida do povo e gquando necessario sempre se posicionavam
publicamente, esclarecendo duvidas, denuncias e acontecimentos que ameagavam

conturbar a tranquilidade e seguranca.

Dom Luis possuia uma enorme capacidade de articulagdo e de comunicacdo com
seus pares, mesmo quando na clandestinidade, quando pela organizagdo do

primeiro Encontro Intereclesial em 1975, ainda no periodo do regime militar.

Tinhamos tido encontros clandestinos de bispos. Era uma outra coisa. Em face
da conjuntura politica cruel em que nds estdvamos metidos. Ai esta a histéria
dos encontros que fizemos num subUrbio de Sdo Paulo. Meia hora depois a
policia passou. Se tivesse chegado antes tinha pegado ali bispo, freira,
liderancas leigas e operarios clandestinos, militantes nossos que ja estavam na
clandestinidade (DOM L UiS).

Quando em 1981, Dom Luis foi transferido para a diocese de Campina Grande,
todos sentiram a abertura de um grande fosso na politica da Igreja no Estado,

mesmo tendo a garantia de Dom Joao de que nada mudaria na caminhada da Igreja
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de Vitéria. Com a saida de Dom Luiz, Dom Jodo recebeu Dom Silvestre Luiz
Scandian como seu Arcebispo Coadjutor, e, com direito a tomar posse, caso Dom

Jodo viesse a falecer ou a se afastar por definitivo da Arquidiocese de Vitoria.

Dom Jodo Batista e Dom Silvestre Scandian®®.

Dom Silvestre veio da Diocese de Aracuai em Minas Gerais e manifestou
publicamente a importancia de se falar em politica com mais liberdade e
consciéncia, pelo grande movimento que vinha acontecendo em todo pais. Ja na
chegada de Dom Silvestre, Dom Jodao inicia seu processo de despedida da Igreja de
Vitéria, em carta datada em 5 de novembro de 1982, e por ele assinada:

Hoje chega Dom Silvestre. Praticamente lhe passo as maos o béaculo da
diocese. Deus o abencoe e o faca feliz.

Tudo parece preparado. O povo é muito bom, enriquecido de muitos dons de
Deus. O grupo revoltado, supondo que ele expulsava Dom Luis, ndo conseguiu
perturbéa-lo.

O clero e as religiosas, com poucas exce¢bes discordantes de toda a
comunidade, estardo unidos a sua pessoa.

Fui muito pequeno e muito limitado diante de um povo generoso e na hora
magnifica de sua expansédo e promogao.

Deus me perdoara; € o Pai e o procurei amar e anuncia-lo ao povo. O povo
também me perdoara, estou certo, e rezara por meu descanso no seio da
Trindade Santa.®

8 ALBUQUERQUE, Joéo Batista da Mota e. Foto de Dom Jodo Batista com Dom Silvestre
Scandian. ES, 1984. 1 fotografia, p&b, 12x9.

® Trecho extraido de carta escrita por Dom Joéo Batista da Mota e Albuquerque, aos 5 dias do més
de novembro de 1981, em vitéria, por conta da chegada de Dom Silvestre Scandian, como
Arcebispo Coadjutor, encontrada no Arquivo do Centro de Documentacdo da Arquidiocese de
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Em 1982, ainda como Bispo auxiliar de Dom Jo&o Batista da Mota e Albuquerque,
Dom Silvestre, em entrevista a Revista Agora,® a respeito da Igreja no debate das
eleicbes que aconteceriam naquele ano, afirmou que o trabalho pastoral da Igreja
prevé o debate politico e, mesmo sem candidatos ou partidos, a Igreja almejava
influir no pleito, promovendo debates em todas as comunidades, a fim de discutir os
programas das legendas partidarias em formacgao no pais, e contribuir para que os
cristdos decidissem de acordo com a consciéncia de cada um. Ele defendia a
participacdo politica da Igreja e diante da crise de vocagfes sacerdotais na época,
pregava maior participacdo dos leigos nos trabalhos pastorais e politicos da nova
Igreja. Nessa época, também frisou que depositava todas as esperancas nas CEB’s
e que era impossivel falar do Evangelho sem falar da realidade.

Fato importantissimo para a histéria e a pastoral da Igreja de Vitoria foi a
denominada Grande Avaliacdo que se ocupou em analisar e avaliar toda a
caminhada pastoral da Arquidiocese de 1968 a 1987. O Arcebispo Dom Silvestre e
o Bispo-auxiliar Dom Geraldo, em Carta Pastoral convocando a igreja de VitOria para
a Grande Avaliagéao (GRAVA),** recordaram as inovacgdes introduzidas pelo Concilio
Ecuménico Vaticano Il, fizeram uma pequena sintese da Histéria da Igreja no
Espirito Santo, contextualizaram a época das pistas pastorais (de 1974 em diante),
apontaram os grandes desafios sociais e pastorais a serem enfrentados, historiaram
a caminhada e a organizagdo pastoral da Igreja de Vitoria, justificaram o porqué da
Grande Avaliacdo, apontaram 0s objetivos a serem alcangados no processo
avaliativo e forneceram algumas orientacdes gerais para o processo avaliativo. O
objetivo principal da Carta Pastoral era convocar, orientar e incentivar os padres, as
comunidades eclesiais, as paroquias, 0os conselhos, as equipes e o povo catélico em
geral para participar ativamente da Grande Avaliagdo da Igreja de Vitoria. As
Assembléias eram presididas por Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque e
traziam questdes pastorais e sociais conforme podemos ver em alguns relatos

extraidos dos resultados das assembléias de 1976 a 1984.

Vitoria.
% SCANDIAN, Silvestre. A Igreja no debate das eleicdes de 82. Revista Agora. Vitéria, p. 37. mar 82.
' Foi um grande processo de avaliacao, reflexdo e aprofundamento da Arquidiocese de Vitoria nos
anos de 1984 e 1987, utilizando o método do ver, julgar e agir.
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A grande avaliacao foi um processo de avaliacdo, de reflexdo e aprofundamento que
envolveu toda a acéo pastoral da Arquidiocese de Vitoria desde o Concilio Vaticano
Il até o inicio da década de 80, realizada entre os anos de 1984 e 1987. A Grande
Avaliacao iniciou-se nas Comunidades por meio de questionérios para grupos. Tais
guestionarios abordavam questdes referentes a renovacéo da Igreja, a Liturgia, aos
Sacramentos, a Organizacdo Pastoral, aos Bispos, Padres, Religiosos e Agentes
Leigos, a Evangelizacdo e Catequese, ao Material Escrito, a Religido Popular e
Ecumenismo, e as Op¢des da Igreja. Cerca de 70.000 pessoas estiveram envolvidas
com o0s questionarios, sendo que todo o material levantado foi analisado por
assessores do Instituto de Estudos da Religido — ISER — e do Instituto Santo Inacio —
ISI e pelo socidlogo Dilvo Peruzzo. Os dados foram devolvidos aos grupos por meio
de boletins informativos e de um roteiro de reflexdo acompanhado de uma
celebracéo penitencial e uma celebracéo de acéo de gracas. Apos todo o processo,
bispos, padres, diaconos, religiosos e leigos da Arquidiocese de Vitoria reafirmaram
as opc¢oes fundamentais dessa Igreja, assumindo a opcao preferencial pelos pobres
como exigéncia fundamental do Evangelho, possibilitando um trabalho pastoral
voltado para os empobrecidos, no esfor¢co permanente de tornar nossa Igreja, cada
vez mais, uma Igreja dos pobres; e assumindo as Comunidades Eclesiais de Base,
como lugar privilegiado de comunhdo e participagdo, de vivéncia eclesial, de
exercicio da misséo libertadora, como base estrutural da organizagdo pastoral da

Arquidiocese.

De acordo com o proprio Dom Jodo, em entrevista cedida a Lino Geraldo Rezende,
do Jornal A Gazeta, no dia 22 de agosto de 1982, ele cresceu com Vitéria®’. Ao
chegar, ele encontrou uma cidade pequena, provinciana. Ao longo dos anos a viu
crescer, modificar-se. A cidade presépio, lembrava Dom Jodao, transformou-se em
selva de pedras, produzindo todo tipo de problemas com os quais a sociedade
estava convivendo. Além do crescimento junto a cidade, Dom Jo&o imprimiu uma
dindmica propria a sua atividade. Tanto é assim que o trabalho por ele desenvolvido
era elogiado em todo o pais e considerado um dos mais consequentes feitos pela

Igreja.

% ALBUQUERQUE, Jodo Batista da Mota e. Eu cresci com Vitéria. A Gazeta, Vitéria, p. 8, 22 ago.
1982.
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Dom Jodo comecgou a entrevista comemorando seus 25 anos como Bispo do Estado
e afirmando que isso era algo inédito. Para ele, a preocupacédo do Bispo e dos
Padres de 25 anos atras era a cura das almas, prendendo-se a liturgia; e passado
esse periodo, a preocupacgdo esta no problema como um todo, prendendo-se a vida,
dando-lhe sentido evangélico, de vivéncia dos problemas e busca de suas solucgdes.
Ele considerava a Igreja de Vitéria como uma das mais avancadas da década de 80.
(ANEXO K)

2.4 AS ASSEMBLEIAS ARQUIDIOCESANAS

As assembléias Arquidiocesanas ainda hoje sao féruns deliberativos que contam
com a presenca do Arcebispo, do clero, seminaristas, religiosos e leigos. Tratam de
guestdes relativas a vida da Igreja, dos projetos pastorais, da vida das comunidades,
das festas religiosas, das formagdes e capacitagOes para leigos, de questdes sociais
e da presenca da Igreja na sociedade. O que teremos a seguir sintetiza a historia

das assembléias arquidiocesanas realizadas entre 1976 e 1984.

Nos dias 23 e 24 de outubro de 1976, realizou-se a primeira Assembléia
Arquidiocesana que teve como objetivo avaliar a acdo pastoral desenvolvida na
Igreja de Vitoria. Nessa assembléia, firmou-se a opcédo pelas CEB’s, pelos pobres e
explorados pelo sistema capitalista. O Il Encontro Intereclesial de CEB'’s foi realizado
entre julho e agosto, em Vitéria-ES. A CNBB havia proposto o projeto de adoc¢ao de
Igrejas-irmas, e a esta assembléia assumir a Prelazia de Labrea®, no Estado do
Amazonas, como sua Igreja-irma, assumindo com ela responsabilidades sociais,
pastorais e econdmicas. Nesse mesmo ano, Dom Jodo entregou ao povo capixaba

um documento intitulado “Manual do Eleitor”, atendendo a um pedido dos préprios

% Prelazia é um tipo de circunscricdo eclesiastica erigida para atender a necessidades peculiares
em um territério ou de um grupo (prelazia territorial) de fiéis (prelazia pessoal). As prelazias
territoriais e pessoais sdo similares as Igrejas particulares e, como estas, tém fiéis, clero e pastor
proprio. Cabe ressaltar que “Igrejas Particulares” segundo o Cédigo do Direito Canénico define
gue estas constituem a una e Unica Igreja Catélica, sdo primeiramente as dioceses. A Prelazia de
Labrea fica a 1.800 Km de distancia de Manaus, no sul do Amazonas e tem como Bispo,

Dom
Jesus Moraza.
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cristdos da Arquidiocese de Vitoria, tratando da participacéo do cidad&do no periodo

eleitoral, conforme a carta de apresentacéo assinada por Dom Joao:

Sinto-me feliz em entregar ao povo este Manual do Eleitor. Ele responde a um
pedido dos proprios cristdos de nossa Arquidiocese. Eles pediram que fosse
elaborado um roteiro para permitir aos eleitores, a luz da fé e dos
ensinamentos da Igreja, maior esclarecimento diante do dever de votar. Como
diz o presidente da CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, “o
votar, e o votar corretamente” dentro das normas da Lei Eleitoral, é tdo
importante como o rezar. A oracdo sem o cumprimento dos deveres de cidadao
desagrada ao Senhor, perdendo o seu sentidol...]

Espero assim corresponder, no seio da Igreja de Deus em Vitéria, a
adverténcia de sua Santidade o Papa Paulo VI: “Tomar a sério a politica é
afirmar o dever do homem, de todos os homens, de reconhecerem a realidade
concreta e o valor da liberdade de escolha, que Ihes é proporcionada, para
procurarem realizar juntos o bem da cidade, da nacéo, da humanidade.>

A segunda Assembléia Arquidiocesana realizou-se nos dias 29 e 30 de outubro de
1977 em Anchieta. O tema dessa assembléia era “Avaliar e planejar a acdo pastoral
da Igreja de Vitéria”. Apés muita discussdo e avaliacdo da caminhada pastoral da
Igreja de Vitdria, questionou-se 0 “estrangulamento pastoral” praticado por alguns
padres, recomendou-se a valorizacdo da religiosidade popular, aprovou-se um
documento de pastoral de conjunto, e elegeu-se o Padre Alberto Fontana como o

coordenador de Pastoral, com mandato até outubro de 1980.

A terceira Assembléia, realizada em 28 e 29 de outubro de 1978, no Seminario
Nossa Senhora da Penha, em Vitoria, tinha entre outros objetivos modificar a
organizacdo da Arquidiocese, que territorialmente era dividida em zonais. Essa
assembléia dividiu o territério da Arquidiocese de VitGria nove em areas pastorais,
gue possuiram seus respectivos conselhos, e esses, por sua vez, elegeriam seus
coordenadores, se manteriam em constante dialogo com a coordenacédo de pastoral
da Arquidiocese e enviariam seus representantes para o COPAV. Foi uma
assembléia que afirmou a descentralizagdo da pastoral, e que definiu, como
proposta de acdo para 0 ano seguinte, o compromisso da Igreja com as CEB'’s,
trabalhando com o0s pequenos grupos e com uma pedagogia libertadora,

contribuindo, assim, para a transformacgéo da sociedade capixaba.

A quarta Assembléia Arquidiocesana de Vitéria aconteceu no Colégio Marista de Vila

Velha, nos dias 27 e 28 de outubro de 1979, e tinha como tema “A caminhada

% ALBUQUERQUE, Jodo Batista da Mota e. Manual do eleitor. Arquidiocese de Vitdria, ES, 1973.
p.3.
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pastoral” e recebeu influéncias diretas da Il Conferéncia Episcopal Latino Americana
realizada em Puebla, no México, nesse mesmo ano. Essa Assembléia optou pelo
incentivo e fortalecimento das Comunidades Eclesiais de Base, e apontou para a
necessidade de uma conscientizagdo social, politica e econémica, para a formacao
de liderancas e da constituicdo dos conselhos pastorais em niveis de area pastoral,
paroquial e nas proprias comunidades. Nessa Assembléia, trataram também de
temas referentes a familia e a juventude, e também se apontou para a necessidade

de se estabelecer pistas pastorais que orientassem os trabalhos na Igreja.

Em 25 e 26 de outubro de 1980 foi realizada a quinta Assembléia Arquidiocesana,
desta vez no Centro de Aperfeicoamento dos Lideres Rurais — CALIR — em Viana.
Essa Assembléia reafirmou decis6es de assembléias anteriores, como por exemplo
a necessidade de uma formacdo de conscientizacdo social, politica e econémica, a
formacdo dos conselhos em todos os niveis, a atencdo para com a familia e a
juventude, e apontou também para o aprofundamento da fé. O missionario francés
Padre Bernard Colombe foi eleito coordenador de pastoral da Arquidiocese de
Vitoria.

No ex-Seminario Menor Comboniano de Nossa Senhora da Saude, em lbiragu,
realizou-se a sexta Assembléia Arquidiocesana de Vitdria nos dias 24 e 25 de
outubro de 1981, cujo tema foi “Celebrar a marcha da caminhada pastoral’. Havia
uma grande insatisfacdo por parte de muitos presentes, uma vez que Dom Luiz
Gonzaga Fernandes, entdo bispo auxiliar da Igreja de Vitéria havia partido para a
diocese de Campina Grande, na Paraiba. Dom Jodo Batista apresentou Dom
Silvestre Luiz Scandian, que havia chegado da Diocese de Aracuai, Minas Gerais,
eleito pelo Vaticano, como o Arcebispo Coadjutor da Arquidiocese de Vitdria. Foi
uma assembléia onde muitos participantes sentiram-se frustrados e indignados, ora

pela saida de Dom Luiz e ora pela chegada de Dom Silvestre.

Nos dias 23 e 24 de outubro de 1982, aconteceu no ex-Seminario Menor
Comboniano de Nossa Senhora da Saude, em Ibiragu, a sétima Assembléia
Arquidiocesana de Vitéria que tinha como tema “Celebrar e compartilhar nossas
experiéncias ouvindo a voz do Espirito”. Essa Assembléia afirmou a unidade da
caminhada da Igreja de Vitoria junto com a CNBB, a partir da opcéo preferencial
pelos pobres, pela libertacdo integral do homem, pela crescente participacio

bY

visando a construcdo de uma sociedade fraterna, anunciando o Reino de Deus.
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Firmou as CEB’s, a organizacdo de equipes e conselhos; a aceleracdo do processo
de conscientizagcdo socio-politico-econbmica, com maior atencdo a vida do
trabalhador, incentivando a participacdo e a organizacao do catélico na vida politica,

nos sindicatos e movimentos populares.

A oitava Assembléia Arquidiocesana de VitOria, realizada nos dias 15 e 16 de
outubro de 1983, no ex-Seminario Menor Comboniano de Nossa Senhora da Saude,
em lbiragu, teve como tema “Avaliar, planejar e celebrar a caminhada da Igreja de
Vitéria”. Tratou das CEB'’s, dos circulos biblicos e das novas liderancas nas CEB'’s.
Dom Joé&o Batista, por motivos de saude, apenas abriu a Assembléia e, em seguida,
retirou-se, deixando a coordenacao dos trabalhos sob a responsabilidade de Dom

Silvestre Scandian.

Também em Ibiracu, no ex-Seminario Menor Comboniano de Nossa Senhora da
Saude, aconteceu a nona Assembléia Arquidiocesana de Vitoria, realizada nos dias
27 e 28 de outubro de 1984, que trazia como tema “Projeto da Grande Avaliacao”.
Dom Joao Batista havia falecido aos vinte e sete dias deste mesmo ano e Dom
Silvestre se tornou o Arcebispo de Vitéria e presidiu, juntamente com Dom Geraldo
Lyrio Rocha, essa Assembléia que se ocupou unicamente do Projeto da Grande
Avaliacdo da Pastoral da Igreja de Vitoria, conhecido como GRAVA, que se
propunha a avaliar a caminhada pastoral da Igreja de VitOria e apontar nova op¢oes
ou entdo, reafirmar as opgfes até entdo assumidas por essa Igreja. As orientacdes
para a realizacdo da Grande Avaliagdo foram apresentadas e refletidas a partir de
uma Carta Pastoral escrita pelo Arcebispo Dom Silvestre e pelo entdo Bispo Auxiliar
Dom Geraldo Lyrio Rocha, publicada em vinte e um de outubro desse ano.

2.5 AS COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE

O surgimento das CEB’s deve ser considerado na conjuntura da sociedade
moderna, que produziu uma grande atomizacdo da existéncia e um geral anonimato
das pessoas perdidas dentro dos mecanismos de macro-organizacdes, das
burocracias e da conseqiente uniformizacdo dos comportamentos, dos quadros, dos

horarios. Frente a essa realidade, articulou-se uma reacdo no sentido de criar

77



comunidades onde as pessoas se conhecessem e reconhecessem, pudessem ser
elas mesmas em suas individualidades, pudessem dizer sua palavra e ser acolhidas

e acolher pelo préprio nome.

A Conferéncia Episcopal Latino Americana de Puebla confirma Medellin e vai além,
explicando o sentido da palavra CEB’s. Como Comunidade, integra familias, adultos
e jovens numa relagéo interpessoal na fé. Enquanto Eclesial, € comunidade de fe,
esperanca e caridade, que celebra a Palavra de Deus e se nutre da Eucaristia, ponto
culminante de todos os sacramentos, realiza a Palavra de Deus por meio da
solidariedade e compromisso com o mandamento novo do Senhor, e torna presente
e atuante a misséo eclesial e a comunh&o visivel com os legitimos pastores, por
intermédio do ministério de coordenadores aprovados. E de base por ser constituida

de poucos membros em forma permanente.

Teologicamente, significam uma nova experiéncia eclesioldgica, um renascer da
propria Igreja e por isso uma ag¢ao do Espirito no horizonte das urgéncias de nosso
tempo. Nessa perspectiva, as CEB’s deveriam ser contempladas, acolhidas e

acompanhadas com o respeito que se deve aos eventos salvificos.

Segundo Edemar Endringer, o ponto de partida eclesioldgico do Concilio Vaticano |l

foi a concepcéao de Igreja como mistério que incide diretamente na historia.

A lgreja é o povo de Deus que vive a diversidade de dons e carismas em forma
de servicos e ministérios. A eclesiologia, determinada pelo binémio unidade-
pluralidade eclesial, revitaliza a teologia do laicato e impulsiona a Igreja para
uma eclesiologia de comunh&o que conduz a participacdo e a co-participacao
de todos os seus membros. O conceito “povo de Deus” se realiza na Igreja dos
devotos pobres, a partir das CEB’s. As CEB’s rompem com o sistema de
massificacéo eclesial e individualismo pastoral e criam uma conscientizacdo de
pertenca eclesial e vocacao profética para a transformacdo do mundo dos
homens, além de proporcionarem uma reestruturagdo nos ministérios
hierarquicos, bem como, o surgimento de novos ministérios que promovem o0
pobre na Igreja e realizam a sintonia teoldgica entre ambos.”

O surgimento das CEB’s se deve também a crise da Instituicdo da Igreja, dentre
outros motivos, pela falta de ministros ordenados que atendessem as comunidades,
resultando numa leitura de que as Comunidades Eclesiais de Base constituem

fundamentalmente um movimento de leigos. As CEB’s sédo capazes de mobilizar os

% ENDRINGER, Edemar. Arte Barroca e catolicismo do povo brasileiro — Estudo Sociolégico de
arte religiosa barroca e catolicismo popular no Convento da Penha do Estado do Espirito
Santo.
Roma, 1999. p. 248.
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aspectos enrijecidos da instituicdo Igreja, mas néo pretendem ser uma alternativa

global a Igreja instituicao.

A Conferéncia Episcopal Latino Americana realizada em Medellin, em 1968,
testemunhando uma evolug¢édo pés-conciliar chegou a dizer que a comunidade crista
de base é o primeiro e fundamental nucleo eclesial. Essa conferéncia apontou novas
propostas, mais encarnadas na realidade da América Latina, que apresentava
cenarios de opressao, miséria e marginalidade, o que aumentava a necessidade de
um trabalho profundo junto ao povo, usando uma pedagogia libertadora, de
participacéo e vida em grupo e reflexdo da Palavra de Deus. Ficava cada vez mais
claro que a histéria da Igreja de Vitoria deveria passar pela insercdo no meio

popular, delineando-se como uma Igreja de CEB'’s.

As Comunidades Eclesiais de Base possuiam caracteristicas teoldgicas e pastorais
gue se justificam na pratica da participacéo na reflexdo, na organizacdo matéria da
Igreja com distribuicdo de tarefas e responsabilidades, participacdo nas funcdes
pastorais, participacdo na escolha e no assumir de acbes desenvolvidas fora da
Igreja, relativas ao trabalho e vida social da populacdo do lugar, e também na pratica
de uma participacao critica, realmente criativa e efetiva; justificavam-se na opcao de
trabalhar com o povo, uma vez que para a Igreja da libertacdo, o povo pobre é o
espaco privilegiado ja que, constituindo a maioria da populacéo, devia assumir o seu

proprio projeto de libertagéo.

As CEB'’s se redefinem na medida em que tomam consciéncia de sua existéncia.
Inicialmente percebem que eram tomadas por uma caréncia de consciéncia, por
uma omissdo diante das situacbes sociais e por certa intimidacdo diante da
sabedoria do padre. Posteriormente vao tomando consciéncia em nivel psicossocial,
eclesial e politico, e consecutivamente se descobriram nos seus valores préprios,
entenderam que a Igreja é povo reunido, e passam a solicitar conscientizacéo
politica. Nessa nova postura, empregam uma pedagogia libertadora, baseada no
método da Acgdo Catolica, ver, julgar e agir, refletindo para a acdo, e agindo para a

reflexao.
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Para Luiz Eduardo Wanderley,*

as CEB’s partem das necessidades concretas,
relacionam teoria e pratica a partir de uma fé libertadora. Sdo espacos de
socializacdo e ressocializagdo, que utilizam uma pedagogia popular, e uma
educacgédo politica que defende a formacdo de consciéncia e a organizacdo de

conselhos, a democracia e a cidadania (WANDERLEY, 1981).

As CEB’s muitas vezes foram ameacadas por agentes e experiéncias internas e
externas a prépria Igreja. A posicdo tomada diante do sistema social vigente; o
desconhecimento de suas fronteiras por parte de muitas liderangcas e grupos; as
divergéncias entre liderancas e o clero; o conflito entre intelectuais e o povo; o
préprio distanciamento entre intelectuais e as CEB’s; e a sujeicao do leigo ao padre-
patrdo, ou ainda o lider, que substituia o padre, encarnando novamente a figura do
patrdo. H& ainda uma deficiéncia de internalizagdo entre os membros do grupo que
criam as estruturas, e essas estruturas que se introjetam nos seus membros; ha
deficiéncias no mundo das relagbes, o que pode fragilizar grupos pequenos na
medida em que seus membros ndo assumem suas responsabilidade; ha deficiéncias
por parte dos agentes e dirigentes pastorais, quando esses, nas suas relacoes
passam a reproduzir relagbes do tipo padre-patrdo e padre-modelo; ocorrem
deficiéncias também devido ao peso da institucionalizacdo e fechamento dos
grupos; existem as dificuldades eclesiais por causa da religiosidade popular; ha as
dificuldades psicoculturais, por conta da secularizagdo, ou até mesmo devido a um
certo saudosismo; ha ainda as dificuldades politico-econémicas e as geografico-

humanas.

De acordo com o proprio Dom Jodo, em entrevista cedida a Lino Geraldo Rezende,
do Jornal A Gazeta, no dia 22 de agosto de 1982, a criacdo de duas novas dioceses
no Estado e sua peregrinagdo por ele, foram fatores que propiciaram as idéias das
CEB’s, que nado sao exclusivas da Arquidiocese de Vitoria, apesar de ser uma das
primeiras a introduzir as comunidades. O primeiro destaque para o trabalho junto as
comunidades surgiu ap0s o | Congresso das CEB's, realizado em Vitdria. Nesse

primeiro encontro discutiram-se os varios aspectos ligados a formacédo das CEB'’s.

% WANDERLEY, Luiz Eduardo W. Comunidades eclesiais de base e educacdo popular.
Revista
Proposta. Rio de Janeiro, n.17, FASE, 1981.
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O que se descobriu é que todos estavam tentando trabalho semelhante, mas de

maneira diferente. A partir dai, o trabalho ficou conhecido e desenvolveu-se mais.

Dom Jodo reconhece gue a Igreja desenvolve um trabalho politico, mas frisa, com
énfase, que ndo é um trabalho partidario. Talvez por isso € que haja, entre os
politicos, o descontentamento com a atuacao das CEB'’s, pois elas ndo se deixaram
utilizar para fins politicos, permanecendo independentes. Lembra também que as
reclamacdes contra as CEB’s ndo sdo problemas que afetam sé o Espirito Santo,
mas em todo pais. O que a Igreja faz € desenvolver, junto aos fiéis, um trabalho de
conscientizacéo, alertando-os para os seus direitos e também para os deveres que
tém. O que ela quer é que todos sejam tratados como cidadaos, podendo participar

de tudo, lembra o Arcebispo.

Nesse sentido, reconhece, a Igreja tem um trabalho politico. A escolha dos partidos
e dos candidatos, no entanto, € um problema do fiel. Diante das informacdes que

recebeu, do que sabe sobre os partidos, ele faz uma opcéo.

Ao falar de futuro com o jornalista, Dom Jo&o comentou que 0 primeiro passo seria
continuar os trabalhos com as CEB’s, ampliando e prosseguindo nele com o0 mesmo
grau de seriedade com que vinha sendo feito. O segundo passo seria dedicar
especial atencdo ao trabalho pastoral nas cidades, onde, segundo ele, existiam
menores possibilidades para o surgimento e proliferacdo das CEB’s. “Ativar o povo
de Deus”. Esse sera o tema para o trabalho que for desenvolvido a partir de agora.
Em tudo a Igreja vai continuar com a sua preocupacédo social. O que precisa haver,
segundo Dom Jodo € uma mudanca completa, fazendo com que o0s pobres
consigam progredir, expandindo-se a classe média e diminuindo as disparidades

hoje existentes.

De acordo com Joado Batista Herkenhoff, que na década de 70 participou das
Comunidades Eclesiais de Base, e foi um dos fundadores da Comissao de Justica e
Paz da Arquidiocese de Vitéria, nessa mesma época, as CEB’s resgataram a
solidariedade, devolvem aos que delas participam a face humana, ddo aos pobres o
direito de expressar-se, valorizam a mulher, sdo a escola da vida que substitui o
sistema escolar que as elites levaram a faléncia, carregam uma grande mistica,
despertam a consciéncia de direitos, tém uma visado historica, uma dimenséo

politica, formam cidadaos, sédo alegres, séo licdo de resisténcia do povo oprimido
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gue luta, atravessam crises, sofrem com os arrochos econdémicos, e estdo unidas ao

conjunto da Igreja.®’

De acordo com Teixeira®, as CEB'’s possuiam uma dinamica interna e funcionavam
com espaco de uma nova mentalidade e de uma nova pratica das camadas
populares. Continham em seu processo constitutivo as reivindicacdes imediatas
contra a situacdo de pobreza e a tomada de consciéncia da situacado de opressao.
As comunidades s&o verdadeiros espacos de sensibilizacdo da fé, que
dialeticamente se relaciona com a vida, e que assumem uma dimenséo politica pelo
discurso e pela pratica. (TEIXEIRA, 1985)

Em carta enderecada ao Cardeal Baggio a respeito das CEB’s (ANEXO L)
encontrada no arquivo do Centro de Documentacéo da Arquidiocese de Vitéria, Dom
Joao afirmava que era um movimento puro, que nascia da leitura e meditacado da
palavra de Deus, e busca viver o Evangelho na pratica da justica e da caridade que
brotam imediatamente na consciéncia dos homens simples e pobres. Séo
comunidades que assumem a Igreja local, ndo deixando a Igreja abandonada
porque o padre mora distante. O sacerdote € um instrumento indispensavel na
formacéo e florescimento das comunidades. Ele ndo substitui o leigo; faz com que
os leigos pensem e descubram as necessidades e 0s recursos da comunidade; faz
com que vejam a importancia de serem irmaos, de se ajudarem mutuamente e

juntos resolverem 0s seus problemas.

2.6 A QUESTAO RELIGIOSA E O PODER

Gramsci possibilita captar as possibilidades e limites da atuacdo dos cristaos ligados
as lutas sociais em favor dos oprimidos, luta que hoje parece arrefecer, pelo menos
por parte do organismo central da Igreja Catdlica. Entretanto, lendo Gramsci,

percebe-se que nem mesmo o Vaticano é um bloco, mas que la também ha “jogo de

9" HERKENHOFF In: COLBARI, Antdnia et al PREFEITURA MUNICIPAL (Vitéria). Secretaria de
Cultura e Turismo. Escritos de Vitdria: movimentos sociais. n.16, Vitéria, 1996.

% TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. A fé navida — Um estudo teoldgico-pastoral sobre a experiéncia
das Comunidades Eclesiais de Base no Brasil. Pontificia Universidade Gregoriana, Roma, 1985.
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forcas”, embora no fim acabe sempre prevalecendo, segundo ele, o espirito

corporativo. %°

A reflexdo sobre o fendmeno religioso, especialmente sobre o catolicismo sempre
esteve presente na vida de Gramsci, seja como homem politico, seja como tedrico
marxista. Cabe ressaltar que a critica gramsciana da religido esta subordinada a
apreciacdo da funcdo historica de cada ideologia religiosa. A religido sera, pois,
estudada como forma particular de ideologia'®. Ao refletir sobre a religido e a Igreja,
Gramsci abre os olhos em pontos fundamentais, dentre eles: sua andlise atenta da
capacidade de sobrevivéncia da Igreja, enquanto instituicdo centralizadora, vertical e
autoritaria e que em sua histéria enfrentou inUmeros tipos de contradi¢cdes internas;
sua visdo de importancia do elemento ideolégico-motivacional na atuacéo politica
revolucionéria; o papel do “intelectual” na reforma intelectual e moral, componente
central da “nova” sociedade; e a atencdo as contradicbes, bem como suas crises

organicas e conjunturais na avaliacdo da atuacéao politica.

Quanto ao tema ideologia, entendemos que se trata de um conjunto de idéias,
convicgbes e sentimentos que se referem a organizagdo e exercicio do poder
politico em uma estrutura social historicamente determinada, que move pessoas a
acao; sabemos também que sdo inumeras as contribuicdes, leituras e
interpretacbes. Todavia, tomamos a interpretacdo de Gramsci por Terry Eagleton
(apud ZIZEK, 1996, p.199) “...] As ideologias devem ser vistas como forcas
ativamente organizadoras e psicologicamente ‘validas’, que moldam o terreno em

que os homens agem, lutam e se conscientizam de suas posicées sociais [...J*"°*".

O método utilizado por Gramsci busca estudar como a religido cristd e a Igreja
evoluiram, como, de ideologia e organizacdo intelectual, saidas diretamente das
classes subalternas, tornaram-se progressivamente exteriores a elas, acabando por

se impor a essas classes.

Para Gramsci o Estado pode ser constituido de sociedade civil e sociedade politica,

atrelado a isso a funcdo de dominacdo e a utilizagdo de aparelhos repressivos; a

% BENEDETTI In PORTELLI, Hugues. p. 8, op. cit. p.31, nota 43

1% consideraremos a ideologia a partir de Antonio Gramsci, como uma concep¢do de mundo que se
transforma em um movimento cultural, isto €, em um movimento que produz uma atividade
pratica e uma vontade geral, coletiva, mantendo assim a unidade de todo bloco social.
EAGLETON, Terry. A ideologia e suas vicissitudes no Marxismo Ocidental. In: ZIZEK, Slavoj (org).
Um mapa da ideologia. Rio de Janeiro: Contraponto, 1996. p.199.
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Igreja pode ser definida como um aparelho ideologico do Estado, e
consequentemente, a historia dos partidos e correntes politicas esta atrelada a
grupos e tendéncias religiosas. Sendo assim, o sistema politico e o sistema religioso

sao dependentes.

Em suas criticas categoricas e irbnicas as formas conservadoras de religido,
Gramsci dizia que a religido € a mais gigante utopia, quer dizer, a mais gigantesca
“metafisica” que a histdria jamais conheceu, pois € a tentativa mais grandiosa de
conciliar, sob forma mitoldgica, as verdadeiras contradicbes da vida histérica. Ela
afirma, na verdade, que a humanidade tem a mesma “natureza” que o homem [...]
na medida em que ele é criado por Deus, filho de Deus e, portanto, irmao de todos
0s homens, igual aos outros homens, e livre entre os outros homens e tanto quanto
eles [...]. Toda religido [...] € em realidade uma multiplicidade de religides diferentes
e freqientemente contraditorias: ha um catolicismo dos camponeses, um catolicismo
da pequena burguesia e dos trabalhadores urbanos, um catolicismo para mulheres,

e um catolicismo para intelectuais [...].'%2

A questdo religiosa e o poder, dentro da Arquidiocese de Vitdéria pode ser
compreendida a partir de uma série de fatores, dentre eles a alocacao de recursos, a
capacidade para empregar tais recursos e um plano de emprego desses recursos,
ou seja, a utilizacdo, e a consciéncia das condicbes e consequéncias desse
emprego. Dom Jodo possuia condi¢bes favoraveis para a realizacdo dos projetos
propostos pelo Concilio Vaticano Il, seja por sua capacidade de pensar e posicionar-
se diante dos desafios da época, seja pela equipe de padres e leigos dispostos a
construir um novo jeito de ser Igreja em Vitdria, seja pela conjuntura politica, social,
econdmica e cultural do Brasil, bem como pela postura assumida pela Igreja Catodlica
na Ameérica Latina em favor dos pobres. Dom Jodo aproveitou as condi¢cdes
favoraveis, trabalhou com os insatisfeitos, enfrentou desafios e conseguiu empregar
corretamente os recursos que dispunha, conseguindo também elaborar planos de
trabalho com os leigos, com os padres, com Dom Luis e posteriormente Dom
Silvestre, buscando sempre ter e dar consciéncia das condicbes e das

consequéncias do emprego dos recursos que dispunha e das acfes que propunha.

Seja na Igreja de Vitoria, ou em qualquer outra instituicdo, o exercicio do poder esta

sujeito a algumas condi¢cées que visam limitar a acdo daqueles que o0 exercem, e

192 GRAMSCI, apud PORTELLI, p. 25-29, op. cit. p. 31 nota 43
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com Dom Jodo nao foi diferente. Mesmo tendo indmeros recursos que
proporcionavam o exercicio de seu pastoreio, ele vivenciou diversas situacdes que
limitavam sua agéo, ora pela propria Igreja, ora pelo Estado, até por padres e leigos

insatisfeitos com a caminhada da Igreja de Vitéria.

Ainda assim, Dom Jo&o exerceu o poder buscando fazé-lo de maneira horizontal,
pondo-se junto de sua Igreja, desejando que padres e leigos pudessem perceber
gue esta nova Igreja que estava acontecendo na Arquidiocese, seria uma
possibilidade de levar o anuncio do Evangelho, mas também as denudncias contra
acles e sistemas que agrediam o ser humano, que feriam a dignidade da pessoa
humana, que geravam morte. Dom Jo&o convocava as liderangas para esta mesma

pratica pastoral, contudo, nem sempre isso era assumido, ou acontecia.

Na Igreja de Vitéria, as CEB’s como possibilidade de contestacdo da hegemonia
dominante foi um processo que se constituiu como forca social contraria, que
apontavam para uma nova direcéo intelectual e moral, apresentando outros valores,

normas e principios a sociedade civil e politica.

Se analisarmos a Igreja de Vitoria entre 1979 e 1984 a luz de Rousseau®, por
conta das desigualdades sociais, das relacdes de forca e da coercitividade, nos
apropriaremos de sua idéia de que a auséncia de coercdo moral pode provocar o
rompimento de compromissos, e entdo poderemos perceber que nas inUmeras
relacdes vividas na Arquidiocese de Vitoria, o que Dom Jo&o propunha néo era a
guebra daquilo que Rousseau chamou de contrato social, mas uma espécie de

cooperacao, que possibilitasse a promoc¢ao da vida humana.

De acordo com Foucault, o poder ndo se da, ndo se troca, nem se retoma, mas se
exerce, sO existe em acgdo, e este exercicio consiste em reprimir a natureza, 0s
individuos, os instintos e uma classe. Esta compreensao pode ser observada dentre
outras situagcdes, quando nos remetemos a questdo religiosa, e acompanhamos
relacbes dentro do clero, dentre os leigos e entre clero e leigos, e dentro da

hierarquia que existe nas Igrejas e nas religides.

As relacbes entre o profano e o sagrado, entre o moral e o imoral, entre o bem e

mal, entre verdadeiro e o falso, e entre o certo e o errado, passam muitas vezes pelo

103 Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) ligado a sociologia moderna sobretudo pela questao das

condig8es de legitimidade das instituigdes politicas.
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exercicio de poder que reprime, que impde e que mantém uma pratica ou
pensamento. Da mesma forma, as relagcdes entre as instituicbes Igreja e Estado
estiveram e, estdo envolvidas, por multiplos interesses, muitas vezes opostos, que

colocam-nas em embates acirrados, mas também em confrontos ndo declarados.

Essas relacOes historicas entre Estado e Igreja nos possibilitam observar que a
estrutura de tomada de decisbes eclesiais torna dificil 0 seu comprometimento numa
luta pela transformacgéo radical das estruturas sociais do pais. Ainda que haja
pessoas dentro dessa instituicAo que assumam tais lutas; a multiplicidade de
cenarios, valores, e maneiras de compreender a acdo eclesial, assim como a
estrutura monarquica da Igreja que resiste as iniciativas democraticas garantirdo a
manutencao do poder de Roma, do Clero, do Episcopado e do Papa, mesmo que

esses nao estejam atrelados ao Estado.

3 DOM JOAO A LUZ DOS VITRAIS

Neste capitulo realizaremos uma construcdo simbolica a respeito da relacao entre
a trajetéria politica de Dom Joéo Batista no periodo entre 1979 e 1984, considerando
a arte dos vitrais. Portanto, n&o realizaremos uma construcao fiel de uma imagem,
mas uma possivel compreensdo de pessoas e grupos a respeito dessa relacao.
Sendo assim, a luz dos vitrais conheceremos a histéria de nosso personagem Dom
Jodo Batista, e de sua Igreja, a cada instante que luzes e olhares incidirem sobre o

Arcebispo de Vitoria.

Tendo em vista nosso objetivo, faz-se necessario, tratarmos com maiores detalhes
sobre a arte dos vitrais para entdo apresentarmos as leituras feitas dessa relacéo

entre Dom Jo&o e sua Igreja.

De acordo com a nova enciclopédia Barsa, 1998, a progressiva diminuicdo da
espessura das paredes e o aumento dos vaos livres, no periodo gético, permitiu o
apogeu da arte do vitral, concebida ndo s6 como suporte iconografico, mas também
como instrumento eficaz para promover um clima de recolhimento mistico no interior
dos templos. O vitral consiste em composi¢cdes, em geral figurativas, feitas com
pecas de vidro colorido e translicido, usadas para cobrir o vao de janelas, em geral
em igrejas, palacios e mansodes. Seu efeito é criado ndo pelos vidros coloridos em si,

mas pela luz natural que se filtra através deles e pelo cenario em que essa luz é
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percebida. O contraste € um elemento fundamental: faz com que as janelas que
iluminam o interior amplo e escuro das catedrais goéticas parecam intensamente
brilhantes, como j6ias. A luz natural muda constantemente, de acordo com a hora do
dia e a estagdo do ano. Isso faz com que os vitrais também parecam mudar de cor,

intensidade e expressao.

O Jornal Estado de Minas, em 1993, publicou a reportagem “Artista recupera
importancia dos vitrais”, em que afirmava que os vitrais sairam dos ambientes sacros
para as lojas e residéncias, onde valorizam portas, janelas, escadas, tetos, boxes de
banheiros e os letreiros luminosos das lojas. Impulsionado pela Semana da Arte
Moderna de 1922 e pelo Movimento Nacionalista que se espalhou pelo pais depois
da Segunda Guerra, o vitral também evoluiu: dos simples ligamentos de chumbo
para juntar os cacos de vidro, chegou as resinas de poliéster aliadas a acrilicos e
policarbonatos, que permitem obras praticamente inquebraveis e indicadas para

grandes vaos.

Segundo Ré Rodrigues, o vidro assim como o vitral tem sua origem no Oriente,
por volta do século X e floresceu na Europa durante a Idade Média. Eram
usados nas Igrejas e catedrais, para dar maior imponéncia ao ambiente, mais
espiritualidade, pelo efeito da luz penetrando o ambiente das imagens dos
santos e outros elementos religiosos. Os vidreiros usavam uma mistura de
areia, sal e cinzas. A mistura era aquecida até derreter e acrescentavam entéo,
oxidos metélicos para colorir; cobre para o vermelho, ferro para o amarelo,
cobalto para o azul e assim por diante. Os pedacos de vidro eram, entéo,
fixados em calhas maleaveis de chumbo e depois o conjunto era preso nas
janelas. S6 ai, podia-se avaliar o efeito e quase mais nada restava a ser feito. A
luz é um aliado poderoso na arte dos vitrais. Poucas vezes esse componente é
tdo importante em uma obra de arte e transfere toda uma atmosfera para o
ambiente.*™

Diriamos que, se o vitral e todos os materiais utilizados em sua constru¢ao, aqui nos
remetem a Dom Jodo, a luz nesta relacdo, remete-nos a historia vivida por ele entre
0s anos de 1979 e 1984, e diriamos, ainda, que as inumeras leituras feitas dessa

relacdo seriam as belas obras que podemos observar pelas catedrais na historia.

Para Lucia C. Zucchi, desconhecidos pela Antiguidade — ndo ha mencéo de janelas
com vidros coloridos antes do século IV — e desprezados pelo Renascimento, que
preferiu o vidro incolor, os vitrais tiveram seu desenvolvimento estreitamente ligado
ao da arquitetura gética. Com seus vitrais multicoloridos, a Igreja goética foi a
representacdo material da Jerusalém celeste, simbolo por exceléncia da Igreja. As

Igrejas medievais orientavam-se sempre para o nascente. Aquele que nela entra

1% RODRIGUES, Ré. Aprenda mais. Texto apresentado a Cyberartes em 2005. Disponivel em: <

www.cyberartes.com.br >. Acesso em 15 dez. 2005
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pela manha vai da regido de maior sombra, junto ao atrio, para a de maior luz, onde
esta o sacrario. Assim como a luz, ao passar pelo prisma, se divide, assim também
Deus quis que a luz de sua graca passasse através de Maria para ser distribuida a
todos os homens. Por isso a Idade Média pds, tao freqlientemente, no centro de
suas rosaceas luminosas, a figura de Maria.'%®
Sob a luz dos vitrais, apresentaremos compreensdes acerca de nosso personagem,
e confirmaremos pela biografia coral, a construcdo do individuo como um elemento
de tensédo, que deve permanecer particular e fragmentado. O que veremos sera a
realizagdo da analise de fatos circunscritos, uma das tarefas basicas da micro-
historia, donde, a medida que Dom Jo&o vai sendo construido, somos remetidos as

caracteristicas gerais dos conjuntos nos quais eles se inscrevem.

Durante o Seminario comemorativo dos 40 anos do Concilio Vaticano I, realizado de
08 a 10 de fevereiro de 2006, em ltaici, Indaiatuba, Séo Paulo, foi possivel ouvir a
opinido de homens que conviveram com Dom Jo&o Batista durante a realizagdo do
Concilio, dentre os quais citamos Dom Waldir Calheiros Novaes, Dom Luiz Demétrio

Valentini, Cardeal Serafim Fernandes de Aradjo e Raimundo Caramuru.

3.1 DEPOIMENTOS

Seguem alguns depoimentos importantes de pessoas que trabalharam e convieram

com Dom Joéao.

3.1.1 Dom Jodao: o bispo da igreja dos pobres — Dom Waldir Calheiros

Para Dom Waldir Calheiros,'® Bispo de Barra do Pirai, Volta Redonda/RJ, Dom
Jodo foi um mestre e amigo muito comunicativo, era firme e seguro, um verdadeiro
pedagogo com acolhida atenciosa a todas as pessoas. Dom Joao foi um dos que

conviveu com o Concilio. N&o sé trabalhou pela sua implantacdo no Brasil, como foi

195 ZUCCHI, Lucia C. Janelas do Paraiso. Texto apresentado a Montfort Associacéo Cultural, 2005.

Disponivel em: < http://montfort.org.br >. Acesso em 15 dez. 2005.

1% pados transmitidos em entrevista ao autor, em fevereiro de 2006 por ocasido do Seminario

comemorativo dos 40 anos do Concilio Vaticano Il realizado em ltaici, Indaiatuba/SP.
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seu defensor. Acolheu o Concilio e iniciou sua implantagdo em Vitoria com

capacidade, como teblogo que era, junto a renovacao que o Concilio trazia.

Suas atitudes nao repercutiam somente na Igreja de Vitéria — ES. Dom Jodo era
muito preocupado com a implantagdo do concilio Vaticano Il na Igreja como um
todo. Andava ansioso para que se realizassem as transformacdes, naturalmente,
naquele impulso primeiro do Concilio, procurando entrar em comunicagdo com 0S

outros bispos que estavam fazendo seus trabalhos.

Relacionava-se de forma descontraida com todos e ndo tinha de nenhuma maneira,
atitudes que levassem restricdo a aproximacdo com ele Era um homem rico de

relacionamento humano.

Dom Joé&o da Mota e Albuguerque foi o bispo brasileiro que, em Roma, pertencendo
ao grupo dos bispos da assim chamada “Igreja dos pobres”, articulava e animava o
episcopado brasileiro a frequentar a reunido desse grupo com o qual se comprazia.
Outro traco marcante foi aquele gesto que deixou, de querer ficar no meio do povo
no cemitério. Isso mostra que sua opcao, sua paixao definitiva € pelos pobres, o que
me faz lembrar, comenta Dom Calheiros, que quando cheguei ao Concilio, Jodo ja
estava, e a primeira coisa que ele fez foi me levar para esse encontro da Igreja dos

pobres. Foi la que me encontrei e foi ele que articulou esses encontros.

Na celebracdo que noés tivemos no “Pacto das Catacumbas”, Jodo foi o animador.
Foi ele quem presidiu a Eucaristia durante o tempo em que estavamos em Roma e
era ele que animava a participagdo do pessoal também, principalmente do

episcopado brasileiro, latino-americano e do Caribe.

3.1.2 Dom Joéo e a lgreja em comunidades — Dom Demétrio Valentini

Nas palavras de Dom Luiz Demétrio Valentini,'*’ Bispo de Jales, S0 Paulo, Dom
Joao foi um bispo que se destacou hum momento privilegiado da Igreja, no contexto

conciliar e, sobretudo, depois do Concilio. Durante o Concilio ele teve uma misséo

97 Dados transmitidos em entrevista ao autor, em fevereiro de 2006 por ocasido do Seminario

comemorativo dos 40 anos do Concilio Vaticano Il realizado em ltaici, Indaiatuba/SP.
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muito apreciada por todos nés que estavamos em Roma. Ele era o responsavel por

acompanhar o Colégio Pio Brasileiro e la vivia.

Todo dia, com muito gosto e competéncia, depois do almogo, contava-nos tudo o
gue tinha acontecido de manha, de modo que através dele ndés pudemos
acompanhar muito de perto o desenrolar do Concilio Ecuménico. A gente guarda
dele uma lembranca de uma pessoa muito simpatica, auténtica, simples, cheia de
virtudes humanas, disponivel, aberto, de fato, um bispo que marcou muito. Ele foi,
de certa forma, um pouco simbolo para os bispos brasileiros que souberam acolher
generosamente o Concilio, participar ativamente, integrar-se e colaborar certamente

de modo bem consistente na elaboracdo e aprovacao dos documentos conciliares.

Com Dom Jodo, a Arquidiocese de Vitéria se tornou referéncia importante, tanto
assim que la iniciaram os Encontros Intereclesiais de CEB’s do Brasil, porque a
Arquidiocese de Vitdria contava com esse bispo que intuiu essa realizacdo e
concretizacdo da Igreja em comunidades, onde se torna possivel a participacao e
valorizacdo do leigo, do homem e da mulher, e uma visualizagcdo daquela Igreja
sonhada pelo Concilio. De fato, ele foi um bispo que intuiu bem a intencdo central do

Concilio e logo a colocou em pratica, tornando-se referéncia para o conjunto do pais.

Ele era uma pessoa muito aberta, muito espontanea, também muito sincera.
Certamente isso suscitava reacdes de quem nao sintonizava de imediato com as
posicOes dele, mas era uma pessoa muito cordata, humanamente muito rica. Ele era
uma pessoa inquieta. Ao mesmo tempo cordato, mas inquieto, porque ele acolhia
muito intensamente os apelos do Concilio, os apelos da Igreja e da juventude, os
sinais dos tempos, como dizia Joao XXIIl. Dom Joéo se identificava com Dom Helder
Camara, Dom Fernando Gomes, Dom Waldir Calheiros e outros bispos que
significaram um pouco a vanguarda do episcopado brasileiro na abertura da Igreja

para as realidades concretas e a inculturagéo.

3.1.3 Dom Joao: um homem verdadeiramente extraordinario — Cardeal Serafim
Fernandes
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De acordo com o Cardeal Serafim Fernandes de Aratjo,'® Dom Jodo Batista da
Mota e Albuquerque foi um homem inteiramente singular, pois era dono do tempo,
da calma e da tranquilidade. Sabia principalmente ser amigo, era capaz de chegar
ao mais pobre e enché-lo de esperanga, era capaz de chegar ao mais rico tocando
alguma oOpera porque vivia cantando. Foi um homem verdadeiramente
extraordinario. Ele sempre foi entusiasmado por tudo, um entusiasmado pelo
Concilio, e ele transmitia isso. E ndo s@! Ele brigava pelas idéias do Concilio,
principalmente aquelas que agradavam a ele, e as outras idéias que ndo o
agradavam ele deixava um pouquinho de lado, mas foi um homem que amou

profundamente o ser humano.

Dom Jodo nunca foi uma pessoa polémica. Ele sabia defender esse amor que tinha
pela pessoa, pelo pobre, mas era exigente no que propunha. Era esse 0
encantamento dele. Ele ndo era um homem de sair brigando por motivo de uma
idéia ou outra, mas se tocassem na pessoa humana era 0 mesmo que agredi-lo, e
ele colocou isso na sua pastoral. Ele era ansioso, preocupado, mas tinha as idéias
muito claras, e acredito que o que lhe fazia sofrer era o fato de ter as idéias tao
claras do que devia ser feito e nem sempre tinha os meios e a receptividade para

fazer.

3.1.4 Dom Joao: um ser politico e social pautado na biblia — Irm&o Roque
Plinio Loss

De acordo com o Irm&do Marista Roque Plinio Loss,*®® biélogo e tedlogo, pés-
graduado em farmacologia, e que conviveu com Dom Joédo Batista na Arquidiocese
de Vitdria, ele era humilde, magro, rosto vermelho, cabelos ja esbranquicados, firme
em suas afirmacgdes, mesmo quando os leigos discordavam. Por exemplo, quando
os leigos diziam que podiam celebrar a Eucaristia como qualquer outro sacerdote,

postura essa com que Dom Joao ndo concordava.

108 Dados transmitidos em entrevista ao autor, em fevereiro de 2006 por ocasido do Seminario
comemorativo dos 40 anos do Concilio Vaticano Il realizado em ltaici, Indaiatuba/SP.

199 pados transmitidos em entrevista ao autor, em Outubro de 2006, no Colégio Marista Sao José no

Rio de Janeiro.
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Sua pratica politica e social baseava-se na Biblia, nos documentos do Concilio
Vaticano Il e nos documentos da Doutrina Social da Igreja Catolica. Seus opositores
o0 chamavam de comunista porgue ele apresentava o0 que era ser cristdo e nao
explorar os pobres. Dom Joao, junto aos padres, religiosos e leigos comprometidos
com o0 Reino, buscava p6ér em pratica 0os ensinamentos de Jesus. Fazia muitos
encontros, avaliacdes, visitas as diversas areas pastorais da Arquidiocese, utilizando

o manual “Os conselhos que a gente quer”.

Ele costumava enviar padres e leigos para congressos das CEB’s em Belo Horizonte
e Sao Paulo, e ainda para cursos de formacao biblica e pastoral. Irmdo Roque
lembra que Dom Jodo inumeras vezes enfrentou as realidades injustas no Espirito
Santo, lancando candidatos a partir das CEB’s a cargos publicos, como por
exemplo, vereadores que eram apoiados por padres, religiosos e leigos com
doutrinacdo da Igreja em seus documentos a partir, sobretudo, dos Papas Pio IX,
Pio XlI, Jodao XXIll e Paulo VI, baseados na Biblia e na Declaracdo Universal dos

Direitos Humanos, definidos pela ONU em 1948.

Dom Joéo, os bispos comprometidos com os resultados do Concilio Vaticano Il, os
sindicatos combativos de S&ao Paulo, ja naquela época coordenados por Luis Inéacio
Lula da Silva, a CNBB e outros sofreram retaliacbes por parte do Al 5 — Ato
Institucional n°® 5, e da CIA que sustentava as ditaduras militares na Ameérica Latina e
Central. Segundo Irmao Roque, tudo isso frustrava Dom Jo&o e outros bispos. Ver
cristdos matando, ver como nossa sociedade, que, a0 mesmo tempo em que
clamava por paz, fornecia as armas e as drogas; ou ainda ver a destruicdo da

natureza.

Durante a grande enchente no Espirito Santo, as CEB’s recolhiam mantimentos e os
levavam para os desabrigados. Para Irmdo Roque, foi um periodo de dor, mas o
melhor periodo das CEB’s no Espirito Santo, com fortissimo testemunho de
comunidade, que chegava a lembrar as primeiras comunidades cristés dedicadas ao

servico, a partilha, a solidariedade e a fraternidade.

Entre 1979 e 1984, havia milhares de CEB’s no Brasil, organizadas em pardquias,
com seus conselhos de comunidades e representacbes das comunidades, das
pastorais e das equipes de servico, nos conselhos paroquiais. Juntos, realizavam
uma espécie de planejamento participativo com forte transparéncia. Paulo Freire
influenciou muito tal estrutura eclesial no Brasil e por onde viveu.
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Para Irmao Roque, no Espirito Santo, ainda hoje, ha remanescentes daquela época,
dentre eles, o atual prefeito e vice-prefeito e o vereador Genivaldo Lievore e sua
esposa, em Colatina; o Deputado Claudio Vereza; o Presidente da Caritas na

Arquidiocese de Vitéria, Renato Gama e ex-padres.

3.1.5 Dom Joé&o: uma autoridade respeitada — Tereza C6go

De acordo com a pedagoga Tereza Cogo,'** pedagoga, membro de comunidade
eclesial de base e engajada em inUmeras lutas sociais, Dom Joao Batista da Mota e
Albuquerque era simples, dindmico, simpatico e risonho. Agia no meio do povo,
adorava cantar e, por isso, sempre corrigia os desafinados, e tinha um fusca
inseparavel. Exerceu um papel politico no Espirito Santo como uma autoridade
muito respeitada, e o que ele falava era sempre levado muito a sério. Quanto a
relacdo entre sua trajetoria politica e a histéria das Comunidades Eclesiais de Base,
era como uma porta aberta, de um para o outro, isso também pela grande sintonia

com o fazer pastoral de Dom Luiz Fernandes.

Para Tereza, a trajetdria politica de Dom Jodo incomodou o poder da policia e os
mais explicitos defensores da ditadura militar, e os burgueses que se incomodavam
com o comunismo. Em contrapartida, a diferenca exacerbada entre pobres e ricos,
bem como o desrespeito aos direitos humanos eram as situagbes que mais
frustravam o Arcebispo de Vitéria. Durante as enchentes que aconteceram no
Espirito Santo, ele foi o grande coordenador das acdes, e mobilizador de grupos,
usando de sua oratoria, de seu discurso para chamar a atencao das autoridades e a
participacdo do povo, sendo atribuido a ele a expresséo “S6 o povo salva o povo”.
Nesse periodo das grandes enchentes viu-se claramente o novo jeito de ser Igreja, a

reflexao da Biblia na vida, nos fatos cotidianos, levando os cristdos a assumirem as

119 Entrevista realizada através de mensagem eletrénica em 03/03/2007.
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lutas sociais como protagonistas. Foi um periodo em que se despertaram inUmeras
liderancas. Entre 1979 e 1984, a vida na Igreja estimulava a participacdo social,
entdo, os movimentos populares ganharam félego. Tudo era celebrado e refletido a
luz da Biblia. Os movimentos sociais eram bem atuantes e agiam firmes na
reivindicacdo de melhores condicbes de vida. Nessa época, tinhamos liderancas
eclesiais fortissimas, dentre elas, os padres Alberto Fontana, Tarcisio Caliman,
Arnébio Passos, Waldyr Ferreira de Almeida, Jair Coco, Mauricio de Mattos Pereira,
Rubens Duque e Rémulo Balestrero. Dentre as liderangas leigas, tinhamos Claudio
Vereza, Maria Clara da Silva, Jacinta Maria Dantas, Marlene Cararo, Teresa Cdgo,
Rosa, Ana Rita Esgéario, Geraldo Esperandio, Terezinha Cravo, Gilsa Barcelos,
Paulo Matedi, Dante Pola, Angelo Pin, Jodo Batista Gagno Intra, Zulei Bassi e

outros.

3.1.6 Dom Jodao: um perfil de pastor —dom Geraldo Lyrio Rocha

Em entrevista realizada com Dom Geraldo Lyrio Rocha,*

ele lembra que Dom
Silvestre Scandian foi nomeado bispo coadjutor da Arquidiocese de Vitéria no dia 02
de Setembro de 1981, dia de aniversario natalicio de Dom Joéo, e a publicacéo da
transferéncia de Dom Luis Fernandes para Campina Grande deu-se no dia 12 de
Setembro de 1981, que era data de aniversario natalicio de Dom Manoel Pereira,
bispo de Campina Grande que estava renunciando. De certa forma, houve uma
inversdo ao nomear primeiro o coadjutor da Igreja de Vitéria, ES, e, em seguida o
bispo sucessor de Campina Grande, mas isso se deu, na intengcdo de homenagear
Dom Jodo e Dom Manoel em suas respectivas datas natalicias. Essa situacdo de
inversao entre a nomeacdo de Dom Silvestre como Bispo coadjutor da Arquidiocese
de Vitoria, e posteriormente, a nomeacéo de Dom Luis para a diocese de Campina

Grande, provocou comentarios que se davam devido a uma grande desinformacéo.

Dom Luiz tinha uma presenca muito forte na Arquidiocese de Vitoéria, mas a
presenca na midia era ocupada mais por Dom Jodo, ja que este era o Arcebispo.
Dom Jodo tinha muita facilidade para falar, mas ndo gostava de escrever. A

1 Em entrevista concedida ao autor, em janeiro de 2007, em Vitoria.
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Arquidiocese de Vitoria dispunha de um grande acervo no Centro de Documentacao
e Informac&o da Arquidiocese de Vitéria — CEDIV, junto & equipe da Céaritas'*?, que
funcionava como uma Pastoral Social, assessorando as comunidades socio-
econdmica e politicamente desde 1976 coordenado por Claudio Vereza e Tereza
Cbdgo com o apoio de jovens da Pastoral da Juventude. Eles faziam uma triagem e
arquivavam as reportagens a respeito da Igreja. Era um misto de arquivo/produtora
de materiais escritos, cartilhas, boletins, etc. Editaram o BOLETIM DA GENTE, o
FERRAMENTA, no inicio, e outras publicagBes esporadicas. Funcionou na Caritas,
gue tinha sede no prédio abaixo da Igreja Sdo Goncalo, e depois no Secretariado de
Pastoral, ambos na cidade alta, no centro de Vitoria.

Segundo Dom Geraldo, a trajetoria politica de Dom Joé&o a frente da Igreja de Vitéria
deu-se, porque Dom Jodo tinha o perfil de pastor e € a partir dai que se deve
entender o alcance politico de sua presenca no Estado do Espirito Santo. Dom Joé&o
nasceu no Rio de Janeiro, de familia aristocrata, seu pai era engenheiro e sobrinho
do cardeal Arco Verde, primeiro cardeal da América Latina. Dom Jodo fez seus
estudos em Roma, e quando voltou, foi trabalhar no Rio de Janeiro. Quando chegou
ao Espirito Santo, um estado eminentemente agricola, Vitéria era uma regido

pequena, a Igreja de Vitéria ndo tinha a expressao que tem hoje.

Dom Joéo se identificou com o povo capixaba, inclusive com o povo do interior. Dom
Jodo conversava com 0s produtores rurais como se fosse um conhecedor de cultivo
de café e de criagdo de gado. Mas isso se deu devido a riqueza de sua
personalidade, pois era muito sensivel, e, sobretudo por causa da sensibilidade de
pastor. Ele era muito sensivel como pastor a situacdo real, concreta e a historia de
NOSSO povo, por isso, ele interfere de muitos modos. Por exemplo, Dom Joéo logo
percebeu a importancia da questédo rural para o estado, ele foi um entusiasta na
implantacédo, na época, de um Centro de Aperfeicoamento de Lider Rural — CALIR,

criado por ele, na regido de Viana. Esteve envolvido com movimentos juvenis, com

112 A caritas Brasileira faz parte da Rede Caritas Internationalis, rede da Igreja Catélica de atuacdo

social composta por 162 organizacdes presentes em 200 paises e territérios, com sede em Roma.

Organismo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB, foi criada em 12 de
novembro

de 1956 e é reconhecida como de utilidade publica federal. Atua com diversas cores e sotaques,

com uma mistica e um trabalho ecuménicos. Seus agentes trabalham junto aos excluidos
e

excluidas, muitas vezes em parceria com outras instituicdes e movimentos sociais.
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guestdes referentes a saude, a saneamento basico e, esteve muito atento as
situagbes do estado do Espirito Santo, com todas as suas implicacdes. Ele
conhecia, com profundidade, a histéria do Estado, a geografia, o perfil antropolédgico
do Espirito Santo, com todas as suas variantes e era muito sensivel as grandes
guestdes sociais que se tornaram agudas, especialmente quando, la pela década de
1960, acelerou-se o problema do éxodo rural em torno da cidade de Vitéria, o
crescimento e inchaco da grande Vitéria, acompanhando de perto, com muita
percepcao e com muita sensibilidade, as lutas que se levantaram naqueles tempos
as quais contaram, de maneira determinante, com seu apoio de Dom Jodo. Quando
as CEB’s comecaram a se articular, surge entdo a luta por transporte no municipio
de Vila Velha, o movimento pela agua no municipio de Vitéria, e a questdo da
ocupacdo do solo com todas as questbes que ocorreram com as chamadas
invasdes e 0 surgimento de tantos bairros, entre 0os quais se destaca a regido de
Sé&o Pedro. Dom Jodo sempre foi muito sensivel a tudo isso. Nesse contexto, Dom
Joao sofreu fortemente a repressdo do momento chamado revolucdo de 1964, do
golpe militar de 64. Nessa ocasido, setores da burguesia se articularam de maneira
muito aspera contra Dom Jodo, e houve momentos em que praticamente ele ficou
isolado, pois aquele periodo ap0s o golpe gerou uma inseguranca muito grande, e
Dom Joéo foi muito visado por causa das posicdes bem claras assumidas por ele,

de maneira bem determinada.

Entdo, a figura de Dom Jo&o se projetou no cenario politico do Espirito Santo por
causa de sua alma de pastor que se sensibilizava profundamente pelas questdes
concretas e reais de nosso povo, especialmente, as situacdes de sofrimento, e ele
vai se caracterizar pela defesa dos direitos humanos que foi a grande questdo que
se levantou no periodo autoritario e mais para o final do exercicio de sua misséo
pela defesa dos presos. Posicionou com muita determinagcdo contra as
arbitrariedades praticadas no sistema carcerario e foi acusado de ser defensor de
bandido, por sua postura muito enérgica. Mas toda vez em que alguém dizia isso,
ele ndo manifestava inquietacdo maior, pois tinha a nitida consciéncia do que
estava fazendo. N&do estava defendendo o erro, mas a pessoa que errou, pois,
mesmo tendo errado, € pessoa humana, e mesmo que tenha que ser punida deve
sé-lo dentro daquilo que é humanamente aceito, ou seja, ninguém deve ter os seus

direitos humanos violentados por maior que tenha sido o crime praticado. Entéo,

96



houve também por parte de certos setores do estado manifestacbes de desagrado
contra a atuacao firme e determinada de Dom Jodo na defesa dos presos e na

guestao penitenciaria de modo geral.

De acordo com Dom Geraldo, que durante o periodo do golpe militar estava
estudando em Roma, aconteceram dois fatos que o préprio Dom Joao partilhou com
ele, e que de certa maneira o incomodaram. Um fato foi uma famosa reunido para a
gual ele, Dom Joao, foi convidado sem que precisassem qual era o tema dessa
reunido. Chegando ao local determinado, encontrou um grupo de senhoras da elite
de Vitdria daquela época, que foi muito agressivo com ele, num questionamento
bastante forte com relacdo ao posicionamento que ele vinha assumindo, sobretudo
nas questdes sociais. E um outro foi uma manifestacéo na praca Costa Pereira, em
gue houve discurso acusando claramente o Arcebispo, de subversivo e comunista. A
figura de Dom Joéo tinha um peso moral tdo forte que excetuando episdédios como
esses, eu ndo percebia manifestacbes mais claras de rejeicdo ou contraposicao.
Isso se explica, também, porque Dom Jodo contava com um apoio muito grande da
populacdo, o povo do Espirito Santo. Especialmente o povo da Arquidiocese de
Vitoria, no seu grande conjunto, tinha um apreco extraordinario por Dom Jodo. Ele
era uma figura de muito peso moral, além disso, o discurso de Dom Jo&o tinha forte
implicag&o politica e social, mas ndo era um discurso de politico, mas sim, de pastor
e profeta. Dom Jodo fazia suas fortes dendncias sempre a partir da Palavra de
Deus. Trazia-a com muita veeméncia para aquele contexto social, concreto,
historico, politico e econdmico, sempre respaldados e iluminados pela palavra de
Deus., Ele ndo fazia um discurso de porte sociolégico, utilizando-se das ciéncias
politicas e econO6micas. N&o seguia esse veio. Isso também Ihe dava forca e
autoridade, pois sua palavra era recebida como palavra de Deus que estava sendo
dirigida a todos naquele momento. Ele tinha extraordinaria facilidade de expresséao.
No radio e na televisdo, era muito ouvido, e sua palavra ecoava. Na televisdo, em
seus ultimos anos, celebrava a Missa no Lar e sua homilia manifetava a realidade

concreta.

Para Dom Geraldo Lyrio Rocha, que tinha cerca de quinze anos quando Dom Joao
tomou posse como bispo do Espirito Santo e desde entdo esteve proximo ao
Arcebispo de Vitéria, Dom Jodo era um homem muito atualizado, era um intelectual

de grande envergadura, lia muito, estudava bastante e tinha sempre em maos as
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obras teologicas de peso da época, e ainda assinava muitas revistas teoldgicas do
Brasil e do exterior. Ele acompanhou toda a evolugdo do pensamento catolico que
antecedeu o Concilio Vaticano Il. Dom Geraldo diz ter ouvido um teélogo, durante o
Concilio, dizer que, pelo conhecimento que ele tinha do episcopado brasileiro, Dom
Jodo era um dos bispos mais atualizados na teologia naguele momento e estava

preparado para as mudancas que estavam por vir.

3.1.7 Dom Jodo: um dos maiores lideres do Espirito Santo — Deputado
Estadual Claudio Vereza

3 em entrevista realizada na Assembléia

O Deputado Estadual Claudio Vereza,™
Legislativa do Espirito Santo, em fevereiro de 2007, definiu Dom Jo&o Batista da
Mota e Albuquergue como um dos maiores lideres que o Estado do Espirito Santo ja
viu, do ponto de vista religioso, mas especialmente do ponto de vista social, pois,
como arcebispo, ele teve nesse periodo, uma atuacdo muito forte na sociedade,
extrapolando a Igreja para a sociedade. O evento enchente de 79 & simbdlico nesse
sentido, porque o0 povo estava morrendo, assolado pela enchente, flagelado e
abandonado pelos governos municipais e pelo governo estadual, completamente,
inclusive o governo dizia que estava tudo sobre controle. Essa era a frase do
governo na televisdo e, entdo, quem foi salvar o povo, quem atuou diretamente,
guem praticamente governou o Estado, naquele periodo, especialmente nas areas
atingidas pela enchente foi a Arquidiocese comandada por Dom Jodo Batista da
Mota e Albuquerque. Ele é quem ia para a TV, para a radio, para as comunidades
pediapoio e enviava pessoas, padres, seminaristas, dirigentes leigos para as

regides atingidas, para coordenar o trabalho que hoje se chama defesa civil.

13 Entrevista concedida ao autor, na Assembléia Legislativa do Espirito Santo, em fevereiro de 2007.
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Segundo Claudio, Dom Joao nao sofreu retaliacdo, por suas posturas, por parte da
Igreja. Segundo ele, quem sofreu retaliacdo por parte da Igreja, nessa época, foi
Dom Luiz Gonzaga, tanto que foi transferido em 1981. E Dom Luiz fazia tudo em
comum acordo com Dom Jodo. Mas os padres centravam em Dom Luiz a oposi¢ao a
linha que priorizava as CEB’s. A linha que colocava as CEB’s como centro da
atuacao eclesial, a nova forma de ser Igreja. A enchente foi um dos casos. Havia
outras situacdes que faziam com que a atuacao da Igreja dirigida por Dom Joéo se
chocasse com o poder, ou o governo do Estado, com prefeitos, ou outros setores do
governo. Entdo, havia choques. A criacdo da Comissdo de Justica e Paz pela
Arquidiocese foi uma decisdo de Dom Joao e isso incidia sobre a politica de direitos
humanos, a violacdo dos direitos humanos, o combate aos grupos de exterminio, a
defesa das ocupacdes urbanas, dos ocupantes, a defesa dos desempregados, o
guestionamento a implantacdo dos grandes projetos industriais no estado. Era uma
posicdo muito incisiva sobre a realidade social, politica e econbmica a partir da
Igreja. Dom Joé&o era a figura que personificava tudo isso, por ser o arcebispo, o

coordenador de todos 0s processos.

Claudio afirma que Dom Joao foi um ator politico importante nessa época.
Significativo, num momento que comega ainda na ditadura militar, quando tudo era
fechado e a oposicdo era muito contida. Entdo, o papel da Igreja foi muito
importante, como abrigo das lutas. A primeira greve, a maior que houve no estado
em 1979, foi a da construcao civil. A primeira assembléia dessa grande greve foi nas
dependéncias da Mitra Arquidiocesana. A escadaria que ha em frente a antiga
residéncia dos bispos, foi o lugar das falas. Dom Jo&o saiu de sua residéncia, foi ao
alto da escadaria, e os dirigentes da greve, que eram da oposi¢ao sindical, oriundos
da pastoral operéaria, geraram a primeira grande greve e ali se encontraram.Os
trabalhadores foram pedir abrigo, apoio ao arcebispo e ele deu todo o apoio. Eu
estava ali nesse momento da assembléia. A segunda assembléia foi no ginasio Dom
Bosco do Salesiano, Dom Jodo néo estava presente, mas mantinha o apoio aos
trabalhadores. Era um confronto na época das constru¢gdes das grandes empresas.
Isso aconteceu no periodo das constru¢cbes das grandes empresas, por exemplo,
CST. Ele estava ali no momento de um grande conflito entre os trabalhadores e o
capital. Dom Joao estava presente e todos buscavam apoio na cidade alta, no centro

de pastoral, buscavam apoio em Dom Jodo, na casa do bispo, especialmente entre
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1979 e 1984, que foi o periodo de maior intensidade em sua agao pastoral na

Grande Vitoria.

Para Claudio, por mais que Dom Jodo ndo tenha se aproximado diretamente de
associacdes, sindicatos e outros movimentos sociais, a acao da Igreja nessa época
se aproximou sim, basta observar os trabalhos das pastorais nas comunidades,
atraves da pastoral operaria, da Juventude Operaria Catélica — JOC, da pastoral da
terra em criada em 1977, da Comisséo de Justica e Paz - CJP em 1973, a Comisséo
de Direito a Moradia — CDM, que era vinculada a CJP para o0 apoio concreto as
invasdes urbanas, que se iniciaram em Vila Velha na regido do Salaminho, hoje
conhecida como Ilha dos Aires, no Sitio Batalha, na regido de Santa Rita, na regido
de Aribiri; depois, algumas ocupagfes em Vitéria e na Serra em muitas areas.
Inclusive, hoje h4 um bairro com o nome dele, devido a presenca de Dom Jodo e a
seu apoio incondicional durante as constru¢des. O trabalho de pastoral levou os
cristdos das comunidades a atuarem na area social, nas associacdes de bairro, nos
sindicatos e em outras lutas, e na hora do aperto, todos recorriam a Dom Jo&o.
Eram as liderangas que procuravam Dom Jodo e ndo o contrario, pois ele era

referéncia, era apoio incondicional a todas as lutas.

Posteriormente as ocupacgfes urbanas aconteceram em Cariacica, municipio onde
ocorreu o0 grande conflito de Rosa da Penha, que gerou muitos despejados, e que
desesperados buscaram o apoio de Dom Joéo, e acamparam em frente a Catedral,
snedo que toda a negociacdo contou com o apoio do Arcebispo. Dai surgiu a doacéo
da area de Nova Rosa da Penha, que pertencia ao estado, da antiga fazenda
Itanhenga, uma grande area proxima em torno do hospital Pedro Fontes que atendia
hansenianos. Era uma grande area do governo do estado e Nova Rosa da Penha foi
desmembrada dessa area. O governo do estado implantou la um grande loteamento.
Essa movimentacdo em frente a Arquidiocese contou com o apoio da Comissao de
Direito a Moradia, e Dom Joao acolheu de portas abertas os moradores que
aguardavam decisb6es. Durante as enchentes, Dom Jodo também acolheu o povo,
porém na sala da pastoral, na cidade alta, que também estava ocupada por
mantimentos e colchdes. Enfim, era um grande depdsito. A abertura da Catedral
ficou marcada a partir do grupo dos desempregados, que apoés o fim das obras dos
grandes projetos industriais, foi pedir apoio a Pastoral Operaria e a JOC e a

Arquidiocese e fizeram um acampamento dos desempregados. O movimento dos
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desempregados ali na praca da Catedral se reuniu e, com a repressao, as pessoas
ali reunidas fugiram para dentro da Catedral. A noite também iam para la, pois as

barracas eram precérias. Tudo isso com a decisdo de Dom Jo&o.

De acordo com Claudio, ndo houve relacdo direta entre Dom Jodo e os partidos. Os
cristdos engajados nessas lutas e movimentos passaram a ter alguma atuacéo
partidaria. As cartas dos bispos da CNBB nessa época incentivavam a atuacao
social e politica. Exigéncia Cristd de uma ordem politica, o documento da CNBB de
1977 realizava uma critica a ordem politica da época, que era a ditadura e, o
estimulo, o incentivo e o envio dos cristdos a participacdo nos movimentos sociais,
partidarios e eleitorais. Nos periodos eleitorais, a arquidiocese sempre lancava
cartas, cartilhas e documentos sobre o processo eleitoral. Sobre esse aspecto havia
relacdo, mas, diretamente, Dom Jodo ndo estabelecia presenca, relacdo partidaria,
era um incentivo geneérico a atuacado social e partidaria. Ele exercia uma funcéo

politica na Igreja e no Estado, mas nao se atrelava a um partido.

Quanto as Comunidades Eclesiais de Base, havia uma postura de apoio total desde
o inicio. Eu me recordo do primeiro documento em que explicitava a opc¢ao pelos
pobres. Nao era opcéo preferencial pelos pobres, mas apenas opc¢ao pelos pobres e
a énfase e prioridade as pequenas comunidades do povo de Deus. Ainda ndo se
utilizava a expressdo Comunidade Eclesial de Base. Esse documento € de 1974,
marcante como retomada da caminhada feita até 1974 e pistas naquilo que estaria
por vir, os indicadores do que estava por vir. Posteriormente, foi traduzida por Frei
Betto, em linguagem mais popular, no documento “A Igreja que a gente quer”, duas
folhinhas bem simples. Outro ingrediente foi a acolhida de Dom Jo&o a Frei Betto
apOs sair da prisdo, que veio para a Igreja de Vitdria e passou a atuar como um
orientador, um coordenador de pastoral social, especialmente na equipe que foi
formada com leigos na Caritas Arquidiocesana, que funcionava como uma espécie
de pastoral social. Entdo a Igreja, Dom Jodo e Dom Luiz me convidaram e a outros
12 jovens para participar de uma equipe de leigos que atuavam em grupos de
jovens, que poderia ser lembrada como uma equipe de pastoral da juventude. Eu,
Tereza Carraro, Dante, Frei Betto, Angela Bueno, Padre Alberto Fontana, Clovis
Rossi. Vitor Buaiz integrou uma equipe relacionada a saude, de conscientizacédo a
guestdes referentes a saude. Eram remunerados e pagos pela Arquidiocese a partir

de 1976 até o inicio de 1980. Eram responsaveis pelo informativo “Boletim da Gente”
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e posteriormente pelo boletim “Ferramenta” da pastoral operaria. E a traducédo das
cartilhas politicas e a traducdo de documentos da CNBB eram de responsabilidade
dessa equipe. Para ele, as CEB’s fizeram diferenca na historia do Espirito Santo,
entre 1979 e 1984, porque foram o principal instrumento de luta dos pobres,
(primeiro) de insercao na Igreja, pois passaram a fazer parte da Igreja. A igreja, até
esse momento, era apenas a hierarquia. Do Concilio em diante, o povo passou a ser
Igreja, a usar, entender e refletir a Biblia. Foi uma reapropriacdo do povo na Igreja, e
as CEB'’s foram um grande instrumento de atuacao eclesial, social e politico, pois 0s
sindicatos estavam fechados, os partidos, limitados, as entidades, vigiadas, e, na

Igreja as coisas aconteciam.

Segundo Claudio, o que mais angustiava Dom Jodo era a desigualdade social, a
divisdo social. Um momento expressivo disso foi quando as comunidades de Vila
Velha comecaram a fazer as Assembléias de Pascoa, e esta de que estou
lembrando, aconteceu em Vila Garrido. A Igrejinha estava lotada, pois todas as
comunidades vinham concentrar-se numa grande celebracdo, e a Pascoa passou a
ser o grande momento de uma Igreja Cristocéntrica, e Dom Jodo diante de todo
aguele povo reunido ali, durante a homilia, escolheu um trecho de um dos cantos da
celebracéo, que dizia “A vida que gente vive é cheia de divisdo, mas Deus ndo quer
isso ndo, mas Deus ndo quer isso ndo.” E com muita énfase gritava que a vida que
agente vive é cheia de divisdo, mas Deus nao quer isso nao, falava assim muito
forte, gritando, e pedia para o povo responder, e a cada frase que Dom Joao dizia, o
povo respondia: Deus ndo quer isso ndo. A Pascoa era que Deus ndo queria a
divisdo que na Grande VitOria estava cada vez mais explicita, na época, com o
éxodo rural, com a erradicacao dos cafezais e explosdo dos bairros muito pobres e
precarios, com o aumento do numero de desempregados, com o0s barracos caindo e

com ocupacdes urbanas, pois 0 povo nao tinha onde morar.

Dom Joéo também foi destaque no periodo das grandes enchentes. Para Claudio,
ele foi como um governador de estado naquele periodo em que houve necessidade
de um socorro as populacdes flageladas pela enchente. Foi todo o vale do rio Doce,
de Baixo Guandu, Colatina até a foz do rio Doce em Linhares. Essas trés cidades
ficaram ilhadas e muita gente flagelada. Chocou o estado inteiro e ele comandou o
gue hoje seria chamado de defesa civil, o trabalho de socorro, de atendimento e de

gestao das cidades, pois alguns prefeitos, por exemplo, o de Colatina, abandonou a
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cidade. Houve a denuncia de que caminhdes que estavam sendo enviados para 0s
locais das enchentes com os mantimentos e agasalhos recolhidos pela arquidiocese,
com a ajuda dos estudantes, estariam sendo desviados, roubados por politicos que
tentavam faturar politicamente as coisas. Foi denunciado isso, publicamente, na
época, e entdo Dom Jodo utilizou a frase SO O POVO SALVA O POVO! Pois os
governos abandonaram o povo e quem salvou o povo foi o povo. Essa frase é usada
até hoje por politicos, por pessoas para provar que o protagonismo da salvagéo, da
libertacdo, da emancipagédo € do proprio povo. Ele falou isso em contraposicdo a
inoperancia e omissdo do governo que ia para a televisdo. Em nota oficial, o
governo Elcio Alvares, na época, dizia que estava tudo sobre controle, enquanto o
povo estava morrendo e em condi¢des precarias. Entdo, pessoas foram deslocadas
daqui para atuarem la, e comandar os helicépteros do exército que vieram para levar
mantimentos, enfim, para comandar as cidades. Magno Pires foi para Colatina com
cbnego Mauricio que era vigario de la. Padre Jair Coco, que era seminarista, foi
para Linhares e assim por diante, as pessoas eram deslocadas da Grande Vitéria
para as regides inundadas, pois tudo ali estava sem controle. O papel dele foi
preponderante nesse momento. Posterior a isso, a equipe de pastoral escreveu uma
cartilha sobre o que significou o que aconteceu no periodo da enchente. A cartilha
tinha como titulo “As enchentes de 1979”.Tratava das licdes que ficaram, da
organizacdo e da solidariedade vivida naqueles momentos, a fim de refletir sobre o

aprendizado, sobre o aprendizado daquele momento para a luta e a vida do povo.

Conforme lembra Claudio, Dom Joao foi ordenado antes do Concilio, em 1957. Logo
em seguida vai para o Concilio em 1962. Em 1957, ele dispensa sua atencgéo a
liturgia, a importancia da liturgia. Gostava de cantar, ensaiava cantos pessoalmente.
Durante o Concilio em Roma, Dom Jodo pede um bispo auxiliar e tem seu pedido
atendido com a nomeacéo de Dom Luis. Eles retornam impregnados pelas decisdes
do Concilio. Inicialmente, parte para a renovacgao litirgica, que era uma das linhas
do Concilio, atentando para as missas rezadas nha lingua oficial do pais, a
valorizac&o dos leigos, a organiza¢dao de comunidade, a criagdo de conselhos. Tudo
isso eram conclusdes do Concilio, parte dos documentos do concilio. Dom Jo&o vem
desse encontro empolgadissimo, envia Dom Luis para o interior e ele fica na regido
da Grande Vitéria. Divide os trabalhos. Dom Jo&o ja havia sofrido dois acidentes de

automoével, pois ele mesmo dirigia seu fusquinha. Quase morreu. Ele manteve uma
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dedicacao especial a Festa da Penha, que era uma das atividades de que ele mais
gostava. Durante a Festa da Penha, ele permanecia todos os dias no convento,
fazia o programa de radio de la e fazia todo o oitavario da Festa da Penha, e, por
incrivel que pareca,morreu durante essa festa. O Concilio foi divisor de aguas de um
bispo mais tradicional, inicialmente mais voltado para a renovacao litirgica, para um
bispo inserido na realidade concreta do povo do estado. A implementacdo das
medidas do Concilio, como a missa em portugués; a saida dos santos padroeiros do
centro da igreja para as laterais, pois no centro passa a ficar a cruz; os padres a
paisana, ndo mais com batina. Isso tudo gerou uma instabilidade entre os mais
tradicionalistas e os que queriam implantar as medidas do Concilio. Quanto a saida
dos padres, ndo s6 no Espirito Santo, mas no Brasil, eu ndo saberia dizer o que

determinou a crise de vocagéo naquele momento.

Quando se trata do regime militar, Claudio Vereza lembra que a Igreja se calou
somente no inicio, em 1964, e que Dom Joao, na virada do golpe, foi perseguido,
tendo que se refugiar no Convento da Penha. Nesse momento houve ameaca de
morte a ele. A radio foi ameacada de ser fechada, caso néo fosse vendida. Seria
fechada, assim como foi fechada a radio Nove de Julho, da arquidiocese de S&o
Paulo. Dom Jodo, mesmo em 1964, ja apoiava a acao catdlica dos leigos e ja havia
elementos do Concilio acontecendo em Vitoria, com leigos engajados na vida social

e politica do Estado do Espirito Santo.

Ainda em relacdo as CEB’s, por mais que houvesse outras liderancas episcopais na
Igreja da Brasil, e outras experiéncias de CEB’s fora do Espirito Santo, o Estado
capixaba tinha as condi¢cbes sociais, politicas, econdmicas e religiosas propicias
para o surgimento das comunidades em massa, e ainda a atuacao intensiva de Dom
Jodo e Dom Luis, com padres e leigos que passaram a formar logo no inicio. Isso
atrelado a historia do Estado do Espirito Santo que no século XIX, em sua formacéao,
foi ocupado por imigrantes italianos e aleméaes que foram jogados para o interior do
estado e para sobreviverem em sua religiosidade ja tinham criado verdadeiras
comunidades eclesiais de base, com poucos padres, com a realizacdo de seus
cultos e suas rezas, ja tinham suas diretorias de igrejas, suas capelas, a vida ja era
comunitaria. Quando veio o conteudo do Concilio, as mudancas se adequaram bem
a esta realidade. Posteriormente, outro fator foi o agravamento da crise social no

estado com a erradicacao dos cafezais. Entdo, o trabalho de acolhimento dessas
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pessoas na Grande Vitoria foi bom para a criagcdo de comunidades.Foi um conjunto
de fatores que propiciou, no Estado capixaba, as CEB’s se sedimentarem,
principalmente pelos trabalhos dos bispos dedicados a pastoral, ao trabalho
concreto de Dom Jodo e Dom Luis. Dom Luis, no trabalho concreto com as
comunidades, nas bases, e Dom Jodo nas grandes celebracbes, nos grandes
momentos. A primeira grande celebracdo que vai expressar a presenca das
comunidades foi em 1975, na Desportiva Ferroviaria, num domingo de carnaval, no
encerramento do Concilio de Jovens, promovido pelos irmdos de Taizé, que
aconteceu em Cariacica. Os jovens participaram dos trés dias de Concilio, durante o
carnaval, e membros das comunidades que vieram em romaria, huma manha de
domingo, para o estadio da Desportiva. Ali foi o primeiro momento em que houve
uma expressividade, uma expressao publica, foi até objeto de uma reportagem da
Revista Agora, onde Dom Jodo fez uma grande declaracdo repetindo o velho
Simedo “Agora eu vi a salvacdo do meu povo!”, como se dissesse agora eu posso ir
em embora, agora eu posso morrer, pois vi a salvagcao do meu povo, dizia ele diante
do povdo. Eu estava no violdo, Marlene Carraro estava na coordenagao da
celebracéo, onde pela primeira vez se usaram bandeirinhas nas arquibancadas. Foi
feita uma encenacdo. Foi a primeira grande celebracdo das comunidades que
depois se repetiu na Grande Vitoria por um bom tempo durante as assembléias das

comunidades da periferia.

Os irmaos de Taizé vieram para o Brasil a pedido de Dom Luiz, com apoio de Dom
Jodo e ficaram no Espirito Santo cerca de 8 anos, logo apds o Concilio. Moraram em
Santo Antonio e tinham um trabalho bem universal, mundial, pois vieram da Franca
e era uma comunidade ecuménica, internacional e engajada na realidade e voltada
para os jovens. O Concilio dos jovens era a principal vocagéo, o carisma dos Irmaos
de Taizé. A atuacao deles foi muito forte para o surgimento de liderangas jovens, Eu,
Magno Pires, Dante, Marlene Carraro, Clovis Rossi, Paulo Matedi, Tereza Cdégo,
esse povo todo, a partir dos trabalhos dos jovens, com o apoio dos irmédos de Taizé,
especialmente nos momentos fortes do concilio dos jovens que despertaram o

trabalho de pastoral.

Os irmaos de Taizé deixaram o Espirito Santo por acharem que havia esgotado o
periodo de atuacdo deles, e deviam se dedicar a outras regides do pais, e que a

situacdo no Espirito Santo estava se acirrando muito e optaram por um trabalho
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mais voltado para a promocdo de retiros e se deslocaram para outra area
missionaria que foi Alagoinha, na Bahia. A histéria de Dom Joéo foi contada por

Claudio Vereza em versos conforme ANEXO M

3.1.8 Dom Joé&o: um homem que viveu mudancas radicais — Cénego Mauricio
Mattos™*

Na verdade quando Dom Jodo chegou ao Espirito Santo, eu estava em Roma, mas
toda a recordacdo que tenho dele, me remete & imagem do pastor, um homem que
veio de uma paroquia, acredito, que de uma paroquia de classe média alta do Rio de
Janeiro, a paroquia de Nossa Senhora da Gloria. TeOlogo de uma cultura

vastissima, extraordinario.

Eu acredito que sua postura politica e social passou por profundas mudancas, uma
mudanca radical. Aqui em Vitdria, aconteceu na vida de Dom Jodo uma grande
conversdo. Ele passou a ter uma postura politica e social mais influenciada pela
visdo da pobreza, pois ele teve que enfrentar, por diversas vezes, problemas
seriissimos. Lembro-me de quando houve a invasdao de Nova Rosa da Penha.
Nesse dia eu estava com ele. Ele telefonou para todas as autoridades. Nao sei se
chegou a ligar para o governador na época. Lembrou-lhes da importancia de se
tratar os invasores, como assim eram chamados, com humanidade, respeitando a
sua dignidade, tendo em vista as suas caréncias, pois ndo era possivel tratar essas
pessoas como bandidos, como ladrbes, pois eles estavam em busca da vida, de
uma vida melhor, essa vida que Cristo veio trazer. Dom Jodo entédo, diante desses
fatos mudou de postura, na maneira de vestir, na sua esséncia e sua mesa. Tenho
realmente a impressao de que houve uma conversao, e ele passou a viver aquilo

gue nasce em Puebla, que chaméavamos de opcéo pelos pobres.

Dom Jodo exerceu uma acdo politica sim, pois era visto como um homem que
qguestionava a maneira de se viver, de agir e de governar a partir do Evangelho.

Lembro-me de que, em certa ocasido, ele foi seriamente criticado por pessoas,

4 Entrevista realizada, em maio de 2007, com Cénego Mauricio Mattos Pereira na Mitra
Arquidiocesana de Vitoria.
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senhoras da alta sociedade, e Dom Jo&o achou aquilo normal, acreditava que seria
estranho se néo recebesse tais criticas. Ele se inspirava na pessoa de Jesus, e

achava que tal situacéo acontecia dada a sua posi¢ao politica.

A opcao preferencial pelos pobres, que Dom Jo&o passou a viver a partir do Concilio
Vaticano IlI, fez com que ele abracasse esse novo modo de ser Igreja das
Comunidades Eclesiais de Base com todo ardor. Nisso ele teve uma ajuda especial
de Dom Luis Gonzaga Fernandes, que foi o seu Bispo auxiliar durante quinze anos.
Cabe ressaltar que Dom Luis era chamado o Bispo do Concilio, pois ele foi
ordenado ao apagar das luzes do Concilio, e que foi um homem que abragou o
Concilio com todo entusiasmo, e se hdo me engano, Dom Luis foi nomeado Bispo
pela influéncia, e por pedido de Dom Jodo, uma vez que Dom Jodo conhecia Dom
Luis antes que esse fosse sagrado Bispo. Dom Jodo e Dom Luis tinham a mesma
maneira de agir e, Dom Joédo estava convencido de que as CEB’s, naquele tempo,
eram o novo modo de ser Igreja, tanto que dava total apoio a Dom Luis, estava
sempre nas comunidades, e em 1979, na época das enchentes se irmanaram de tal
maneira, que a lgreja apareceu como aquela que vinha para salvar o povo, diante de
todas as contradicbes que se viam nas posturas dos politicos da época, muitos até
guerendo se promover as custas das enchentes. Dom Jo&o teve aquela frase que
ficou cunhada, gravada nas comunidades, e dela ainda as pessoas se lembram “So6
0 povo salva o povo”. Ele e Dom Luis, junto a um grupo de leigos engajados,

coordenaram a ajuda ao povo de Colatina.

Dom Jodo certamente incomodou pessoas e grupos por sua postura em favor da
vida, do povo e dos direitos, mas infelizmente n&o me recordo de nenhuma situagao.
Dom Jodo incomodou, por exemplo, por conta da Festa da Penha, uma festa
popular. Dom Jodo vivia no Convento da Penha. No periodo que antecedia a festa,
assim como nos dias da festa, residia no Convento, aproveitando para fazer da
Festa da Penha um grande momento de evangelizacdo. Dom Jodo era muito
guerido nas comunidades e junto aos pobres, e fazendo um paralelo com Cristo, me
pergunto: Quem foi que perseguiu Jesus? Foram os intelectuais, foram os
latifundiarios, os donos do poder religioso e do Estado. Mas realmente, nomes, eu

nao saberia.

O que entristecia Dom Jodao, era quando nos padres, nem sempre bem informados

sobre a sagrada liturgia, faziamos nossa liturgia a revelia das orientacdes da Igreja.
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Dom Joéo, acredito eu, foi no Brasil o primeiro Bispo a colocar em pratica as
orientagdes do documento do Concilio Vaticano Il, sobre liturgia, a Sacrossantum

Congcilium.**®

Durante a enchente, eu ndo estava aqui, e mantive-me informado por conta de
cartas e jornais. Sei que Dom Jodo e Dom Luis foram assessorados por um belo

grupo de leigos, e que juntos faziam a diferenca.

Acredito que as CEB’s mostraram uma Igreja mais proxima do povo, onde nés,
padres e bispos, ouviamos mais o povo. Lembro-me de um episddio que aconteceu
em Marilandia. Eu era padre em Colatina, naquela época, e houve um encontro.
Deviamos ser cerca de cento e cinquenta pessoas, dentre elas uns dez padres, e
Dom Luis Gonzaga Fernandes refletiu sobre as comunidades. Depois de uma breve
exposicao, fizemos algumas discussdes em grupos menores, e vejam como eram as
coisas, no grupo em que participei estavam Dom Luis e mais uns trés padres. A
coordenacdo do nosso grupo era de um leigo, que apresentou trés questbes a
serem discutidas e, imediatamente, nos, padres, comecamos a responder as
guestdes, quando Dom Luis interveio e disse que até agora estdvamos ouvindo os
doutores da Lei, agora vamos ouvir um pouco mais e, eu peco aos padres que nao
falem mais. Ou seja, era uma maneira de se olhar o povo, participando, acolher a
sabedoria do povo. Era uma Igreja participativa, as comunidades cresceram, a
liturgia melhorou com a presenca de Dom Jo&o Batista, e também por estarmos no
periodo da ditadura militar, a Igreja era sempre olhada com muita desconfianca
pelos donos do poder, mas era um espaco de liberdade onde as pessoas podiam
falar e, por isso as comunidades mereceram a confianca do povo, pois era a voz que
se erguia, que defendia os que eram perseguidos, e essa Igreja ndo se calava diante
daquilo que a ditadura militar fazia, por isso acredito que foi um tempo muito rico na

caminhada da Igreja.

3.1.9 Dom Jo&o: um homem sempre aberto as novidades — Frei Betto

1% Documento apresentado em 4 de dezembro de 1963, durante o Concilio Vaticano Il sobre a

liturgia.
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Para Frei Betto,’'® Dom Jo&o era, na convivéncia pessoal, afavel e bem-humorado,
tolerante, jamais se identificou com os prelados conservadores. Ficava a meio
caminho entre os conservadores e a Teologia da Libertacdo, porém sempre aberto
as novidades, sem contudo ter com elas empatia imediata. Diria que se tratava de
um moderado. Gostava de analisar bem as propostas antes de aprova-las. Mas
jamais concordou com a ditadura militar e tinha profunda sensibilidade a causa dos
pobres. Conheci Dom Jo&o em 1974, quando vim morar e trabalhar na Arquidiocese
de Vitoria. Minha ligagdo mais forte foi com Dom Luis Gonzaga. Dom Jodo e ele
dividiam tarefas. Jodo cuidava do clero, da midia (programas de radio diarios), da
liturgia. Dom Luis, da pastoral, da formacao de agentes, das CEBs. Dom Joéo era
um homem de habitos finos e cultura erudita, Dom Jo&o era, na convivéncia pessoal,

afavel e bem-humorado.

Segundo Frei Betto, todo arcebispo exerce importante papel politico, devido a
funcdo. Dom Jodo teve a sabedoria de jamais se deixar manipular pelos politicos e
dar toda cobertura as CEBs e ao trabalho de Dom Luis, que favoreciam a causa dos
pobres. Teve especial desempenho na arquidiocese a Comissao de Justica e Paz,

gue Dom Luis acompanhava mais de perto sob as béncdos de Dom Jo&o.

Quem mais se empenhou nas CEBs foi Dom Luis, convencido de que ali se
encontrava um novo modelo pastoral, mais moderno, menos elitista, capaz de
superar o atual modelo paroquial, pré-moderno, mais adequado ao mundo rural que
ao urbano. Todavia, Jodo se entusiasmou com a reaproximacao dos pobres a Igreja
e deu toda cobertura, mas ndo participava diretamente do dia-a-dia das CEBs,
exceto das grandes celebracodes.

Dom Jodao teve problemas com a repressao politica. Parece que tomou a defesa de
alguns perseguidos politicos, entre os quais o médico Vitor Buaiz, que foi
governador do Estado do Espirito Santo. Mas na verdade, o que mais decepcionava
Dom Joédo era um padre deixar o ministério sacerdotal. O que o alegrava eram a boa

mesa e a musica classica, em especial a gregoriana.

118 Entrevista concedida ao autor, no dia 12 de novembro de 2006.
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3.1.10 Dom Joao, por ele mesmo: Minha voz € eco da voz do povo. Calar agora

€ necessario.

Na verdade, este vitral mostra compreensdo do proprio Dom Jodo estando ha 26
anos junto dos capixabas. Conforme a entrevista a Gléria Cristina, do Jornal A
Tribuna, em 17 de julho de 1983, Dom Joédo fala de seu apoio aos pobres, das
magoas com a situagdo vivida naquele momento, fala de sua amizade com Dom

Hélder Camara, e de sua posi¢cédo enquanto bispo.

Trata de assuntos referentes a religido e a politica, fala de 1983 como seu ultimo
ano a frente da Arquidiocese de Vitoria, refere-se a uma série de transformacoes
vividas nesses anos, lembra das orientagdes do Papa Joao Paulo I, fala de sua voz
como eco da voz do povo, traz lembrancas de sua infancia, de sua familia, de sua
vocacao e de uma béncéo inesquecivel que traz consigo da infancia, que foi quando,
ao atender um homem pobre que batia a porta de sua casa pedindo agua. Ele foi
servir o pobre homem, que bebeu lentamente a agua, e disse-lhe “Deus te abencgoe”
e caiu morto para tras.

Esta reportagem traz também algumas queixas de Dom Jodo quanto a consciéncia

social e a outras questdes sociais. (ANEXO N)

3.2 UMA ANALISE SOBRE OS VITRAIS

Numa andlise de todas as entrevistas pode-se perceber que oito dos nove
entrevistados iniciam suas falas registrando tracos da personalidade\ temperamento
de Dom Jodo: amigo, comunicativo, firme, seguro, atencioso, simpatico, auténtico,
simples, calmo, tranquilo, humilde, simpatico, dindmico e sensivel foram os adjetivos
dispensados a sua pessoa. Diante disso pode-se concluir que o arcebispo era uma
pessoa muito bem quista entre os seus.

Outro ponto citado na maioria das entrevistas foi a participagdo de D.Jodo como um
disseminador das idéias conciliares. Dos entrevistados, apenas trés néo fizeram a
ligacdo da pessoa do arcebispo com o Vaticano Il. Dos relatos a respeito desta

tematica registra-se que Dom Jodao:
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e “Esteve preocupado com a implantacdo do Concilio na Igreja como um
todo” (D.Waldir)
e “Acolheu e disseminou o Concilio” (Dom Demetrio). “Um entusiasmado

com o Concilio e transmitia isso” (Dom Serafim)

“Vem desse encontro empolgadissimo” (Claudio Vereza)

“Primeiro bispo a colocar em pratica as idéias do Concilio” (Cénego
Mauricio).

Além de seu temperamento afavel e da identificagdo com os ideais disseminados
pelo Concilio Vaticano I, fica explicito também pelas entrevistas o compromisso de
Dom Jodo com 0s pobres e sua preocupac¢do em construir também uma Igreja que
tenha uma acéo voltada para esta tematica. Informacdes como o envolvimento e
atuacao do bispo na mobilizacéo social e no atendimento as vitimas da enchente de
1979, o fato de querer ser enterrado no meio do povo, o enfrentamento as
autoridades da época para defender os ditos “invasores” de terra e sua postura
contraria a ditadura militar, s6 vem confirmar sua “opcao preferencial pelos pobres”.
Em relacdo ao combate as injusticas e insercdo politica, fica explicito, especialmente
nas entrevistas dos leigos, como Dom Jodo foi considerado uma “autoridade
respeitada” nas palavras de Tereza Cégo, e “um dos maiores lideres do Espirito
Santo” para Claudio Vereza, que relatou o apoio do bispo a primeira e maior greve
do estado do Espirito Santo, em 1979: “Ele estava ali no momento de um grande
conflito entre os trabalhadores e o capital. Dom Jo&o estava presente e todos
buscavam apoio na cidade alta, no centro de pastoral...”. Dentre os entrevistados,
representantes do clero\ religiosos, Ir. Rogue também reconhece a insercdo politica
de Dom Joao, afirmando que o mesmo chegava ser acusado de comunista por
defender os pobres. Dom Geraldo relembra que o bispo foi sensivel a questao rural,
sendo um entusiasta da implantacdo do Centro de Aperfeicoamento de Lider Rural —
CALIR, e teve grande envolvimento com a juventude. Relata ainda que Dom Joao
sofreu forte repressao do regime militar por se preocupar com as questdes concretas
do povo, ser um defensor dos direitos humanos, especialmente em relacdo ao
sistema carcerario. Dom Geraldo também relembra que houve uma manifestacéo
da elite acusando o bispo em questdo de comunista e subversivo. Tanto Ir. Roque,
guanto Dom Geraldo e Cénego Mauricio relacionam a acgéo politica de Dom Joé&o
aos preceitos biblicos: “sua pratica politica e social baseava-se na Biblia” (Ir.
Roque). “O discurso de Dom Jodao tinha forte implicagdo politica e social, mas nédo
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era um discurso politico, mas sim de pastor e profeta” (Dom Geraldo), “Dom Jo&o
exerceu uma acao politica sim, pois era visto como um homem que questionava a
maneira de se viver, de agir e de governar a partir do evangelho” (Cénego Mauricio).
Ainda no que diz respeito ao seu posicionamento politico ao lado das massas
populares, trés dos entrevistados relembram a celebre frase atribuida a Dom Joéao:
“S6 0 povo salva o povo”.

No que diz respeito ao envolvimento de Dom Jo&o com as comunidades eclesiais de
base — CEB’s, sete dos nove entrevistados fizeram mencdo ao apoio e incentivo
dado pelo bispo. Somente Dom Serafim e Dom Waldir ndo teceram comentarios
explicitos as comunidades, embora tenham mencionado a estreita relagdo de Dom
Joao com os pobres e o incentivo dado por ele a abertura e inculturacdo da Igreja.
Destoando um pouco da idéia posta pela maioria, que considerava Dom Jodo um
grande defensor e incentivador das ceb's, Frei Betto afirma que Dom Jo&do “se
entusiasmou com a reaproximacao dos pobres a Igreja, mas nao participava do dia-

a-dia das ceb's, exceto nas grandes celebracdes”.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Viveu no periodo estudado, momentos de greves, de preocupa¢do com os militares
em optarem por um novo mandato, de questionamentos diante de do dilema da
Igreja entrar na politica partidaria ou néo, inclusive buscando nao permitir que o PT
fosse assumido como o partido das CEB’s. Viveu a ousadia da Ill Assembléia da
Conferéncia Episcopal Latino Americana em Puebla, as criticas e condenacdo a
Teologia da Libertagcdo. Conviveu com o catolicismo milagreiro, baseado
principalmente na devocao dos santos, que intermediavam a relacdo entre Deus e o

homem.

Dom Joédo Batista da Mota e Albuquerque, sendo fiel a Igreja e a missdo de anunciar
a Boa Noticia de Jesus Cristo, viveu mudancas de seu tempo e possibilitou que a
Arquidiocese de Vitdria vivesse as mudancas de um pais de dimensdes continentais,
de um Estado repleto de problemas econdmicos, politicos e sociais, de maneira
mais democratica e menos verticalizada. Promoveu junto ao seu clero, ao povo e as
Comunidades Eclesiais de Base um novo estilo de Igreja, reinventando-a, fazendo-a
renovar-se e voltar-se para uma opc¢ao preferencial pelos pobres, na medida em que
propunha uma convivéncia fraterna, solidaria e democratica frente a realidades de
opressao, de isolamento, de perda de direitos e miséria. Durante o tempo em que

esteve a frente da Arquidiocese de Vitéria aprendeu a ouvir o clamor do povo, a
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perceber e acreditar nas liderancas comunitarias, a sensibilizar-se com os problemas
circundantes e a pluralidade de opcdes e propostas que surgiam das proprias

comunidades como possiveis solugdes.

Comprometeu-se como 0 apodstolo que ensina a doutrina e como o discipulo que
segue 0 seu mestre, com as decisdes do Concilio Vaticano II, de Medellin e Puebla,
articulando, em sua Igreja, espacos de discussdo, de aprendizado e de
amadurecimento das decisbes do Concilio e das Conferéncias Episcopais Latino-
Americanas. Facilitou o surgimento dos conselhos, nas pardquias, hos municipios e
na propria Arquidiocese de Vitéria. Foi presenca significativa entre o povo, em todos
0S momentos, com relevancia durante as enchentes que assolaram o Espirito Santo
em 1979, periodo em que foi reconhecido como o grande articulador dos processos
de apoio em favor das vitimas. Durante a ditadura militar, buscou defender a vida e
os direitos humanos e por isso foi julgado como comunista ou subversivo, e chegou

a perder um grande bem, a Radio Vitéria, por imposicao, por parte dos militares.

Contou com a presenca de muitos colaboradores leigos, religiosos, padres e bispos.
Especial atencdo devemos dar a Dom Luis Fernandes, seu bispo auxiliar e grande
amigo, que esteve junto a Dom Jodo nos trabalhos pastorais na Arquidiocese de
Vitoria até 1981, quando partiu para Campina Grande, Paraiba. Lutou pela presenca
de Dom Luis como seu sucessor, e quando néo obteve sucesso, sofreu, e também
foi acusado de ter sido omisso, de ndo ter feito mais pela permanéncia de Dom Luis
como seu sucessor, arquivos do Centro de Documentacdo da Arquidiocese de
Vitéria comprovam que Dom Joao fez uso de todo o seu poder para que tal desejo
fosse atendido.

Contou com o apoio constante de leigos e leigas que assumiram os conselhos, as
pastorais e outros trabalhos nas Comunidades Eclesiais de Base da Igreja de
Vitdria. Vivendo esse novo jeito de ser Igreja, agora como CEB’s, presenciou seus
conflitos, seu amadurecimento, sua expansao, a pressado por parte da ditadura
militar e das elites capixabas, e presenciou também um periodo de esfriamento da
ala progressista da Igreja Catdlica, o que gerou um periodo de retorno as sacristias
das Igrejas, e um certo afastamento das questdes sociais, até entdo tdo defendidas
por Dom Jo&o e pela Igreja ndo so no Brasil, mas na América Latina. Sua presenca
junto ao povo garantiu-lhe autoridade e reconhecimento das autoridades, dos meios

de comunicacéo, dos leigos das comunidades, de trabalhadores e cidadaos que na
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luta por seus direitos buscavam em Dom Jodo uma possibilidade de reflexdo, assim

como uma atencao e respeito

No periodo estudado também percebemos o desenvolvimento de uma politica intra-
eclesial que consegue minar a presenga nos movimentos e na politizacdo das
CEB’s, fortalecendo, por conseguinte, a estrutura paroquial da Igreja onde se vive a
ortodoxia e a disciplina. Com isso, parece-nos que a relacdo entre Igreja, Povo e
Estado ocorre na histéria como se percorresse uma grande espiral, trazendo-nos
duas grandes experiéncias: quanto mais conflituoso € esse relacionamento, mais
autonomia tem o povo de atuar em seus movimentos; quanto mais amistoso o
relacionamento, mais a lIgreja volta sua atenc&do, seu policiamento para seus
membros, fazendo valer, assim, sua estrutura hierarquica de poder. Foi marcado
pelo esfriamento dos progressistas diante dos movimentos sociais e das CEB'’s, uma

vez que a Igreja comeca a se retirar de cena e das atuagdes politicas

A historia da Igreja de Vitdria entre 1979 e 1984, e a historia da trajetoria politica de
Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque sado histérias singulares, e ao mesmo
tempo, sdo a mesma histéria. Sao singulares por suas origens, por seus papéeis, pela
posicdo que se encontravam na Igreja Catolica Apostélica Romana, pelos espacos
gue ocupavam na sociedade capixaba e pela conclusdo de suas historias. Séo a
mesma historia pelas transformacdes que causaram e que sofreram, pelos cenarios
gue estiveram inseridos e foram capazes de criar, ou ainda modificar, pela forca
encontrada no Concilio Vaticano Il, pelas facilidades e dificuldades encontradas
durante o regime militar, por terem possibilitado a luta pelos direitos humanos, pelos
momentos de paz e momentos de conflitos internos e externos que marcaram suas

vidas.

Dom Joédo Baptista da Motta e Albuquerque, filho de uma familia rica, experimenta
durante o Concilio Vaticano Il a Igreja dos pobres, a comunidade de Taizé, e ainda
as discussdes acerca dos documentos e da construgcdo de uma Igreja nova. Ao
voltar para o Brasil, encontra-se desprendido do luxo, passa a ser Dom Joao Batista

da Mota e Albuquerque, e agora se faz para pobre, para viver o amor de Deus.

Foram as transformacdes vividas por Dom Jodo durante o Concilio, e a conjuntura
mundial vivida a partir de 1960, especialmente, o Brasil com o regime militar, e
também as relacdes entre Igreja e Estado, bem como seus abalos e suas calmarias,
que garantiram um terreno propicio para a realiza¢do da historia da Igreja de Vitoria
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conforme observamos na medida em que as luzes incidiam sobre os vitrais. As
mudancas que esta Igreja provocaram na vida deste homem, e a vida deste homem
dedicada a esta Igreja, foram percebidas seja por meio da multiddo que o acolheu
quando chegou ao Espirito Santo, seja por sua pastoral e sua presenga junto ao
povo, seja por sua morte, que mesmo com a dor, foi capaz de deixar ensinamentos,
e marcas. (ANEXOS O e P).

A presenca de Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque, de sua chegada até o dia
de sua morte, € um marco na histéria da Igreja de Vitéria. E um divisor de aguas. A
Diocese do Espirito Santo o acolhe, com ele, passou a ser Arquidiocese de Vitoria.
Juntos viveram as turbuléncias das décadas de 60, 70 e 80, bem como suas alegrias

e suas tristezas, suas esperancas e suas angustias. (ANEXOS Q, R e S).

Sendo assim, fica-nos a certeza de que ha muito ainda por contar, pois,
posteriormente, quando as luzes incidirem sobre informagfes ainda ndo divulgadas
a respeito de nosso personagem aqui estudado, sejam dos arquivos da Igreja, ou
dos arquivos do Departamento de Ordem Politica e Social — DOPS, certamente
novas leituras seréo feitas e poderao apontar novos caminhos, ou ainda, justificar ou
guestionar os caminhos encontrados nesta pesquisa a partir dos vitrais aqui

compilados.
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ANEXO A - Certiddo de Nascimento de Dom Joao Batista da Mota e
Albuquerque
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Republica Federatlva do Brasil

REGISTRO CivilL
ESTADO DO RIO DE JANEIR

REGISTRO CIVIL

2" Zona Judiciaria
Niterél — Estade de Rio de Janehe
Ofticial do Registro Civil
Barla Us Rodrigues Madastavicioa

Oficial  Substitute

Baii: Razareth Munes ¢ Camalhe

L0KA JUDICIARIA DO WUNICIPIO DE NITEROI

Rua Gaviao Peixoto, 80 — Sala 804 — Icarai

Maria Lis Radrigues Madastavicius
Oficial do Registro Civil

Maria Nazareth Nunes de Carvalho
Oficial Substituto

CERTIDAO DE NASCIMENTO

CERTIFICO, que revendo em meu cartorio a pedido verbal de pessoa interessada os livros de registro

de nascimento, neles .existentes, no de n.°

a fls. ,1?\ «V/

o

verifiquei constar o assento de %}DVQ_J S%Q"rﬂ'i)—d’a,

do sexo __QAACL&EA.‘L&AAAE___-___ de cor\&l.)\.QM@&

Mo

nascid G Q QMQ & Q &n& \[J:O\%.Q A_A_A.

no dia 2 &9 L\n‘hAA.A—NQM OL.Q ’\q 09, a\ﬂ q ‘pAﬂ PU——

finO — de

Foi declarante Qo ;0\ QA —

Serviram de testemunhas HONe &»O "(OOJ\'\/V\% -

}Q(‘u{k o 80

/
\'/ : pEcisTRO. CIVIL
| \V A gas o 2y

2.° Zona Judiciaria

Miterdi — Estade de Rio de Jenoke
_ Oficial do Requstro Civil

Barla Lis Redrigues Madastaviclms

Observagoes :

Oticiat—Substitute

e Baraeth Beoes de Camall

ANEXO B - Curriculum Vitae de Dom Joao Batista da Mota e Albuquerque
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Nascido em Niter6i, RJ aos dois dias do més de setembro de 1909, filho de
Francisco Feliciano da Mota e Albuquerque, pernambucano, engenheiro civil, e de
Francisca de Paula Mota e Albuquerque, carioca, de prendas domésticas.

Fez a escola primaria em Laguna, SC. O curso ginasial no Seminario Menor de
Pirapora, SP. Fez o curso filoséfico e teologico na Universidade Gregoriana, em
Roma. E, aos quinze dias do més de abril de 1933, ano santo da Redencéo, foi
ordenado sacerdote.

Permaneceu em Roma mais dois anos, a pedido do reitor do Colégio Pio Brasileiro,
para orientar a nova casa de formacao e estudos eclesiasticos.

Em 1936 retorna ao Rio de Janeiro e € nomeado pelo Cardeal Dom Sebastiao
Lema, diretor espiritual do Seminario Sao José do Rio Comprido e professor de latim
e grego.

Dois anos mais tarde, deixa o Seminario para ajudar as visitas pastorais nas
Arquidioceses do Rio de Janeiro, onde € nomeado assistente eclesiastico da
Juventude Universitaria Catolica e da Juventude Masculina Catélica, e assume ainda
a capelania do Colégio de Sion.

Em 1940 assume a Paroquia do Sagrado Coracdo de Jesus, deixando os
movimentos masculinos de Acdo Catolica e as visitas pastorais. Assume o0
movimento feminino de Acdo Catdlica, e, € nomeado assistente dos jornalistas
catélicos. Nesse tempo foi grande a atividade como orador sacro e pregador de
retiros espirituais.

Em 1943, Dom Jaime de Barros Camara reabre o Seminéario Maior do Rio de Janeiro
e Ihe confia a diregdo. Como reitor do Seminario assume cadeira de Teologia Moral,
acética e mistica, e organiza a Schela Cantorum do Seminario Sdo José. Como
reitor do Seminario colabora intensamente para formar a escola de canto gregoriano,
e traz para o Rio de Janeiro a colaboragéo de mestres franceses.

O Cardeal Dom Jaime Camara funda a Comisséo Arquidiocesana de Mdusica Sacra,
e Monsenhor Mota é o primeiro presidente. Nesta qualidade, representa o Brasil no
Congresso Internacional de Musica Sacra, realizado em Roma, 1954.

E nomeado epitomador dos casos de moral, nas reunides do Clero do Rio de
Janeiro.

Na preparacdo do Congresso Eucaristico Internacional do Rio de Janeiro € o
responsavel pela musica sacra, percorrendo Igrejas e Colégios, ocupando as

emissoras de Radio (Jornal do Brasil e do Ministério de Educagéo) para ensinar o
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povo a canta as melodias gregorianas escolhidas para as assembléias liturgicas. Foi
o locutor oficial do Congresso Eucaristico. Em 1953, foi nomeado paroco de Nossa
Senhora da Gléria, em cuja matriz, no Largo do Machado, fora batizado e onde sera
ordenado bispo para o Espirito Santo.

Como vigario da Gléria criou o Centro Social que teve grande repercussao na época.
Inaugurou ai, 0s cursos para casamentos que hoje se espalham por todas as
dioceses do Brasil.

Em quatro de maio de 1957 é preconizado bispo do Espirito Santo, para suceder
Dom José Joaquim Gongalves, que renunciara por motivos de saude. Ordenado
bispo aos vinte e cinco dias do més de julho de 1957, numa imponente e piedosa
cerimdnia na matriz da Gléria. Aos dezessete dias do més de agosto do mesmo ano
tomava posse da diocese na Catedral de Vitéria.

Seu primeiro trabalho foi concluir o estudo para as novas dioceses de Cachoeiro de
Itapemirim, e de Sdo Mateus. Em 28 de junho, numa celebracdo na Catedral de
Vitéria, o Sr. Nuncio Apostdlico Dom Armando Lombardi extinguia a diocese do
Espirito Santo e erigia a nova Arquidiocese de Vitéria do Espirito Santo,
empossando no governo da mesma, o0 antigo bispo, Dom Jo&do Batista.Em 1958,
como responsavel pelo Colégio Brasileiro, em Roma, é enviado pela Conferéncia
dos Bispos do Brasil para uma visita candnica, e resolver problemas do Colégio com
a Sagrada Congregacdo dos Seminarios. Ainda neste ano, organizou a primeira
Romaria noturna dos homens ao Santuéario de Nossa Senhora da Penha.

Esteve presente em todas as sessdes do Concilio Vaticano Il. Tomou parte no curso
de Estatistica Religiosa, nos congressos de reitores de seminarios no Rio de Janeiro
e em Salvador, Bahia, onde apresentou e defendeu teses de sua autoria.

Como bispo ndo deixou de comparecer aos cursos de reciclagem promovidos pela
CNBB, e todas as manifestacfes coletivas e assembléias da mesma, como as

reunides do Regional Leste 2.

ANEXO C - Bula de Nomeacao de Dom Joéo Batista
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PIO Xlll, Bispo, SERVO DOS SERMOS DE DEUS, deseja saude e bencdo ao
amado filho Jodo Baptista da Motta e Albuquerque, atualmente Conego da igreja
metropolitana e Paroco na cidade de S&o Sebastido do Rio de Janeiro, e que foi
eleito Bispo da Diocese do Espirito Santo. Nos, que recebemos de Cristo Redentor a
incumbéncia de governar a comunidade universal dos fiéis, sentimo-nos impedidos
com um zelo todo especial a cuidar das comunidades eclesiais locais, procurando
colocar a frente delas Pastores dignos, que as governem retamente. Como € sabido,
a diocese do Espirito Santo, sufraganea da metropole de Sédo Sebastido do Rio de
Janeiro, ficou atualmente vacante com a transferéncia de nosso veneravel irmao
José Joaquim Goncgalves para a igreja titular de Tunis. Tendo ouvido 0S Nnossos
veneraveis irméos cardeais da S.R.C. encarregados dos assuntos Consistoriais e
usando de Nossa autoridade suprema, N6s Te nomeamos amado filho, Bispo da
Diocese do Espirito Santo e te confiamos a administragdo das coisas espirituais e
materiais da mesma Diocese. Ao exercer este cargo, sejam atribuidas as honras e
cumpridos os deveres préoprios da dignidade episcopal. Com o propésito de
favorecer-te, concedemos que possas ser sagrado Bispo fora de ROMA por um
Bispo de tua escolha, assistido por dois outros de igual dignidade, mas que todos
estejam em unido e comunhdo com a Sé Apostolica. O que acabamos de dizer fica
autorizado mediante este documento. Queremos, porém, que, primeiro e antes que
entres de posse da Diocese, facas ritualmente a profissdo de fé catolica perante um
outro Bispo que esteja em unido e comunhdo com a Sé de Pedro, e que neste
juramento prometas fidelidade para com os Romanos Pontifices e abnegues os
erros modernistas; isto tudo se fara de acordo com as normas estabelecidas e, uma
vez assinados os papeéis por ti e pelo Bispo ouvinte, sejam eles remetidos rapida e
sigilosamente a S. Congregacdo Consistorial. Se ndo fizeres o que acabamos de
prescrever, Tu e 0 Bispo sagrante contraireis as penas descritas em lei. Decretamos
outrossim que a partir desta data os beneficios de Cbnego e Paroco que tiveste
ficam vagos conforme a norma do Direito e que foram criados por Nés e pela Sé
Apostolica. Além do mais, te exortamos a conduzir com diligéncia e zelo pastoral o
novo rebanho que te é confiado, e que, com a ajuda de Deus, ele cresca na fé e na
caridade. Dado em Roma, junto a Sede de S. Pedro, no dia 29 do més de abril do
ano do Senhor de mil novecentos e cinqlenta e sete, décimo nono do No0sso
Pontificado.

ANEXO D - Ficha Sacerdotal de Dom Jodo Batista

129



CURI'A METROPOLITANA
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ANEXO E - Viver o inesperado — Carta do Irméo Roger
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Esta carta é para vocé que deseja construir sua existéncia em comunhdo com
Cristo, que € amor. Vocé sera mais livre para pensar de um provisorio para outro.
Provisorio, na medida em que toda a sua vida se voltar para alguns valores
essenciais, para algumas realidades bem simples.

Com o povo de Deus, com os homens de toda a terra, vocé esta convidado a viver
o inesperado. Sozinho, como chegaria a conhecer toda a irradiacdo de Deus?
Intensa demais para ser vista, a claridade de Deus cega o olhar. Mas Cristo capta
esse fogo devorador, e, sem brilho, faz com que Deus apareca.

Conhecido ou néo, Cristo esta ai, bem perto de cada um. Esta tdo ligado ao homem
gue permanece nele, mesmo ignorado. Esta ai como um clandestino, uma chama no
coracao do homem, luz na escuridao.

Mas Cristo também € outro, diferente de vocé. Ele, que é vida, vai na sua frente, ...
mais além.

Ai esta seu segredo. Ele amou vocé primeiro.

Ai esta o sentido da sua vida: ser amado para sempre, até na eternidade, para que,
por sua vez, vocé chegue a morrer de tanto amar. Sem amor, de que adianta existir?
De agora em diante, em sua oragdo como em sua luta, s6 uma coisa é grave: perder
0 amor. Sem amor, para que serve a fé, por que entregar seu corpo as chamas?
Esta percebendo? A luta e a contemplacdo tém uma mesma e Unica fonte: Cristo,
gue € amor.

Vocé aceita ser introduzido neste caminho? Arriscando-se a perder sua vida por
amor, vocé quer viver Cristo para os homens?

COM OS HOMENS DE TODA A TERRA

Para fazer ouvir o clamor dos homens sem voz, para promover uma sociedade sem
classes, que pode um homem sozinho?

Com todo o povo de Deus, coletivamente, é possivel acender um fogo na terra.

Uma pergunta de Cristo aperta o coracdo: Quando o pobre tinha fome, vocé me
reconheceu nele? Onde estava vocé, quando compartilhada a vida com aqueles que
nada tém? Foi vocé o opressor, mesmo de um sO sobre a terra? Quando eu
denunciei os ricos, ricos em dinheiro, ricos em dogmatismos, preferiu vocé os
enganos da riqueza?

Sua luta ndo pode ser vivida s6 com idéias que mudam a cada instante, sem passar
ao concreto.

Lute contra as opressfes dos pobres e explorados, e, admirado, vocé vera surgir
sinais de ressurreicao ja nesta terra.

Reparta seus bens em vista de uma justica maior. Nao faca de ninguém sua vitima.
Irmé@o de todos, irmao universal, ponha-se ao lado do homem rejeitado,
marginalizado.

“Ame 0s que 0 odeiam, reze por aqueles que o maltratam”. No 6dio, como se pode
transmitir Cristo? “Ame seu proOximo como a Si mesmo”. Se vocé se detestar, que
devastacao dentro de voceé.

Homem de superabundancia, vocé procura compreender tudo o que ha nos outros.
Quanto mais vocé se aproximar da comunhdo, mais o tentador vai redobrar o
esforgo. Para livrar-se do opositor, cante o Cristo até alcancar uma alegria serena.
As tensdes podem provocar o crescimento. Mas, quando a relagdo com o outro se
degrada nos conflitos das contradicdes internas, na impossibilidade de
comunicacéo, ndo se esqueca de que existe algo mais além da presente aridez.
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O homem julga o outro por si mesmo, por seu intimo. Mas vocé, lembre-se apenas
do que descobriu de melhor no outro. Com a palavra de libertacdo nos labios, e nédo
com a boca cheia de condenacdes, ndo se canse a enxergar o0 Cisco que esta no
olho do seu irméo.

Se vocé é mal visto por causa de Cristo, dance e perdoe, como Deus perdoou. Vocé
sera muito mais livre, sem comparagao.

Nos litigios, por que procurar quem errou ou quem tinha razao?

Fuja do oportunismo. Procure a pureza de coracdo. Nunca manipule a consciéncia
do outro, aproveitando-se de sua inquietacao e fazendo-o entrar em seus projetos.
Em tudo, dispor de muitos recursos € contrario a criatividade. Recursos limitados
levam a viver intensamente, na alegria do dia de hoje. Mas a alegria se acaba, se a
opcao pela pobreza levar a rigidez ou a uma atitude de julgamento.

Recursos limitados despertam o sentido do universal... E a festa recomeca. A festa
nao terminara nunca.

Se a festa desaparecesse do meio dos homens... Se acordadssemos um belo dia
numa sociedade abastada, mas sem espontaneidade... Se a oracdo se tornasse
apenas um discurso secularizado, perdendo o sentido do mistério sem deixar lugar
para a oracdo do corpo, a poesia, a afetividade, a intuicdo... Se perdéssemos a
confianga de crianga na Eucaristia e na Palavra de Deus... Se, no cotidiano,
destruissemos aquilo que tinhamos compreendido nos momentos e luz... Se
recusassemos a felicidade oferecida por Aquele que por oito vezes declara
“Felizes...” (Evangelho de Jesus Cristo Segundo S&o Mateus, capitulo 5).

SO NA PRESENCA DE DEUS O HOMEM E ELE MESMO.

Se, em sua oracdo, ndo sente nenhuma presenca de Deus em vocé, por que
preocupar-se? Sao imprecisas as fronteiras entre o vazio e a plenitude, como
também entre a duvida e a fé, entre o medo e o amor.

O essencial fica escondido aos seus proprios olhos. Mas a sua luta torna-se ainda
mais ardente, para alcancar a Unica realidade. Entdo, pouco a pouco, vocé percebe
algo da profundidade de um amor tdo imenso que ultrapassa qualquer
entendimento. Aqui vocé estd as portas da contemplacdo. Aqui vocé encontra as
energias para recomegar, para ousar comprometer-se.

Descobrir-se a si mesmo, sem gque ninguém o compreenda, pode provocar uma
vergonha de existir que leva a autodestrui¢éo. As vezes, vocé chega a considerar-se
sem saida, ja condenado. Mas para o Evangelho na ha normalidade ou
anormalidade, o que existe sdo homens feitos a imagem de Deus. Quem entdo pode
condenar? Jesus reza em vocé. Oferece a libertacdo do perddo a todo aquele que
vive com um coracao de pobre para que se torne, por sua vez, um libertador dos
demais.

Em todo homem h& uma parte de soliddo que nenhuma intimidade humana pode
preencher, nem mesmo um intenso amor entre duas pessoas. Quem néo aceita esta
realidade, esta soliddo, chega a revoltar-se contra 0s homens e contra o proprio
Deus.

No entanto, nunca vocé estd completamente sO. Deixe-se sondar até o mais
profundo de seu intimo, e vocé vera que todo ser foi criado para ser habitado. Ai,
dentro do ser, onde ninguém se parece com ninguém, Cristo espera por vocé. Ai
acontece o inesperado.

O Espirito Santo, como um raio ha noite, atravessa cada pessoa, passagem
fulgurante do amor de Deus. Por esta passagem, o Ressuscitado o arrebata, Ele se
encarrega de tudo, assumindo sobre Si tudo aquilo que é insuportavel. E s6 depois,
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as vezes muito tempo depois, € que vocé compreende: Cristo veio. Sua
superabundancia nos foi dada.

Quando seus olhos se abrirem para esta passagem, vocé vai dizer. “Sim, meu
coracao ardia dentro de mim, enquanto ele me falava”.

Cristo ndo suprime o homem que € feito de carne e sangue. Na comunhdo com ele,
nao ha lugar para alienacgdes. Ele destroi o que ha no homem. N&o veio abolir, veio
realizar. Quando vocé escuta, no siléncio do seu coracdo, ele transfigura suas
piores inquietacdes. Quando vocé esta cercado de incompreensdes, quando a noite
se torna mais escura, seu amor € como um fogo. Caba a vocé olhar esta lampada
acesa na escuridado, até que a madrugada desponte e que o dia levante em seu
coragao.

FELIZ DE QUEM MORRE DE AMAR

Sem cessar, 6 Cristo, vocé me chama e me pergunta: “Para vocé, quem sou eu?”
Vocé é aquele que me ama até na vida que nunca mais acaba.

Vocé abre para mim o caminho do risco. Vocé me precede no caminho da
santidade, onde aquele que morre de tanto amar encontra a felicidade, onde o
martirio é a Ultima resposta.

O “ndo” que estd em mim, vocé o transfigura dia apos dia em “sim”. Vocé me pede,
nao as sobras, mas toda a minha existéncia.

Vocé é aquele que reza em mim, de noite e de dia, sem que eu saiba como. Meu
balbuciar ja é oracdo: chamar vocé pelo nome de Jesus ja estabelece nossa
comunhéo.

Vocé é aquele que toda manha, pde em meu dedo o anel do filho prodigo, o anel da
festa.

E eu, porque hesitei tanto? Sera que “troquei a irradiacdo de Deus pela impoténcia,
gue abandonei a fonte de agua viva para fazer cisternas rachadas, que deixam
escapar a agua? ” (Jeremias, capitulo 2).

Vocé, sem cansar, me procurava. Por que hesitei de novo, pedindo tempo para
cuidar dos meus negocios? Com a mao posta no arado, por que fui olhar para tras?
Sem perceber, me tornei incapaz de segui-lo.

No entanto, sem té-lo visto ainda, eu o amei.

Vocé me repetia: viva 0 pouco que compreendeu do Evangelho. Anuncie minha vida
no meio dos homens. Acenda um fogo na terra. Vocé, ... vocé mesmo, siga-me...

E um dia, compreendi: vocé me convidava a decidir-me de vez.

Roger, teu irméo

ANEXO F — Aos sacerdotes, religiosos e leigos da Arquidiocese de Vitoria
Béncéo e paz do Senhor.
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Mais do que oportuno, € nosso dever pastoral dirigir ao povo santo de Deus que nos
foi confiado, palavras de esclarecimento, quando denuncias e acontecimentos
ameacam conturbar a tranquilidade e seguranca de sua fé.

No momento em que a patria procura firmar seus rumos e o mais amplo debate se
abre no seio do povo, ndo podem permanecer calados os sucessores dos Apostolos.
Desde algum tempo, em setores da vida brasileira, surgem ataques a Igreja com o
fito claro de solapar a confianga simples e espontanea nos seus legitimos pastores.
Dos tempos apostélicos a nossa €época, € impressionante e comovente o0
acatamento religioso das ovelhas fiéis de Jesus Cristo aqueles que assumiram o
governo das igrejas particulares. Uma vez que a Igreja continua o mistério de Cristo,
0 episcopado, instituicdo divina, guarda na sua objetivacdo humana, o carisma da
verdade e o mandato de ensinar.

“Os bispos com o0s seus auxiliares, presbiteros e diaconos, ensina o Concilio
Vaticano Il, receberam o ministério da comunidade, presidindo no lugar de Deus o
rebanho do qual sdo pastores, como mestres da doutrina, sacerdotes do culto
sagrado, ministros do governo”. (Lumem Gentium, 20, ed. Vozes). Por isso os bispos
devem ser respeitados por todos como testemunho da verdade divina e catdlica”.
(Ibidem, n° 25).

A luz desta doutrina conciliar, sentem-se como sdo descabidas e destituidas
totalmente de valor as vozes que se levantarem entre nds para pregar o que nao
ensinamos, colocando bispos do Brasil em oposi¢cédo ao Evangelho de Nosso Senhor
Jesus Cristo. Estas vozes Cristo ndo vos mandou ouvir, mas, a nds, bispos da Igreja,
foi dirigida a palavra: “Quem vos ouve, a Mim ouve, quem vos despreza, a Mim
despreza”.

Esta Patria nasceu cristd. Proclama-se ainda cristd, em nome de Deus abre as
marchas para a redencédo e o progresso. E tal, porém, o desconhecido do Evangelho
gue, para muitos ouvidos, soa como linguagem estranha, subversiva, e até
comunista, a doutrina viva emanada da Palavra de Deus.

As enciclicas sociais da Igreja ndo se repetem umas as outras, mas evoluem e se
vém alargando e enriguecendo desde Le&o XIll. Aos homens, premidos pela
urgéncia dos problemas, ndo oferecem solugbes faceis e imediatas, mas
fundamentos e principios para a agdo. Conclamam n&o so os cat6licos mas todos os
homens de boa vontade para descerem ao plano das realizacdes e construirem a
paz e o bem-estar sociais. A gléria da Igreja é confiar no leigo. “Esta é a
responsabilidade do leigo e sua propria vocacdo, procurar o reino de Deus
exercendo fung¢des temporais e ordenando-as segundo Deus”. (Ibidem n°® 32). Pede-
Ihes, entretanto, o Concilio Vaticano Il que adquiram competéncia e experiéncias
indispensaveis no meio das atividades terrestres e observem a hierarquia dos
valores, fiéis a Cristo e ao Evangelho, de modo que a sua vida individual e social
seja impregnada do espirito das bem-aventurancas, destacando-se a pobreza”
(Gaudium et Spes, n°72). Nao podemos deixar de respeitar, incentivar e abencoar os
leigos que, tomando consciéncia de sua vocagao cristd, ndo titubeiam diante dos
riscos de um mundo em constante mutacdo, esforgcando-se por encontrar solugdes
justas e possiveis. E um absurdo intoleravel qualificar um batalhador, sé porque n&o
participa da mesma ideologia de “esquerdista”, qualificando-o, sem mais, de
comunista. Sabemos todos que comunismo € fundamental e essencialmente
materialismo ateu. Como taxar de comunista “quem teme a Deus e anda nos seus
caminhos”? (S1.127)
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O Brasil, nas suas instituicdes republicanas, consagrou a separacdo entre a Igreja e
o Estado. Nestes ja longos anos de histéria, a Igreja gozou de justa liberdade. O
regime de relacdo entre Igreja e Estado se vem pautando, pelo respeito a
colaboragéo reciprocas.

Alimentamos a maior confianca de que esta tradicdo republicana seja preservada e
cultivada, e jamais apareca nos horizontes da Patria 0 espectro de um Estado
impondo aos seus cidadaos a propria ideologia.

N&o queremos finalizar estas nossas palavras sem enviar a todos os bispos no
Nordeste, na pessoa de Dom Helder Camara, pastor incansavel de grandes e
pequeninos, 0s nossos aplausos e adesédo pela mensagem evangélica, firme e
serena, dirigida aos militantes da Acao Catdlica.

Joao XXIIl, de santa memoria, marcou a Igreja do Concilio com a sua luminosa
inspiracdo: “A Igreja é de todos, mas especialmente dos pobres”. (Disc. De 11-9-62).
Os bispos, portanto, quando fazem exigéncias em nome do Evangelho, para uma
vivéncia genuinamente cristd, preocupam-se necessariamente com os pobres, 0s
pequeninos, 0s perseguidos, os abandonados, ndo se esquecendo, porém, da sorte
eterna dos grandes e afortunados desta terra. Para salvar a alma é preciso “amar a
Deus... e ao proximo como a si mesmo”. (Lc. XIlI).

Tenham confianga os nossos fiéis. Os pastores, postos pelo Espirito Santo para
reger a lgreja, estdo unidos formando conscientemente a Colegialidade proclamada
pelo Concilio. Entregam-se de corpo e alma ao proprio dever apostolico, colocando
todas as suas energias em fazer brilhar nas suas Igrejas a face iluminada de Cristo.

(ass.) + Joao Batista da Mota e Albuquerque, Arcebispo de Vitéria.
+ Luiz Gonzaga Fernandes, Bispo Auxiliar.

ANEXO G - Certidao de 6bito
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ANEXO H — Carta ao povo brasileiro
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Neste momento, em que 0 nosSsO pais encontra-se sob o crivo das duas forgas
devoradoras dos nossos ideais patrioticos, uma promovendo a corrupcao e outra a
subversdo, ou seja, de um lado esta a corrupcdo das multinacionais que dia a dia
sugam o suor e as riquezas do povo brasileiro com o auxilio dos falsos patriotas que
se deixaram corromper pelos malditos dolares americanos, e do outro, a subverséo
instituida pelo MOVIMENTO COMUNISTA INTERNACIONAL sob a orientacdo de
MOSCOU, CUBA, e ALBANIA, e que, com auxilio dos falsos patriotas dia a dia
ajudam na proliferacdo de ORGANIZACOES SUBVERSIVAS DE IDEOLOGIAS
MARXISTAS, MARXISTA-LENINISTAS, e TROTKISTAS, aproveitando-se do alto
indice inflacionario existente no pais, da incompeténcia do governo que ai esta e do
sofrimento do povo brasileiro, pregam a derrubada do regime e a implantacdo de
uma PATRIA COMUNISTA.

Os dirigentes, que hoje ai estdo, ndo combatem o0s comunistas, porque estédo
altamente comprometidos com a corrup¢do e sé querem enriquecer, pois quando
houver um caos social, fugirdo do pais com os dolares guardados a custa do
sofrimento do povo brasileiro.

O Sr. Presidente JOAO BATISTA DE FIGUEIREDO, se é que ainda possui um
pouco de brio, adquirido na sua vida castrense devera dar um basta na situacédo que
ai esta, sob pena de ser lembrado pela histéria como o Presidente que entregou o
Brasil aos dominios de MOSCOU, traindo a memoria de seu pai o ilustre General
EUCLIDES FIGUEIREDO.

Combater o comunismo nao € ser radical de direita e sim democrata pois 0 que o
comunismo quer é tirar as nossas liberdades. Ja que o Governo cruzou os bracos e
vemos 0 pais caminhando para um periodo pré-revolucionario, noés, da
ORGANIZACAO NACIONALISTA — PATRIA NOVA, Comando MARIA ORTIZ
conclamamos todas as organizacOes de direita, centro e conservadores que se
unam e cobrem do governo uma definicdo de sua linha politica e que seja cumprida
a LEI DE SEGURANCA NACIONAL. O que ndo admitimos é a destruicdo de nossas
instituicobes e nossa Igreja hoje dominada pelos bispos comunistas e a
desagregacao da familia brasileira.

N&o podemos deixar que outras cidades brasileiras virem um satélite comunista,
como a cidade de Vitéria, onde temos dois bispos comunistas, Dom Jodo Batista e
Dom Scandiam, que permitiram que a Igreja virasse uma agéncia de MOSCOU,
onde o Jornal A TRIBUNA foi dominado pelo PC do B, pois na sua redagdo soO
trabalham militantes desta organizacdo, onde o judiciario possui um juiz do Comité
Regional do PC do B, o magistrado JOAO BATISTA HERKENHOFF, onde o
Departamento Estadual de Cultura esta entregue ao PC do B, onde Comunidades
Eclesiais de Base e os Movimentos de bairros nada mais sdo do que células de
organizagbes comunistas, onde temos Deputado Federal e Deputados Estaduais
gue sao militantes do PC do B como MAX MAURO, DILTON LIRIO e ROBERTO
VALADAO, onde h4 um pacto entre os comunistas de que se eleito CAMATA quatro
Secretarias Estaduais serdo entregues ao PCB e duas ao PC do B, sendo este
pacto desconhecido de GERSON CAMATA, mas que eleito aceitara pois €
oportunista e ndo vai querer que 0S comunistas que dominam 0S meios de
comunicacao se virem contra ele, onde temos relato de que, por interesses até hoje
desconhecidos, lanca a discordia contra o partido do governo, facilitando as
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manobras dos comunistas que dominam o0 nosso Estado e que so faltam eleger o
governador do Estado.

Se o Presidente tiver vergonha na cara, ndo deve pisar o solo Espirito-Santense pois
as forcas democréticas aqui instaladas repudiam sua visita, pois se hoje vivemos
neste estado de coisas a culpa cabe somente a ele que no alto de seu pedestal acha
gue € o dono da verdade e s0 ele sabe o0 que é melhor para o Brasil.

Ao povo, conclamamos para que auxiliem e incentivem o fortalecimento das
organizacbes de direita que hoje tentam impedir o avan¢co da corrupcdo e da
subverséo.

ATENCAO:
Leia e passe adiante, se puder, tire xérox e distribua. Ajudemos criando nucleos de
combate ao comunismo mesmo que isoladamente.

Eis nossa lista negra: Dom Jo&o Batista da Motta e Albuquerque, Dom Aldo Gerna,
juiz Jodo Batista Herkenhoff, Orlando Bonfim Janior, Dilton Lyrio Neto, Max de
Freitas Mauro, Roberto Valadao Almokdice, Perly Cipriano, todos jornalistas de “ A
Tribuna “, alguns jornalistas de “ A Gazeta “, José Maria Coutinho, Namir Chequer,
J6 Amado, Luiz Aparecido, Vitor Buaiz, Padre Bernardo Colombe, Nilo de Mingo,
Renato Viana Soares, Rose de Freitas, Paulo Hartung Gomes, Antbnio Cézar
Menezes Penedo, Fausto de Araujo Porto e Gildo Ribeiro.

Dentro em breve publicaremos uma relacdo de todos os comunistas infiltrados no
GOVERNO, NA IGREJA e nos MEIOS DE COMUNICACAO SOCIAL.

OU FICAR A PATRIA LIVRE, OU MORRER PELO BRASIL.

COMANDO MARIA
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ANEXO 1| - SIDAV - Servico de Informacao e Documentacao da Arquidiocese
de Vitoria
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SERVIQO DE ﬂTTELAQKO E DOCUMENTACAO DA ARQUIDIOCTESE DE YITORIA

AN O ATV ne 29 ; Vitoria, agosto de 1975

"..s chare-lhe orogresso.quem do extermirio sg
cular se ufana; eu, modesto cantor do povo ex
tinto, chorarei nos vastissimos sepuleros -gue
vao do mar aos Andes.e do Prata ao largo e. do
ce mar das Amazonas®,
A.Gengalves Digg= Os Tymbiras, canto III,
De Y-Juca-Pirama, Documento de Urgéncia

.
de Bispos e Missionarios.

. o $
"Se a Igreja nao botar a boca no mundo, os in
dioSe... vao ser sempre magsacrados®,
Do Gen. Antonio Coutinho, Delegado da

TFunai - em Correio Brasiliense, 1/9/75.

AS N-O:r:f.c T A S

B b

Caieiras Velhag fica a duas horas de Vitéria, no nunieipio de
Aracruz, na rota da BR-10l, Os que se derem.ao trabalho.ndo devem contar mais de qua-
renta casnbqu, um nimero que se reduz vara cinco, quando se trate de numerar ag que
possuem telhas. As outras sao cobertas de velha., De novo, no municioio de Aracruz, s0
houve, nos ultimos anos, a imvlantagao de uma fieira de 10 guilomstros de eucaliptos-
semeados pela Aracruz Florestal, umn empresa de rgflorestamento. Para os tuviniquins,
trota-se de uma novidade incomnreensfvgl ~ tanto quanto o fato.de que, de uma hora pa
ra outra, suas terras ancestrais foram ocupadss pela comvanhia e & caga ficou termi-
nantemente proibida em toda a regiac coberta. pelos eucaliptos.

Nao adiantou nem mesmo recordar gue aquelas terras eram doagao
pessoal do imperador dom Pedro IT, como mutenticava uma orgulhosa coroa imperial gra-
vada numa pedrag,ﬁté o marco desapareceu - e o3 velhos indios, perspicazes e experien
tes, imediatamente perceberam que deveria tembem haver alguma relagio de magia entre
o pedra desaparecida e as bocas mecAnicas do reflorestamento, Na verdade, diante de-
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ANEXO J — Conclusdes do | Encontro Inter-eclesial de CEB’s

Representantes e membros das Igrejas de Rio Branco — Acre, Labrea e Manaus —
Amazonas, S&o Luis e Pinheiros — Maranhéo, Cratels — Ceara, Jodo Pessoa e
Campina Grande — Paraiba, Recife — Pernambuco, Sdo Mateus e Vitoria — Espirito
Santo, Volta Redonda, Rio de Janeiro e Petropolis — Rio de Janeiro, Belo Horizonte
e Itabira — Minas Gerais, Jales e Lins — S&do Paulo, Caxias, Vacaria e Porto Alegre —
Rio Grande do Sul, Goias Velho — Goias, 7 Bispos, padres, religiosos e leigos,
reunidos em Vitéria, nos dias 6, 7 e 8 de janeiro de 1975, ao longo de trés dias de
troca de experiéncias, reflexdes e oracdo puseram-se de acordo a respeito dos
seguintes pontos:

| — Em obediéncia ao Evangelho e aos apelos da realidade vivida pelo povo, optar
por uma evangelizacéo libertadora, o que implica huma clara opc¢éo pelos oprimidos.

Il — Em vista disso, fazem as seguintes propostas:

1 — Na linha da realidade Povo de Deus:

1.1 Que esse povo de Deus se organize em Comunidades de fé e vida,
comunidades autdbnomas em sua criatividade; mas que elas, de acordo com as
necessidades concretas e as exigéncias do evangelho, vivam em comunhdo com as
outras comunidades e com o proprio bispo, centro da unidade.

1.2 Que se valorize o sacerddcio comum dos fiéis, de tal modo que possam celebrar,
nao s6 os acontecimentos do cotidiano, como sinais da presenca de Deus mas
também as expressfes sacramentais da fé.

1.3 Que se insista na presenca da Igreja no mundo, a bem da comunidade humana
maior: abertura da comunidade eclesial para a colaboracdo com outros homens e
grupos por meio de servicos para a constru¢do de um mundo mais fraterno e justo.
Respeitar e incentivar os diferentes ministérios que forem surgindo na vida das
comunidades.

2 — Na linha politica:

2.1 Que a Igreja participe da luta de libertacdo do povo, colaborando para que ele
mesmo descubra as causas da opressdo em que vive, denunciando toda forma de
injustica, (tanto ao nivel do individuo quanto do sistema) propondo uma sociedade
sem barreiras, em que se eliminem os privilégios e o monopdlio dos meios de
producdo e dos servigos e equipamentos coletivos concentrados nas méaos de uma
minoria. Que ela participe também da dendncia e da luta contra a dominacao
extrema que impede a fraternidade e a comunh&o entre os povos.

2.2 Que o processo de libertacdo se inicie no interior da propria organizacéo eclesial.
SO assim a palavra libertadora sera auténtica. Para ser real o servico de libertacéo
do povo, é necessario que entremos nés mesmos, num processo de conversao e de
mudanca de classe.

3 — Na linha da cultura:

3.1 Que a religiosidade popular seja respeitada e assumida, na valorizagdo de seus
gestos e sinais. Descobrir a cultura popular como realidade capaz de ser assumida
num processo de libertacao.

3.2 Que a Igreja supere tanto a atitude de exploracdo da religiosidade popular,
guanto a atitude indiferente ou até destruidora que se praticou freqientemente no
passado. A tradicional cultura eclesiastica como a religiosidade popular submetam-
se a uma revisao critica a luz do evangelho.
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3.3 Que se descubram os valores de protesto e de dendncia contidos na cultura
popular.

3.4 Nao seja tolhido o povo na busca de novos conteddos e novas formas de
expressao, dentro da vida eclesial.

4 — Na linha da metodologia:

4.1 Quanto a método para uma agédo eficaz na base:

4.1.1 Partir sempre de uma analise da realidade: necessidades e valores mais
sentidos e vividos pelo povo.

4.1.2 Adotar uma atitude critica perante toda estrutura que impeca a valorizagédo das
expressdes auténticas do povo.

4.1.3 Desenvolver instrumental de observacdo e de analise, de tal modo que o
proprio povo seja capaz de identificar as verdadeiras causas das injusticas e as
possiveis saidas desta situacao.

4.1.4 Respeitar as etapas do crescimento do povo.

4.1.5 Realidade e Evangelho: as duas vertentes da acéo e da reflexdo pastoral.

4.2 Quanto a formacao dos agentes de pastoral:

4.2.1 Que se desenvolva o quanto possivel, dentro da prépria comunidade.

4.2.2 Fundamente-se num processo continuo de reflexdo, reviséo, interpretacéo e
planejamento da ag&o.

4.2.3 Haja oportunidade para que os agentes pastorais possam confrontar e rever
suas experiéncias e a de suas comunidades, tentando uma caminhada em comum,
buscando manter uma visdo mais global e integrada da agéo.

5 — Decis0es finais:

5.1 Continuar esse tipo de encontros, com representacao das bases, acrescentando
aos peritos em teologia, Biblia e pastoral uma assessoria em economia e ciéncias
politicas.

5.2 Dar publicidade ao conteudo e conclusdes deste encontro.

5.3 A Igreja de Vitoria ficou responsabilizada pela realizacdo do préximo encontro.
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Conclusdes do Il Encontro Inter-eclesial de CEB's

Representantes e membros das Igrejas de Cristo que estdo no Brasil em Rio Branco
— Acre, Labrea — Amazonas, Sao Luis e Barreirinhas — Maranhéo, Cratels — Ceara,
Jodo Pessoa — Paraiba, Tacaimbd — Pernambuco, Proria — Sergipe, S&o Mateus e
Vitéria — Espirito Santo, Volta Redonda e Rio de Janeiro — Rio de Janeiro, Belo
Horizonte, Governador Valadares, Juiz de Fora e Itabira — Minas Gerais, Jales,
Bauru e Lins — S&o Paulo, Caxias do Sul e Porto Alegre — Rio Grande do Sul, Séo
Félix — Mato Grosso; Goias e Goiania — Goias, em comunhao fraterna com as
Igrejas de Cristo que estdo no México, no Chile, na Bélgica, no Peru, na Alemanha e
na Austria, Bispos, padres, religiosos e leigos, reunidos em Vitoria - ES, nos dias
29, 30 e 31 de agosto de 1976, ap6s trocas de experiéncias, reflexdes,
aprofundamentos e oracdes, créem, no Espirito Santo, se comprometer nos
seguintes pontos:

Introducéo:

Em obediéncia ao Evangelho e aos apelos da realidade vivida pelo povo,
especialmente os mais pobres, reafirmamos a opc¢do por uma evangelizacéo
libertadora assumida ja no | Encontro Inter-Eclesial, “Uma Igreja nascida do povo
pelo Espirito de Deus”. Esta op¢do nos proporcionou um encontro exigente com o
Senhor na pessoa dos pobres, do campo e da cidade. Passamos a compreender o
gue a tradicdo antiga nos diz: 0s pobres sdo nossos mestres, sao nossos doutores,
pois, ao serem evangelizados, evangelizam toda a Igreja.

A luz da fé compreendemos mais e mais que o grito do povo oprimido é a grande
denuncia e apelo de Deus que fala hoje, procurando quem queira ouvi-lo e assumi-lo
para reunir-se em comunidade e tornar-se, assim, seu porta-voz no mundo de hoje.
Eu funcgéo disso julgamos ter descoberto as seguintes pistas:

1 — Linhas de reflexao e acao:

1.1 Vida e Evangelho

1.1.1 As comunidades estejam atentas e tomem responsabilidades com os valores
evangélicos que o Espirito Santo vai fazendo aparecer no meio do povo e nas
comunidades através da Palavra de Deus que esta na Biblia e nos acontecimentos
gue alimentam e guiam a caminhada do povo.

1.1.2 A fé e a coragem da gente nas nossas comunidades diante das ameacas,
incompreensodes e perseguicdes por causa da justica se sustentam e se fortalecem
pelo apoio de uns aos outros, pelo apoio de uma comunidade a outra, pela nossa
mesma luta e agao, pela meditacdo da Palavra de Deus e pela lembranca dos
testemunhos dos que lutaram pela justica.

1.1.3 Na prépria caminhada vamos ter sempre presentes que a fé ndo esta separada
da vida, que a Palavra de Deus se revela igualmente pela historia do povo e que
pela revisdo constante da propria acdo € que se pode ir descobrindo os caminhos
de libertagéo.

1.2 — Politica

1.2.1 Diante dos fatos da vida, as comunidades devem criar consciéncia politica pela
reflexdo e pela agéo; ver o jeito do povo acordar e de usar ferramentas de
entendimento do sistema de exploracdo e dominacdo econdmicas de ambito
nacional e internacional.

142



1.2.1 Tomar como responsabilidade evangelizadora de anuncio da Palavra de Deus
a defesa dos direitos humanos, especialmente a luta pela terra, por melhores
salarios e pela liberdade sindical.

1.2.3 Criar condicbes para que 0 povo Sse conscientize a respeito da politica
brasileira a fim de que ele se sinta animado para uma verdadeira participacao
politica.

2 —Igreja na Base

2.1 Animar o nascimento, 0 crescimento e a organizagcdo da Igreja que nasce do
povo, tanto no campo, quanto na cidade.

2.1 Para que essa “Igreja que nasce do povo” tenha vez, reconhecer o direito que as
comunidades tém de livremente decidir, organizar-se, preparar seu material e
celebrar sua vida, em comunh&o com a Igreja universal.

2.3 Reconhecer e apoiar os novos ministérios que nascem no meio do povo cristao.
2.4 Fazer com que todos os cristdos (bispos, padres, religiosos e leigos) se
comprometam com a vida e o trabalho da Igreja que nasce do povo.

2.5 A presenca das comunidades aumente sempre junto aos oprimidos e
marginalizados, responsabilizando-se com eles no desejo e na luta pela libertacao.
Em relacdo ao povo, as comunidades devem ser como peixe dentro da agua.

2.6 A comunidade, no meio do povo, viva o papel profético de fermento, luz e sal,
buscando com os oprimidos a confianca e a esperanca de que a libertagdo nasce da
sua forca e unido.

2.7 Criar condigbes para que as comunidades troquem experiéncias em suas
regibes e em todo o pais.

3 — Notas finais

3.1 O lll Encontro Inter-Eclesial da Igreja que nasce do povo sera realizado na Igreja
de Jodo Pessoa, na Paraiba, daqui a dois anos, isto é, em 1978. A data sera
precisada a tempo, mas foi sugerida final de julho e/ou inicio de agosto.

3.2 Realizar-se-ao Encontros regionais como preparagao ao lll Encontro.

3.3 Sugere-se, para o lll Encontro, o “Slogan” “Igreja: Povo que se liberta”.
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ANEXO K

“Eu cresci com Vitéria”

Dom Jodo Batista
da Motta e Albuquerque

“Eu cresci
com Vitéria”

Lino Geraldo Resende

Tgreja nao mudou. O que
mudou foi seu método de
evangelizacao. Antes ela

Ao chegar, ele encontrou uma cidade pequena, provin:
ciana. Ao longo dos anosa viu crescer, modificar-se. A cidade
presépio, lembra hoje dom Jo# o, ‘‘transformou-se enr selva de

do todo tipo de

com 08 quais-a

pedras”,
i th do. Alé

tinha uma
mais devocional. Hoje & mais
evangélica Com isso, perdeu seu cari-
ter moralizante para adquirit uma
caracteristica mais atuante. Mas nao
houve mudancas. A doutrina, os
principios contimugm os mesmos ao
longo dos anos. mantends sua
coeréncia.

Voz pausada, gestos comedidos. o
arcebispo de Vitéria. dom Joao Batista
da Motta e Albuguerque, fala sobre o
que mudou na Igreja nos seus 25 anos
de episcopado. A lgreja. para ele, ¢ a
mesma, nao tendo mudado nada. ja
que todos os principios que ela adotou
hé séculos continuam. O que houve — e
ele usa a palavra em italiano — foi um
agglornamento, feito a partir do
Concilio Vaticano 1L

LONGA HISTORIA

Hoje. 25 anos apos ter chegado ao
Espirito Santo como o bispo do_Estado.
dom Jo2o tem uma longa histéria para
contar. Ela comega até pelo ineditismo
de sua posicao. Como ele mesmo
confessa, nao tem noticia de outro
bispo que tenha ficado durante 25 anos
seguidos A frente de uma diocese. Caso
‘émico ou nao, dom Joao marcou todos
estes anos pela sua atuag2o.. Se hoje o

trabalho & conhecido, divulgado. ele ja -

o fazia no inicio do seu bispado.

E a0 falar sobre sua atuagao. dom
Joao volta ao problema da “diferenga’*
entre a Igreja de hoje e a de alguns anos
atris. O bispo. o padre, explica. esta-
vam mais preocupados com a cura
d'almas. prendendo-se 2 vida litirgica.
Agora, eles olham o problema como um
todo. prendendo-se A vida. dando-lhe
um sentido evangélico, de vivéncia dos
problemas e de busca de suas solugdes.

Ao falar sobre sua atuagao dom
Jodo nao se prende a histéria. Ede
recorda fatos, fala do que fez. mas nao
da uma sequéncia historica a tudo. E
justifica sua atitude dizendo que nao
fez um levantamento de sua vida para
poder explicar tudo. Usa o argumento,
inclusive, para evitar o confronto entre
0 que fez. 0 que est fazendo € 0 que
pretende fazer.

COM O SOCIAL

Considerada hoje uma das mais
avancadas do Pais, a Igreja de Vitéria
foi moldada por dom Jozo. Hoje ele re-
velaa mesma preocupag2o com o social
que tinha a0 chegar. E-é ele mesmo
quem o relata: Ao chegar, procurou
correr todo o Espirito Santo. Nessas
visitas pastorais. pde constatar os pro-
hlemas existentes no Enado e, prin-

entre_os

junto-a/cida

de, dom Jo#o imprimiu uma dinimica propria a-sua-atividas
de. Tanto ¢ assim que o trabalho por ele desenvolyido &
+elogiado em todo o Pais e considerado um dos mais conse-

quentes feitos pela Igreja.

Aos 25 anos deepiscopado, dom Jo#io fala com tranquili-
dade dos problemas atuak e faz planos.

A partir de entao, dom Jozo come-
ou a se preocupar com a melhoria de
condigdes de vida destas pessoas.
Primeiro, nas suas proprias pregacdes)
comegou a alerta-los para os direitos
fundamentais. “E isso antes que a
ONU fizesse a sua carta’’, lembra ele.
Nisso, ele frisava a necessidade de todos
a moradia. a'um pagamento justo e &
assisténcia médica.

Mas a atuacdo do arcebispo nao
ficou so nas palavras. Através de
pirocos locais. a lgreja procurou. num
trabalho conjunto com a Acares.
fornecer novas técnicas aos agricul-
tores. possibilitando-lhes melhorar
sua produgao. introduzindo. novas
culluras e conseguindo, com isso. um
melhor nivel de vida.

Este trabalho era fito também
junto & juventude. através dos Clubes 4-
$ em todof Estado. Dom Joao lembra
que um ano aps sua chegada ao
Espirito Santo, em 1958, ele participou,
na Escola Agricola de Rive, no
municipio de Alegre. de uma reuniao
de lavradores onde se discutiu todos os
problemas relativos a lavoura e buscou-
se solugdes para eles.

Depois. dom Joao participou de
outros encontros na Escola Agricola de
Sao Joao de Petropolis. em Santa
Teresa. O interesse era o mesmo;
ajudar os agricultores na busca de!
solugdes para os seus problemas. Ao la-
do da assisténcia religiosa. ele procura-
va orienta-los para aceitar as inovades
propostas por (écnicos.

LOGO DEPOIS

A vinda de dom Jouo para o Es-
pirito Santo propiciou, logo depois. a
criagaode duas novas dioceses no Esta-
do. A primeira foi a de Sao Mateus,
com a nomeagao de dom José Dalvid
para o cargo de bispo. A‘segunda, em
Cachoeiro do ltapemirim. O primeiro
bispo para ali nomeado & o atual, dom
Luis Gonzaga Peluso. Com a criagao
das duas dioceses ¢ a elevacao de Vi-
toria 1 Arquidiocese, 0 campo de tra-
balho de dom Joao ficou menor.

Ele continuou, no entanto, na sua

a0 pelo Estado. ouvindo as |

pessoas. dando-lhes assisténcia e
tentando despertar-lhes para os seus
direitos. Foi a partir dai que comegou a
nascer a idéia das Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs). A idéia.
segundo dom Joao. no & exclusiva da
Arquidiocese de Vitoria. Ela foi uma
das primeiras a introduzira comunida-
de. mas outras também tiveram a
iniciativa.

Embora este trabalho exista hi
muito tempo. o aparecimento des CEBs
& mais recente. O primeiro destaque
para o trabalho junto as comunidades
surgiu apos o I Congresso das CEBs.
realizado em Vitoria. A partir dai. com
a edi¢ao de um livro sobre o assunto
pela Editora Vozes. as cmu nidades de
base ganharam o noticidtio e tornaram-
se conhecidas.

Neste primeiro encontro..segundo
dom Jono, discutiu-se 0s varios aspectos
ligados 2 formagaodas CEBs. O yue se
descobriu &que todos estavam tentando
trabalho semelhante, mas de maneira
diferente. Os fins. no entanto. eram os
mesmos. A partir dai o trabalho ficou
conhecido e desenvolveu-se mais ainda.

ATUAGAO POLTTICA

Evitando falar sobre conservadores
e progressistas que. segundo ele. nao
justificam, muitas vezes. os termos.
dom Joao prefere sempre os exemplos
para explanar os seus pontos de vista.
Ele reconhece, por exempla. que a Igre-
ja desenvolve um trabalho politico, mas
frisa, com toda enfase. que n2o & um
trabalho partidirio. Talvez por isso é
que haja. entre os politicos. o descon-
tentamento com a atuagao das CEBs,
pois elas n20 se deixaram utilizar para
fins politicos. permanecendo indepen-
dentes.

Dom Jouo lembra que as reclama-
qdes contra as CEBs mao & um pro-
blema que afeta so a0 Espirito Santo.
Ele se di a nivel nacional. O yue a Igre-
ja faz & desenvolver. junto aos seus fiéis.
um trabalho de  conscientizagao,
alertando-o para os seus direitos ¢
também para os deveres que (ém. O
que elaquer & que todos sejam tratados

planos
a Arquidiocese

como cidadaos. podendo participar de
Audo. lembra o arcebispo.

Nesse sentido, reconhece. a Igreja
tem um trabalho politico. A escolha dos
partidos e d no entanto, é

mesmo Jocal de moradia ou grupos de
trabalho.

*Ativaro povo de Deus™. Este sera
0 tema para todo 0 trabalho que for
a partir de agora. Em

um problema do fiel. Diante das infor-
magbes g ue recebeu. do que sabe sobre
os partidos. ele faz uma opcao. A
Igreja. em momento nenhum. vai lhe
pedir para votar num candidato A ou
deixar e votar num B. A decisao final &
do fiel”.

Toda essa atuacdo trouxe pro-
blemas para a Igreja. tornando seu tra-
balho mais dificil. As incompreensdes
aumentaram a partir da posigao toma-
da pela Igreja ao lado dos pobres. Para
enfrentar os problemas que lhe, foram
surgindo. - Igreju comegou 4
nsttumenios. Primeiro, a Comissho de
Justia e Paz. Depois. a Comissao dos
Direitos a Moradia. O terceiro passo foi
a criagao da Comissao de Saide.

Este aparelhamento, segundo dom
Joao, mo & o ideal mas serve para
ajudar. Novos instrumentos podem
surgir, de acordo com a necessidade
populagao pois. como lembra o arcebi
po de Vitoria, estas comissdes sao cri

tudo a Igreja. pelo que diz dom Jozo.
vai continuar com a sua preocupagao
social. O que precisa haver. segundo o
bispo. & uma mudanca completa. fa-
zendo com que os pobres consigam
progredir, expandindo-se a classe mé-
dia e diminuindo as disparidades hoje
existentes.

A classe média & a garantia de
tranquilidade™, comenta dom Joao para
dizer que v& com preocupagao a sua
diminuicao € o achatamento que vem
sofrendo no Brasil. O que pndsz ha—
ver, segundo dom Joao)!
uma sociedade onde nao )m]n mdlgen
tes. onde nao exista o rico envergonha-
do. nem a riqueza exorbitante.

Para se chegar a isso tudo, entende
dom Jouo, & necessario uma mudanga
profunda na atual sociedade. comegan-
do pela mudanga de mentalidade. A
partir dai. poder-se-ia resolver uma
série de problemas hoje enfrentados
pela sociedade.

das’para_atender as pessoas. Esta
de

ja levou a0
comissves comoa de Educagao Popular
(CEPO), com larga atuagao junto a
periferia.

OFUTURO

Depois de 25 anos 4 frente da
Arquidiocese. quais s20 0s planos para
ofuturo? Dom Jaaopara e. durante um
certo tempo. pensa. Depois comenta:
0 primeiro passo & a continuagao dos
trabalhos com as Comunidades
Eclesiais de Base. ampliando e
prosseguindo nele com o mesmo grau
de seriedade com que vem sendo feito
até agora™.

O segundo passo & dedicar especial
atengao ao trabalho pastoral nas cida-
des onde. segundo dom Jouo, existem
menores possibilidades para o
surgimento e proliferagao das CEBs.
Esse trabalho podera ser feito através
de grupos ambientais. envolvendo o

T N
A saida de
dom Luis

Ao longo de todos 0s 25 anos de epis-
copado. dom Jozo aponta dois fatos marcan-
tes: o Concilio Vaticano 11 e a chegada a Vi-
ria, para auxilid-lo, de dom Luis Gonzaga
Fernandes. A saida de dom Luis gerou uma
intensa polémica na cidade. O comentirio
mais comum era que a mudanga significava
um freio 4 atuagao da Igreja. principalmente
1o seu lado social, comandado especialmente
por dom Luis.

{oje. ja distante a saida de dom Luis.
dom Yo e vt o assunto e explica que
drio surgiu em do
e:(m'.oque fez para manter dom Luis em Vi-
toria e transformi-lo no seu sucessor. O'pro-
blema, entao. no foi a prépria substituigao,
mas o tempo que ela levou para ser feita.

PROMOCAO

Dom Joao Batista da Motta e Albuguer-
que diz que tentou. junto a Santa Sé. a
de dom Luis em Vitoria. O

A vinda de
‘dom Scandlan

Luis fol um marco

argumento que o Vaticano usou é que dom
Luis. antes de chegar ao comando da Arqui-
diocese, deveria-ser promovido e passar por
uma experiéncia de bispo diocesano. com a
responsabilidade direta pelo comando da
diocese.

O problema todo surgiu depois de toma-
da esta decisao. Dom Jodo sabia que dom
Luis n2o continuaria em Vitoria. Dom Luis
também o sabia. mas sua nomeagdo para
outro posto ndo saia. A escolha de dom
Silvestre Scandian foi feita pela Santa Sé com
a concordancia- de dom Joao. Ele foi
consultado e. como ji conhecia dom Scan-
dian e o trabalho que ele desenvolvia, concor-
dou com a indicago.

Hoje. embora reconhecendo a mudanga
do modo de atuagao. dom Jodo acha que o
trabalho que vinha sendo desenvolvido por
dom Luis esta gendo continuado por dom
Secandian.

O fato ¢ que. desmentindo os comen-
i é agio. dom

n2o houve, até agora. nenhum freio  atuagao
da lgreja. Ela continua como antes.




ANEXO L - Carta de Dom Joéo Batista ao Cardeal Baggio arespeito das CEB’s

Eminentissimo Sr. Cardeal Baggio
Gratia et pax!

Do nosso encontro recente, percebi que devo esclarecer melhor dois pontos que
sejam bem entendidos, pois séo vitais para a Igreja de Vitoria:

COMUNIDADES DE BASE

Esse movimento € puro, nasce da leitura e meditacdo da palavra de Deus. Como
salientou bem o Concilio Vaticano Il, a palavra antecede o sacramento. O povo que
foi evangelizado, ndo pela palavra de Deus, mas através de devocdes, esta
encontrando agora as raizes de sua fé. A comunidade busca vivenciar o Evangelho
na pratica da justica e da caridade que brotam imediatamente na consciéncia dos
homens simples e pobres. O gosto pela palavra de Deus vai nucleando os grupos;
esses grupos nédo séo fechados; abrem-se uns aos outros; sabem que o Espirito de
Deus suscita 0 mesmo movimento em outros lugares distantes; aprendem a rezar
pelos irméos que estdo longe. Ademais, sabem que assim como Deus ndo quer
salvar o homem sozinho, assim também n&o quer salvar uma comunidade fechada,
isolada, um quisto. E de ver como homens e mulheres tdo simples sdo capazes de
ler profundamente a Palavra de Deus nas suas proprias vidas, nos acontecimentos
cotidianos. Nao foi Pio XII que desejava que uma leitura espiritual da Sagrada
Escritura voltasse aos habitos de hoje? Sente-se o Espirito presente, iluminando e
agindo no coracdo do povo. “Sapientiam praestans parvulis”. Alias, o Concilio
ensinou que o Espirito de Deus antecede o0s missionarios e nos faz descobrir
carismas humildes e simples, mas, verdadeiros carismas do povo de Deus. Acreditar
no povo pobre e humilde € o que mais custa ao homem formado nas classes mais
ricas e de poder decisoério.

Essas comunidades assumem a Igreja local. Nado temos mais a igreja abandonada
porque o padre mora distante. Os cristdos do lugar pensam tudo. Pouco a pouco a
consciéncia vai se abrindo e eles descobrem as necessidades, os trabalhos e os
encargos. NOs chamamos isto de ministérios leigos, servicos em prol da
comunidade. Esses servicos sdo 0s mais variados possiveis, dependendo da
criatividade de cada comunidade e dos recursos humanos disponiveis, embora
alguns desses servicos néo faltem nunca: o presidente, o catequista, o rezador, o
cantor, os servicos da caridade, etc.

O sacerdote é um instrumento indispensavel na formacdo e florescimento das
comunidades. Ele ndo substitui o leigo; faz com que os leigos pensem e descubram
as necessidades e os recursos da comunidade; faz com que vejam a importancia de
serem irmaos, de se ajudarem mutuamente e juntos resolverem o0s seus problemas.
Uma das primeiras descobertas que eles precisam fazer é de que sdo homens,
gente, responsaveis por si e pelos outros, responsaveis pela comunidade local e
pela maior Igreja e pela Patria.

Muitas vezes, o trabalho do sacerdote € como o do missionario que nao tem onde
reclinar a cabeca. Porque hoje esta aqui, amanha ali, acompanhando, afervorando,
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fazendo pensar evangelicamente a comunidade, ministrando so sacramentos e
celebrando a Eucaristia.

N&o se pode pensar, nem de longe, que a comunidade de base seja uma ameaca a
autoridade e a unidade. Agora mesmo, antes de embarcar para Roma, participei de
varias reunides onde estavam presentes lideres de varias comunidades. Que
acatamento e que entusiasmo! Eu me sentia acolhido como homem de Deus, como
um pai. Quanta abertura, simplicidade e humildade!... Essas visitas sao
extremamente benéficas para a vida ndo s6 do sacerdote, como também do bispo.
N&o vejo nas comunidades de base nenhum indicio de desobediéncia ou cisma.
Rezam constantemente pelo Papa e pelo Bispo. Crescem na consciéncia da
comunhéo eclesial.

No entanto, eu vejo um perigo se apoOs estes anos de trabalhos constantes para
estabelecer e vivificar as comunidades, vier para Vitéria um Bispo que pense
diferentemente, que volte a uma vivéncia anterior, que ndo valorize 0os aspectos
positivos ja adquiridos e leve os sacerdotes a reassumirem todos os oficios como
antigamente. Que sera deste povo?
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ANEXO M — Celebracé&o do jubileu de prata episcopal de Dom Joé&o Batista
Homenagem das CEB'’s da periferia — Grande Vitoria

Refrdo: D. Jodo Batista € um Bispo muito querido ajudando esta gente viver como
povo unido.

1- Minha gente que aqui esta, vamos cantar com alegria
Agora apresentamos, CEBs da Periferia
Vamos homenagear neste agradavel dia
O querido D. Jo&o por meio da poesia.

2- Esta nossa homenagem ao querido D. Jo&o
Vai falar de toda vida da Igreja e do povao
Vinte e cinco anos de luta pra acabar com a opressao.

3- Se eu for falar de tudo vai dar mais de um rosario
Pois quem luta nestas CEBs é quase tudo operario
Que na sua maioria ganham somente o salario.
Mas é gente de um valor grande, extraordinario.

4- Povo simples, gente boa mora nesta regiao.
Porque la ninguém enjoa de servir a todo irméo,
E I4 ninguém vive a toa lutam muito pela uniéo,
Apoiados, confirmados por seu Bispo D. Joao.

5- No ano 57 surge uma novidade
Chegava um arcebispo pra morar nesta cidade.
Vinha do Rio de Janeiro vinha com forca e vontade
Vinha pra servir ao povo construir fraternidade.

6- E quando ele chegou para este lugar novo
Seus amigos ndo gostaram de Vitdria que estorvo!
- D. Jodo néo fique aqui pois, daqui eu ndo me movo
Agora quero viver a vida deste meu povo.

7- Para conhecer a vida deste povo capixaba
Ficar parado em Vitéria de nada adiantava.
Por isto, o D. Jo&o, quietinho pouco ficava
Era para o interior, que ele sempre viajava

8-  Vendo todo o sofrimento do povo, que tremendo de tanta dor
ele ja estava vendo.
E foi em 64/ (isto nés estamos sabendo)
Uma tal perseguicéo ele acabou sofrendo

9- Foi um tempo muito triste, tempo de perseguicao
gente dizendo que a Igreja fazia subversao
D. Joéo, la no Convento fazendo uma pregacao
E muitos telefonemas pediam — que aberragao —
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11-

12-

17-

18-

Que os frades o jogassem la do alto até o chéao.

Depois veio o Concilio do Vaticano Il

Este acontecimento D. Jodo conhece “a fundo”
Papa Joao XXIIl com sentimento profundo

Mexeu com toda a Igreja e mexeu com todo mundo.

E o Concilio chegou para a Igreja renovar
E & mesmo, D. Joado pediu um auxiliar.
Veio D. Luiz Fernandes, um Bispo conciliar
Com aquela for¢a nova para todos animar.

Com D. Joé&o e D. Luiz veio a renovacéo
Dando vez e voz ao leigo na evangelizacao.
A semente era plantada na base do mutirao
Povo, bispo, padre e freira, teve participacao.

O Espirito soprou foi com forga e com vontade
Com isto foram surgindo as nossas Comunidades
Eclesiais de Base regadas pela verdade

Do Evangelho de Cristo dentro da realidade.

No ano 75 me lembro com perfeicédo

O Estadio da Desportiva recebeu em procissao:
Era a grande Assembléia do povo de Deus, cristdo
Descobrindo sua forca pra lutar contra a opressao.

Me recordo muito bem do que disse D. Joao
Citando o velho profeta que se chama Simeéo:
“Deixa Senhor Descansar, teu servo, este Jodo
Pois meus olhos contemplaram hoje Tua Salvacao”.

Em fins de 75 grande festa programada

10 anos de D. Luiz como Bispo capixaba.

Pro povo se preparar pra essa festa animada
Surge 0 nosso boletim que se chama “Caminhada”
(era a luta do povo que estava sendo confirmada).

No Ginasio la do SESC esta festa aconteceu
E foi la que D. Jodo outra mensagem nos deu,
Citando Joao Batista que a Jesus antecedeu:
“E preciso que ele cresca e que diminua eu”
Ele falava do Irméo, D. Luiz, auxiliar seu

Que com muita humildade a tudo agradeceu.

E foi em 78 que D. Joao feliz ficou

Na Assembléia do povo das CEBs participou.
Somos um projeto novo da Igreja que brotou

Do Evangelho veio o sopro e todo mundo se animou!
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19-

21-

22-

23-

24-

25-

Com Conselhos ndo se engana tem grande participagao
Na Assembléia Diocesana fazemos a organizacéo

Prioridade se emana leigo da contribui¢do
Como se fosse gincana parte pra Evangelizagéo.

Nas greves e nos despejos D. Jodo esta presente

Mostrando seu desejo de ver seu povo contente.
E quanto a repressao esta sempre a denunciar
Nos meios de comunicagdo nés o ouvimos falar.

Quando estava D. Luiz trabalhava em uniao
Viu seu povo feliz buscando a libertagéo.
Hoje D. silvestre faz a mesma oragao
Levando a Caminhada rumo a libertacéo.

NOs queremos neste dia D. Jodo homenagear
Mostrar a nossa alegria de poder participar

Do seu jubileu de prata estamos a comemorar
Somos a Periferia viemos para alegrar.

E o que diz aquela faixa?- “Junto com D. Jo&o
Todas as comunidades caminhando elas estéo
Pé firme na caminhada buscando a libertacao”.
Isto € grande alegria para todo o povao.

Obrigado minha gente por virem participar
Estamos todos contentes por podermos celebrar
Esta festa que é do povo e do Bispo do lugar
Com o profeta D. Jodo sempre podemos contar.

E agora com alegria e de todo o coragao

Em sinal de esperanca em sinal de gratidao
Vamos todos aplaudir com muita empolgacao
O nosso querido Bispo nosso amigo D. Joao.

Autores: Claudio Vereza Lodi — Vila Velha

Marta Falchetto — Serra

Musica: “Barbaridade”

Vitoria, 15/08/82
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ANEXO N

Minha voz é eco da voz do povo”

FUNDADO EM 1938

D

ULHO DE 1983

—Y
A Y - ¢ NAO PODE SER VENDIDO SEPARADAMENTE

DOM JOA

“Minba voz é eco da voz do
é necessdario’’

Arquivo AT

bispo de Vitéria. Dom

Jolo Baptista da  Motts

¢ Albuguerque. foi um
| dos destaques da semana
i passada quando. em entrevista A televisko,
obrigan 0 Governo a se pasicionar com relaglo a0
Caso Osiris: o espamcamento de um eletricista na
Delegacia dz Vila Velha, onde o delegado Osir
Mendes estava lotado. Em consequéncia
entrevista, 0 delegado foi demitido. Entretanto o
secretério de Seguranca, Dircen Cardoso, scusou
a Tgreja e se posicionar em assuntos que nllosto
de sua algada. A Igreja respondeu e agora Dom
Joko ndo quer mais falar sobre o assunto: prefere
deixar o tema pard suas memérias. Por toda & sua
participacto na vida capizaba, hé 26 anos, Dom
Jofo ¢ o personagem focalizado hoje na série
Gente que Far a Cldade: participands dos
movimentos comunitérics, epciando s pobres ¢
mecesindn, o bispo tomause o port-vee derte
povo que ele vem ajudando h tanto tempo.

Magoado com a atual situagto politica do Pals -

¢ especialmente a local, o bispo Dom Joso Bap-
tista da Motta e Albuquerque se recusou a falar
sobre o assunto. Diz que o momento é critico ¢
que profere deixar os coisas estriarem a
mezer sinda mais na fogucira . O que e tinha a
dizer sobre a situago politica atual eu 4 disse, ¢
percebi que causou grande polémica € acuisacdes.
Portanto acho que o momento é de reflexto. Tal-
vez. daqui 8 dois mescs. e j4 possa retornar @
falar sobre isso”. disse.  referindose so Caso
Ofrs e tada a problemética da marginalidade.

Dom Jodo. contempordneo de Dom Helder
Camara. de quem ¢ amigo pessoal—'Nosscs
samentos estdo sempre juntos”—vem atuando
1unto as comunidades de base tentando cons-
cientizar o povo mais carente dos seus direitos
egais dentro da Constituigho. Com toda . humil-
dade e seriedade que Ihe siopeculiares. Mon-
senhor prega. sobretudo. o direitos humanos. Se
esses assuntos muitas vezes ferem a suscetibili-
dade dos dirigentes governamentais ou membros
burgueses do sistema capitalista em que vivemas,

0 deixon muito dlaro -que
vem diretamente reforcar sua atuacdo diante da
classe baixa. por uma politica mais just
lema como bispo & nunca emitir minha propria
opiniflo e sim as palavras do Evangelho, que sio
as palaras de Cristo. Se essas palavras provocam
tumultos. eu ndo posso fazer nada.a nfo ser es-
perar que reflitam. E dlaro que procuro adaptar
a5 palavras de Cristo a0 quadro social de agora”

Religido e politica

Cabelos alvos pelo tempo. othos muito azuis
por tras de um leve par de oculos. com uma
postura serena. disposta a citar todos os tens da

lia. Dom Jode & uma figura que 6 de olhar
desperta amor e confianga. Aos 74 ancs deidade.
26 dedicados 2 vida capixaba, ele procura sempre
palavras harmonicas para se expressar. Traca
um paralelo intimo entre a yarede invisiel que
separa a religido da polftica. Afinal, ambos os
quadros estao diretamente ligados a0 povo.

— Toda a forca do sacerdocio esté al —
falar as palawras de Cristo e ndo as minhas
prpriss. Olhar em primero lugar para o pobres

aqueles que no tém apdio dentro da sociedade,
 foram eles (o8 pobres) os primeiros que enten- -
deram o Evangelho ¢ seguiram o de

uvesse aqui, de corpo’ presénte, com odas as
dificuldades ¢ empecilhcs que Ele scfrea em suas pre-
aees”.
Tentando sempre fugir dos assuntos politicos.

limitando-se @ dizer samente 0 que ndo pudesse
comprometer esscs pardmetras, Monseahor alega
que j& causou muito barulho, na semana.
Agora, cspera as

povo. Calar agora

s

enterro do homem. no permitindo mais que ey
tomasse conhecimento da situaglio — talvez com
medo de me impressionar. NAo sei maismada des- |
se pobre homem, mas a sua béncko me marcou 1
vida inteira. Comservo vivo quele quadro, como |
se tivesse acontecido agora”

Voltando 2 sua atuago vdtuu. Do’ Jasio,
no tltimo dia 15 de abril. completon 50 ancs de {
sacerdécio. Neste dia. celebrou uma missa no |
‘mesmolocal onde realizou sua primeird missazna |

Capela de Santa ondeseen- v ||
contra a maior reliquin da verdadeira trus onde,
Jsumares. (& Reme) 1

— O ambiente parecia ser o mesmo s minka.

Fiquei_emocionado, ¢’ contel a eles's minka
alegria”.

Ultimo ano » 4
Este ser o dltimo ano quis Dom Jooserd o
e Dom

guirei onde faltar dlero, 1o Interior ou cade
precisatem de mim".

Monsenhor fale das reunides anaais da Con-
fertncin Nacionl dos Bispos Brasileirca (CNBB),
ande todes 0 assuntes sho detiatidos em gropo,
indlusive & posiglo da Igreja nos dins etuais. As
reunides da CNBB, segundo Dom Jodo, vém n
cada ano  tarms
opinides, num dlima cordil o fraterns

tos: a discussdo do tema, debatido, entre grupos
de bispos representantes de cada Estado do’
Brasil, para entdo se tirar uma opinifo geral. O

quando se selecionam 08 assuntcs doplensri
até a discusso final dotemy”.

Dom Jodo lembra-se da sua amizade remota

. quando morava no

s (i falecido), Monsenbor Tapaits ¢ cu.
Nesta época, nko tnhmmos comunidade de base.

. mas tinhamos as reuntides com & juventude € com

a classe operéria. Dom Helder era nesso mentor.
Hoje, nosscs contates sho raros, somente nas
reunites da CNBB, onde aproveito para rever
‘minhas outras amizade

Trmfomaf«ies

Otispo e propde & mudar de essunto,
fazendo wms breve anffise das transformaces da
Tgreja, sctrids 20 longo do tempo, quando  prin-
cipio 0s imperadores romancs dominavam &
Tgreja. Nessa época, muitos bispos foram des-
terrados porque os imperadores se julgavam no
direito de julgar a religido catélica. No principio
d020-milenio, o papa Gregtrio VII reorganizou a
Igreja, comesando, a partir daia 27 fase. onde os
bispas tiveram atuagdo no Império, invertendo
assim 25 posiges. Ao contrdrio de antes, o Papa
passou s ter o poder de destronar os impérics.
Surgiu assim unqu'siulo, ‘com 0 movimento das
Cruzadas; contra os mugulmanos para
readaquirir os Girecn sre o timalo de Crito
(que-eles queriam destruir): Dal em diante a
Igreja e a politica passaram a desenvolver fumcbes

|
I

Pl Monsenhor refembra-as oricatagdér d6 paps |
2 e it - Joko Paula Tl counmbe weeswe e smete e
e e S o qesites pollicat. “Os discurscs que 0 o

Dou ‘odo: “Homemn e mulher sdo lguals”

10 i astantes de sua vida, ainda na inféncis, com
recordagdes curicsas: — “Meu pai cra austero e
para defender a justisa do seu trabalho correu o
riseo de ser expulso. Como fiscal, ele era rigidona

questdo de medo, pois
dade acima de tudo, eu posso até ser preso que
sinda assim vou achar que valeu  pena — mas
nesse momento nio vou fazer nenhuma mengio
politica, parque . serd entendida) como uma luta de
‘opinides. que ndo quero continuar. Vamos deixar
passar esse momento de paixio, para que tudo
seja visto de outra lnrml Nln quero soprar. ainda
‘mais o fog ompleta

muito correta. Recebi dele uma heranca impor-
tante: o respeito pelos pobres e doentes. Lembro-
nqmdem.tmmlmmmz.
porque comentei, na mesa e jantar, a histéria de
um cego que s viu em situagho cmbaragosa. Eu
ea uma crianga, e junto a0s meus irmdos
achames graga duquels situasdo. Meo pai me
recrimincu  dizendo: pobres. e dnmlu ndo

Ecodo povo

Morseahor, logo a seguir, explica de forma
it dar ¢ que sua vaz é apenas 0 eco da voz do
povo, como uma ressonfnia matral do seu
Sk "Nty gataris do calazon Bum s

Monseahor nasceu em Niterdi, em 2 de setem-
bro de 1909; filho: primogénito de uma numerosa
famillia de cito filhos. 36 ele seguindo a carreira
sacerdotal. Seu pai. engenbieiro Givil, morreu acs

.1 de tuberculose. “Quando ele adoeceu,

com o wrus da gripe espanhola, ficou muito im-
pecients s comalemting . indo trabalhar a e-
da de f

nos lugares que percorreu. “Meu pai tesiemu-
nhou a grande seca do Nordeste, Sutandosiniss
tumas do lntrir que cheghvam nuss € {amio-
tas. Papai barregava

omem fez no Brasil devem ser interpretados ficl-
meate. O que ele disse na favela do Vidigal é
exatamente 0 seu pensamento bisico. O isanto
homem deixou uma semente plantads para
maiores reflexdes, ¢ o fundamento de todas as
suas intervencdes aqui no Brasil nio climina as

cadéveres, em missio. Aléhaglzmhrodlm"

Convicto, desde @ inféncia. da sua wocagio
religiosa, Monsenhor diz que em suas brinca-
deiras a preferida era  celebrar missa. “Eu
fazia um Gisulo com as piginas do Jarmal do
Camézco (depdis de lidd. e ali dentro seguia o
ritual da missa para meus irmdos. Assim como
eu, ocorreu o mesmo com minha irma (j4 falc-
cida). que desde a infindia 56 queria brincar de
escola, onde os irmaos eram aluncs ¢ ela era sem-
pre a professora. Tinha no sangue a delicia da al-
fabetizagdo. Conseguiu realizar seu sonho fun-
dandoa Escola Fontainho, em Ipanema (RJ), Foi
uma escola muito concaituada pelos metodos
aplicados. Até Arthur da Tavolo ja fez uma

Nio era uma escola grande. porém muito res-
dicicnal". :

A palawa politica possui 8 amplitude de ser
todaa o8 pbli -

d-ur-hun-—-nwmm.nm.w

volvendo posigbes ideolégicas, artificios sociais
estrutura constitucional, ou ndo.

Para Dom Jodo, a palavra palltica estd carac-
terizada em dois sentidos distintos: A politica
partidéria, que eavolve ideologia propria de cada
individuo, ¢ a grande polltica — que ¢ de ateoder
os interesses fundamentais de toda a sociedade
humana. A sociedade mesmo s6 6 viva e aceithvel
quando propicia o bem comum, O bem comum,
POr sua vez. 0o & o somatério de todos os interes-
508 de cada pessos, mas a criagdo de um elima
civil, social ¢ jurldico, oade cada cidsdlo possa
encontrar spoio para seus dircltos. Os eirclics: do

importa: o8 fundamentais b, nesse’ do-
cuimnento”,
Lembrancas dainfdncia

Disposto a falar de amenidades, num mo-
meato de descontrago, o bispo lembra mozmen-

Obispo: recorda com nostalgia os momentos
de paz: “Tivemos uma vida fraterna ¢ alegre. O
dlima sempre foi propicio para todos os filhcs.
Mamde sempre nos preparou para que passs-
semos 23 grandes datas (como Natal, Péscon,
‘aniversdrics. et sem esbanjamentos, dada a nos-
situaglo financeirs oo pinca s deson
tristes, porque mamie tiaha um jeito todo es-
pecial ¢ feliz e explicar as coisas. Nés nos con-
fortévamos com suas explicagdes, sem a meace
revolta. No Natal, a festa za em torno da pre-
paraglo do presépio edatnlocscio  do Meaizo
Jesus. Na-mesa, havia  ribanada pars comer
- 0 suficieate. Em nosso aniversirio, sempra

havia uma sobremess especial, € ns nos abra-
vemos com uma alegria hilarisote'

Vocagio
Durante sus vida, Dom Jobo confessa que

teve uma grande influgacia patera, relembrando
que de foi o fundador do movimento viceafino,

Quando fesolvey lutar pela profissdo esco-
Ihida, Monseahor que a umica pres-
540 fol de seu pai, exatamente porgue queria que
ele tivesse cenezs absoluta do caminkio que iria
seguir. Mas,d medida que a certeza sumentava,
scu pui ficaws mais confisate e até 0 levou a Sko
Paulo pars falar com o cardeal, quando ele tinka
13 ancs. Ficou no seminério por cinco ancs, Em
1933, e foi ordenado em Roma, voltando em
193,

Béngdo inesquecivel

Um outrd fato Dom Jodo fez questio de
trazer & toas membrias de sua infdncia, que
quase 0 fazem chorar, comovido: " Esse Guadro me
impressiona até hoje. Um dia um seahor pobre
batcu & nossa casa (havia ~ grandes janclus ¢ por-
tas azuis) e eu fui abrir: elo me padiu um copo
d'égua. Peguci-lhe a moringa para servir-lhe ¢ cle
tomou a dgua devagar e disse: “Deus te abengoe’”,
¢ caiu morto para trds. Gritei desatinado pela
minka mie, que tomou todas as providéndias do

prética pastocal”

Aproveitou para fazer algumas queizas com
relaglo & conscigacia social - do hamem modsmo;
que esta estd se aprimorando, porem infelizmente
os homens de hoje nfo esido preparades pars
aceitar e viver esses direitos, "direitos esses que.
ainida shofraccs disute da ambicko, pois a ciéncia
industrial esta teado maior direito que a social ¢ &
humana. O progresso € faniastico. empulg:
mas sino que nko b 0 mesmo progresso na s
sibilidade dos progressos humancs.

A televisao ostenta luzo, orgia ¢ aie demons:
73 a representagio do crime — camo dle se o
Sinie, Nio se se oo dirctorss don meos d
comunicagdes estdo conscientes dos problemas
que acarretam . A responsabilidade ¢ grande. na
hora presente, € suas consequéncias ndo sdo lon-
ginquas. A televisho & um imstrumento o s&rio
que 0 pobre faz Questio de ter uma em sua Gisa.
mesmo odo tendo dinheiro pers comprar um
fogho, comida e remédios. Que ssudads que sinio
Gaquelas movelas de outrara, como  Astosio
Maria® ¢ Doma Xepa, que tinbam valors
educacionais de mostrar a vivéncia dos puics.
Elss instrufaw sobre a realidade brasileira. Hoje.
a publicidade esié tomandoum carater sexual ¢
fatil, destruingo as forgas, morais, tirando assim
a resisténcia ¢ cs verdaddiros valores’

Quanto d problembtica quea mullier vem ca-
freatando na sociedade, na busca dos seus di-
reitos iguais, 0 bispo diz que esta atuagio 6 bus-
tante vilida e justa, porém muitas vezes & pas-
sional e particularizada. Ele diz que, neste ponto,
a palawa o proprio Genesis & a que mehor
condiz com 8 quatto: “Homem ¢ mulber st
iguais”. E as diferencas sto feltas pelo bomem de
forma desigual e injusta.

Dom Jobo conclui dizzado que os fatos mar-
cantes da sua trajettria serdo escritos em liviose.
Nosso Seahor me der tempo”. Inclusive. todos o3
problemas que sofreu em 1964. “Mas agora nio
falore sbre iso. Prefio deir par el
‘e testamento”.

e

150



ANEXO O - O Ultimo serm&o de Dom Jo&o Batista
(Dom Benedito de Ulhoa Vieira — Arcebispo Metropolitano
Boletim Informativo da Igreja de Uberaba — Maio de 1984)

No dia 27 de abril faleceu Dom Joéo Batista da Motta e Albuquerque, arcebispo de
Vitéria, ES. Tive o privilégio de representar a CNBB na Missa exequial e nos

funerais, no dia seguinte, sdbado, a pedido do Presidente, Dom Ivo Lorscheiter.

Com data de 23 de dezembro de 1976, Dom Jo&o escrevera uma carta ao Mons.
Rémulo, antevendo, por sua debilidade de saude, a proximidade da morte.
Felizmente viveu sete anos e pouco, a mais. Nesta carta pede a seu Vigario Geral
tome conta de suas coisas. Pede depois, que, agravando-se seu estado de saude,
ele comunique ao povo; e manifesta o desejo de “morrer entre meus padres, no
meio do meu povo”. Dispde na carta que a Missa das suas exéquias seja muito
simples: “dispense toda demonstracéo de luxo”. Pede para “ser enterrado em Santo
Antdnio, no meio dos pobres. Cinco anos depois levem 0s 0ssos para a cripta da
Catedral”. Chega ao pormenor de nao querer “elogio funebre”, mas que o “pregador
dé uma viséo cristd e amiga da Irm& Morte”. Promete lembrar-se de todos, quando

no céu estiver “curado da falta de memoéria”...

Cinco anos depois, Dom Joao escreve uma despedida, agradecendo a todos,
sobretudo a Dom Luis Fernandes, que por dezesseis anos viveu a seu lado, e
oferecendo sua vida “aos pobres e marginalizados”. Este papel foi datado a 5 de
fevereiro de 1982. Tinha havido despejo de posseiros do bairro Rosa da Penha.
Dom Joéo se retne com os responsaveis do Governo para encontrar uma solucao
para os despejados que ele recolhera na Catedral. Esta reunido na tarde de 5 de
fevereiro “foi um desencontro aberto, diz ele, entre os poderosos e miseraveis”. Com
o impasse, Dom Joéo, tao fraco no corpo, mas tao forte na alma, deu um murro na
mesa, conforme testemunho do presidente da Comisséo de Justica e Paz, e retirou-
se. Foi entdo que escreveu o documento. “Retirei-me ostensivamente magoado e
ofereci a minha vida pela vida dos pobres posseiros da Rosa da Penha. Depois que
sai, as conversas tomaram outro sentido, os impasses se desfizeram”. No dia
seguinte os desabrigados sairiam da Catedral para um lugar definitivo. Dom Jo&o
comenta: “Quando o Governo quer, ele arranja meios e faz”. E depois acrescenta:

“Isto me faz entender que Deus aceitou minha oferta; alias, sei que Deus nédo
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costuma rejeitar estas ofertas”. Dai para frente, a vida de Dom Jo&o foi-se, pouco a
pouco, apagando definhando, consumindo. De fato, a oferta generosa e comovente

da sua vida Deus a aceitara.

Ha um terceiro documento deixado pelo velho e santo arcebispo. Escreveu-o,
trémula a letra, trinta e quatro dias antes da morte, em Roma, onde fora para o
jubileu do Colégio Pio Brasileiro e de onde seguira para Avila, na Espanha para
visitar o Carmelo de Santa Teresa. Ai ficou mal e quase nado péde voltar. Voltou na
Semana Santa para morrer dias depois, em pleno aleluia de Pascoa. Alias, para ele,
musico e maestro, ndo havia época da liturgia mais linda para morrer do que esta,
guando a Igreja canta centena de vezes a sua alegria diante do Ressuscitado. Neste
escrito, Dom Jodo revela que naquele dia — “hoje” — “algo muito sério” ia acontecer
“para mim e minha diocese”. E a rendncia na idade-limite que ele iria completar a 2
de dezembro proximo. “Estou entregue inteiramente ao Pai. Ele me chamara quando
aprouver”. Fala entdo, do momento mais belo da vida que é a morte. Pede aos
padres que ndo escondam a sua situacdo de saude ao povo, principalmente aos
pobres. E faz as disposi¢des de sua ultima vontade: paramentos roxos no caixao em
sinal de peniténcia “pelos erros e descuidos destes vinte e sete anos de
episcopado”; que lhe escrevam no tumulo “Exspecto ressurrectionem”; que seu
esquife va por algum tempo a Capela do Carmelo e depois volte para a Catedral;
mande que rasguem seus papéis; pede simplicidade na morte. E diz: “que meu
esquife seja a minha ultima pregacao”. E foi! O povo, em siléncio, ficou ali a noite
toda e o dia ouvindo atentamente a mensagem devida que o morto tdo querido Ihe

estava pregando.

Ao relatar na Assembléia dos Bispos, a tristeza e as lagrimas do povo humilde de
Vitoria, na Catedral, diante do corpo inerte do Pastor, permitiu-me perguntar porque
Dom Jodo Batista fora tdo amado, tdo querido do povo, como se pdde ver pelos
testemunhos publicos , logo apés a Missa exequial, € eu mesmo penso ter acertado
a resposta: D. Jodo foi amado pelo seu povo, pela sua Igreja, porque ele soubera
amar primeiro, como Cristo, aquele povo. Assim e por isso ofereceu a vida pelos
pobres posseiros de Rosa da Penha. Deus aceitou a oferta, como ele mesmo

previra.
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Seu ultimo serméo foi o esquife sem flor, sem coroa, sem enfeite. Despojado, como
ele. Pobre, como os seus pobres tdo amados. Aquele homem palido, paramentado
de roxo, mitra na fronte e palio no peito, que, em vida, tinha os cabelos algodoados
de brancura e esvoacantes ao vento, agora penetrara nos atrios da eternidade.

Deixara de ser o Pastor para ser o Protetor do seu povo e de sua Igreja.
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ANEXO P — Missa do 7° dia do falecimento de DOM JOAO BATISTA — 03/05/84

Introducéo - No Testamento Espiritual que escreveu em Roma, no dia 24 de marco,
e que vocés terao em maos no final da Missa, Dom Jodo afirma: “Creio na
Ressurrei¢do... Estou entregue inteiramente ao Pai. Ele me chamara quando
aprouver. Sei que o Pai me chamara no momento mais belo da minha vida. Alias, a
morte é a graca maior e mais bela de toda a existéncia cristd. E a graca da
perseveranca final, € o chamamento mais carinhoso e confortante: ‘Vem bendito de
meu pai!’” Gostaria de estar consciente para dizer com humildade e confianga: ‘Ecce
ego, voca me’ — Mais adiante diz: ‘A morte € o ingresso na vida Trinitaria, que néo

tem mais fim.

I- Essas sdo palavras de um ancido de 74 anos, debilitado pela idade, pela
enfermidade do coracdo e por um tumor maligno no pesco¢co, homem
experimentado no sofrimento e muito agraciado por Deus. S&o palavras
testamentarias, palavras verdadeiras de alguém que entregou a vida, até o fim, por
uma causa.

E um grito de Fé e confianca em Deus e na vida eterna que Cristo prometeu aos que
nele créem e que amam os irmaos: “Eu sou a ressurrei¢do e a vida. Quem crer em
mim, ainda que esteja morto, viverd” (Jo 11,25). “Vinde , benditos de meu Pai,
possuir o Reino... porque tive fome e me destes de comer...” (Mt 25,35). “Felizes os
perseguidos por causa da justica, porque deles é o Reino dos Céus”...

As palavras de Dom Joao nos confirmam na Fé em Cristo, na luta por esse Reino,

na esperanca por esta vida plena.

II- Essas palavras de Dom Jodo questionam a vida moderna com suas vaidades,
ganancias, futilidades.

Dom Jo&o morreu pobre. Foi enterrado entre os pobres. Nao deixou bens materiais.
Mas, deste mundo, ninguém carrega hada mesmo, a ndo ser as boas obras. E
guantas, Dom Jo&o levou consigo! Quantas pessoas que ele ajudou com sua
palavra orientadora no radio, na TV, nos retiros, cursos e encontros, nos contatos
pessoais, no ministério sacerdotal, sobretudo nos Sacramentos da Reconciliacdo e

dos Enfermos!
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Quantos ele ajudou com seu apoio moral, com a forca do seu prestigio para que
fossem respeitados em seus direitos! Quantos que sua méo direita ajudou sem que
a esquerda soubesse!

Nos dias da sua ultima enfermidade, ouvimos testemunhos comoventes de pessoas
a quem ele ajudou com sua caridade discreta.

Por isso, muitos proclamaram, durante o velério, que Dom Jo&o partiu, mas que ele
continua vivo na memoria e nos coragdes, pela saudade que deixou, pela Igreja viva
e atuante, pelas causas que defendeu.

- Antes de partir, ele deixou escrito que,no ceu, estaria curado da falta de memoria e
gue nao esqueceria ninguém. Prometeu recordar-se desta Igreja de Vitoria, pedindo
ao Pai pela sua perseveranca na caminhada, com sua unido, no espirito e verdade
com o Bispo que iria substituir.

Estou sucedendo, mas nao poderei substituir Dom Jo&o.

Agradeco a Deus esses dois anos e meio de convivéncia com ele, quando pude
admirar seus gestos proféticos e beber nessa fonte de sabedoria e de virtude.

Posso testemunhar seu carinho para com os fracos, sua lealdade para com os
amigos, sua abertura para todos os dons dentro da Igreja e para com todos os
valores humanos.

Sinto-me pequeno diante de uma herancga tdo grande.

- Peco a colaboracao de todos.

A obra é de CRISTO!

Sejamos servidores fiéis!
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ANEXO Q — A luz dos vitrais: Influéncias sobre Dom Jo&o antes do Concilio
Vaticano Il
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Influéncias sobre Dom Jodo durante o Concilio

ANEXO R — A luz dos vitrais:

Vaticano Il
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ANEXO S — A luz dos vitrais: Influéncias sobre Dom Jo&o apds o Concilio

Vaticano Il
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