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SECRETARIA DE ESTADO

CARTA DO CARDEAL ANGELO SODANO
AO CARDEAL RENATO RAFFAELE MARTINO
PRESIDENTE DO PONTIFiCIO CONSELHO «JUSTICA E PAZ»

Do Vaticano, 29 de Junho de 2004.
N. 559.332
Senhor Cardeal,

No decorrer da sua historia, € em particular nos tltimos cem anos, a Igreja jamais renunciou — de
acordo com as palavras do Papa Ledo XIII — a dizer a «palavra que lhe compete» sobre as
questdes da vida social. Continuando a elaborar e a atualizar o rico patriménio da Doutrina Social
Catolica, o Papa Jodao Paulo II publicou, por sua parte, trés grandes Enciclicas — Laborem
exercens, Sollicitudo rei socialis € Centesimus annus —, que constituem etapas fundamentais do
pensamento catdlico sobre o assunto. Por sua parte, imimeros Bispos, em toda parte do mundo,
contribufram nestes ultimos anos para aprofundar a doutrina social da Igreja. Assim também
mumeros estudiosos catdlicos o fizeram, em todos os Continentes.

1. Era, portanto, de desejar que se redigisse um compéndio de toda a matéria, apresentando de
modo sistematico as pilastras da doutrina social catolica. Disto se encarregou de modo louvavel o
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altimo's anos.



Regozijo-me pela publicagdo do volume Compéndio da Doutrina Social da Igreja,
compartilhando com Vossa Eminéncia a alegria de oferecé-lo aos fiéis e a todos os homens de boa
vontade, como nutricdo de crescimento humano e espiritual, pessoal e comunitario.

2. A obra mostra como a doutrina social catolica tem também valor de instrumento de
evangelizacdo (cf. Centesimus annus, 54), porque pde emrelagdo a pessoa humana e a sociedade
coma luz do Evangelho. Os principios da doutrina social da Igreja, que se apdiam sobre a lei
natural, se véem confirmados e valorizados, ma f€ da Igreja, pelo Evangelho de Cristo.

Nesta luz, o homem € convidado antes de tudo a descobrir-se cono ser transcendente, em
qualquer dimensdo da vida, inclusive a que se liga aos contextos sociais, econdmicos € politicos. A
f¢ leva a plenitude o significado da familia que, findada no matrimdbnio entre um homem e uma
mulher, constitul a primeira e vital célula da sociedade; ela, ademais, ilummna a dignidade do trabalho
que, enquanto atividade do homem destinada a sua realzagao, tem a prioridade sobre o capitale
constitui titulo de participagao aos frutos que dele derivam

3. No presente texto emerge ademais a importancia dos valores morais, fundamentados na lei
natural inscrita na consciéncia de todo ser humano, que por isso esta obrigado a reconhecé-la e a
respeitd-la. A humanidade pede hoje mais justica ao afrontar o vasto fendmeno da globalizagao;
sente viva a preocupagao pela ecologia e por umm correta gestdo dos negdcios publicos; adverte a
necessidade de salvaguardar a consci€éncia nacional, sem contudo perder de vista a via do direito e
a consciéncia da unidade da familia humana. O mundo do trabalho, profindamente modificado
pelas modernas conquistas tecnologicas, conhece niveis de qualidade extraordindrios, mas deve
lamentavelmente registrar também formas inéditas de precariedade, de exploracao e até de
escravidao, no seio das mesmas sociedades assim ditas opulentas. Em diversas areas do planeta o
nivel do bem-estar continua a crescer, mas aumenta ameagadoramente o niimero dos novos pobres
e se alarga, por varias regides, o hiato entre paises menos desenvolvidos e paises ricos. O mercado
livre, processo econdmico com lados positivos, manifesta todavia os seus limites. Por outro lado, o
amor preferencial pelos pobres representa uma opgao fundamental da Igreja, e ela o propde a
todos os homens de boa vontade.

Pde-se assim de manifesto como a Igreja ndo possa cessar de fazer ouvir a sua voz sobre as res
novae, tipicas da época moderna, porque a ela compete convidar todos a prodigar-se a fim de que
se afirme cada vez mais uma civiizagao auténtica voltada para a busca de um desenvolvimento
humano integral e solidario.

4. As atuais questdes culturais e sociais envolvem sobretudo os fi€is leigos, chamados, como no-lo
recorda o Concilio Ecuménico Vaticano II, a tratar as coisas temporais ordenando-as segundo
Deus (cf. Lumen gentium, 31). Bem se compreende, portanto, a importancia fundamental da
formagao dos keigos, para que com a santidade de sua vida e a for¢a do seu testemunho,
contribuam para o progresso da humanidade. Este documento entende ajudé-los em sua missao
quotidiana.

E igualmente interessante notar como numerosos elermentos aqui recolhidos sejam conpartihados
pelas outras Igrejas e Comunidades eclesiais, bem como por outras Religides. O texto foi
elaborado de modo que se possa fruir ndo somente ad intra, ou seja, entre os catodlicos, mas
também ad extra. Com efetto, os rmaos que t€m em comum conosco o mesmo Batismo, os
adeptos de outras Religides e todos os homens de boa vontade podem nele encontrar elementos
fecundos de reflexdo e impulso comum para o desenvolvimento integral de todo homem e do



homem todo.

5. O Santo Padre faz votos de que o presente documento ajude a humanidade na busca operosa
do bem comum e invoca as bén¢aos de Deus sobre todos aqueles que se detiverem a refletir sobre
os ensinamentos desta publicagdo. Ao formular também os meus votos pessoais de sucesso para
esta obra, congratulo-me com Vossa Eminéncia e com os Colaboradores do Pontificio Conselho
da Justica e da Paz pelo importante trabalho realizado e, com sentimentos de bem distinto
obséquio, de bom grado me subscrevo

com devotamento no Senhor
Angelo Card. Sodano
Secret ario de Estado
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APRESENTACAO

E para mim motivo de viva satisfagio apresentar o documento Compéndio da Doutrina Social da
Igreja, elaborado, por encargo recebido do Santo Padre Jodo Paulo II, para expor de modo
sintético, mas completo, o ensinamento social da Igreja.

Transformar a realidade social com a forca do Evangelho, testemunhada por mulheres € homens
fiéis a Jesus Cristo, sempre foi um desafio e, no iicio do terceiro miknio da era cristd, ainda o €. O
anuncio de Jesus Cristo «boa nova» de salvagao, de amor, de justica e de paz ndo ¢ facimente
acolhido no mundo de hoje, ainda devastado por guerras, miséria e injusti¢as; justamente por S0 0
homem do nosso tempo mais do que nunca necessita do Evangelho: da f€ que salva, da esperanca
que fumina, da caridade que ama.

A Igreja, perita em humanidade, em uma espera confiante € a0 mesmo tempo operosa, continua a
olhar para os «novos céusy e para a «terra nova» (2Pd 3, 13), e a indica-los a cada homem, para
ajuda-lo a viver a sua vida na dimensao do sentido auténtico. «Gloria Dei vivens homo»: o
homem que vive em plenitude a sua dignidade da gloria a Deus, que Tha conferiu.

A lettura destas paginas € proposta antes de tudo para suster e animar a acao dos cristdos em
campo social, especialmente dos fiéis leigos, dos quais este ambito ¢ proprio; toda a sua vida deve
qualificar-se como uma fecunda obra evangelizadora. Cada fiel deve aprender antes de tudo a
obedecer ao Senhor com a fortaleza da €, a exemplo de Sao Pedro: «Mestre, trabalhamos a noite
mtera e nada apanhamos; mas por causa da tua palavra, langareias redes» (Lc 5, 5). Cada lettor
de «boa vontade» podera conhecer os motivos que levam a Igreja a mtervir com uma doutrina em
campo social a primeira vista nio de sua competéncia, e as razdes para um encontro, um didlogo,
uma colaboragio para servir o bem comum.

O meu predecessor, o saudoso e venerado cardeal Frangois- Xavier Nguyén Van Thuan, guiou
com sabedoria, constincia e largueza de visdo, a complexa fase preparatéria deste documento; a
enfermidade impedu-o de conclurla com a publicacdo. Esta obra a mim confiada, e ora entregue
aos lettores, leva portanto o sigilo de uma grande testemunha da Cruz, forte na fé nos anos escuros
e terriveis do Vietnam. Ele sabera acolher a nossa gratidao por todo o seu precioso trabalho,
realizado com amor e dedicagao, e bendizer a todos os que se detiverem a refletir sobre estas

paginas.



Invoco a intercessao de Sao Jos¢, Guardido do Redentor e Esposo da Bem- Aventurada Virgem
Maria, Patrono da Igreja Universale do trabalho, para que este texto possa dar copiosos frutos na
vida social como mstrumento de antncio evangélico, de justica e de paz.

Cidade do Vaticano, 2 de Abril de 2004, Memoria de Sao Francisco de Paula.

Renato Raffaele Card. Martino
Presidente

+ Giampaolo Crepaldi
Secretario

COMPENDIO
DA DOUTRINA SOCIAL
DA IGREJA

INTRODUCAO
UM HUMANISMO INTEGRAL E SOLIDARIO
a) No alvorecer do terceiro milé nio

1 4 Igreja, povo peregrino, entra no terceiro milénio da era crista conduzida por Cristo, o
«Grande Pastor»(Hb 13,20): Ele ¢ a «Porta Santa» (cf. Jo 10, 9) que transpusemos durante o
Grande Jubileu do ano 2000[1]. Jesus Cristo ¢ o Caminho, a Verdade e a Vida (cf. Jo 14, 6):
contemplando o Rosto do Senhor, confirmamos a nossa f& € a nossa esperanga n’Ele, tnico
Salvador e fim da histdria.

A Igreja continua a interpelar todos os povos e todas as nagoes, porque somente no nome de
Cristo a salvag¢do é dada ao homem. A salvagao, que o Senhor Jesus nos conquistou por um
“alto preco” (cf. 1Cor 6,20; 1Pd 1,18-19), se realiza na vida nova que espera os justos apos a
morte, mas abrange também este mundo (cf. /Cor 7, 31) nas realidades da economia e do
trabalho, da sociedade e da politica, da técnica e da comunicagao, da conunidade internacional e
das relagdes entre as culturas € os povos. «Jesus veio trazer a salvagao integral, que abrange o
homem todo e todos os homens, abrindo-lhes os horizontes admiraveis da filiagao divina»[2].

2 Neste alvorecer do Terceiro Milénio, a Igreja ndo se cansa de anunciar o Evangelho que
propicia salvagdo e auténtica liberdade, mesmo nas coisas temporais, recordando a solene
recomendacao dirigida por Sdo Paulo ao discipulo Timoéteo: «Prega a palavra, insiste oportuna e
importunamente, repreende, ameaca, exorta com toda paciéncia € empenho de instruir. Porque vira
tempo em que os homens j& ndo suportardo a sa doutrina da salvagdo. Levados pelas proprias
paxoes e pelo prurido de escutar novidades, ajustardo mestres para si. Apartarao os ouvidos da
verdade e se atirardo as fabulas. Tu, porém, sé prudente em tudo, paciente nos sofiimentos,
cumpre a missdo de pregador do Evangelho, consagra-te ao teuministérion (2 7m 4, 2-5).

3 Aos homens e as mulheres do nosso tempo, seus companheiros de viagem, a Igreja oferece
também a sua doutrina social. De fato, quando a Igreja «cumpre a sua missdo de anunciar o



Evangelho, testemunha ao homem, em nome de Cristo, sua dignidade propria e sua vocagao a
comunhdo de pessoas, ensina-lhes as exigéncias da justica e da paz, de acordo com a sabedoria
divinay[3]. Tal doutrina possui uma profunda unidade, que provém da Fé em uma salvagdo
integral, da Esperanca em uma justica plena, da Caridade que torna todos os homens
verdadeiramente irmdos em Cristo. Ela € expressdao do amor de Deus pelo mundo, que Ele
amou até dar «o seu Filho tnico» (Jo 3, 16). A lei nova do amor abrange a humanidade toda e
ndo conhece confins, pois o anuncio da salvacdo de Cristo se estende «até aos confins do mundo
» (At 1, 8).

4 Ao descobrir-se amado por Deus, o homem compreende a propria dignidade
transcendente, aprende a ndo se contentar de si e a encontrar o outro, em uma rede de
relagoes cada vez mais autenticamente humanas. Feitos novos pelo amor de Deus, os homens
sdo capactados a transformar as regras e a qualidade das relagdes, inclusive as estruturas sociais:
sdo pessoas capazes de levar a paz onde ha confltos, de construir e cultivar relagdes fraternas
onde ha 6dio, de buscar a justica onde prevalece a exploragdo do homem pelo homem. Somente o
amor ¢ capaz de transformar de modo radicalas relagdes que os seres humanos t€m entre si.
Inserido nesta perspectiva, todo o homem de boa vontade pode entrever os vastos horizontes da
justica e do progresso humano na verdade e no bem.

5 O amor tem diante de si um vasto campo de trabalho e a Igreja, nesse campo, quer estar
presente também com a sua doutrina social, que diz respeito ao homem todo e se volve a
todos os homens. Tantos irmAos necessitados estdo a espera de ajuda, tantos oprimidos esperam
por justica, tantos desempregados a espera de trabalho, tantos povos esperam por respeito:
«Conpo ¢ possivel que ainda haja, no nosso tempo, quem nmorra de fome, quem esteja condenado
ao amalfabetismo, quem viva privado dos cuidados médicos mais elementares, quem nao tenha uma
casa onde abrigar-se? E o cendrio da pobreza podera ampliar-se indefinidamente, se as antigas
pobrezas acrescentarmos as novas que freqlientemente atingem mesmo os ambientes e categorias
dotadas de recursos econdmicos, mas sujeitos ao desespero da falta de sentido, a tentagdo da
droga, a solidao na velhice ouna doenga, a8 margmalizagdo ou a discriminacdo socil [...] E como
ficar indiferentes diante das perspectivas dum desequilibrio ecologico, que torna mabitaveis e
hostis a0 homem vastas areas do planeta? Ou em face dos problemas da paz, freqlientemente
ameacada com o incubo de guerras catastréficas? Ou frente ao vilipéndio dos direitos humanos
fundamentais de tantas pessoas, especialmente das criangas? »4].

6 O amor cristdo move a denuncia, a proposta e ao compromisso de elaboragdo de projetos
em campo cultural e social, a uma operosidade concreta e ativa, que impulsione a todos os
que tomam sinceramente a peito a sorte do homem a oferecer o proprio contributo. A
humanidade compreende cada vez mais claramente estar ligada por um tinico destno que requer
uma comum assun¢ao de responsabilidades, mspirada em um humanismo integral e solidario: vé
que esta unidade de destino ¢ freqiientemente condicionada e até mesmo imposta pela técnica ou
pela economia e adverte a necessidade de uma maior consciéncia moral, que oriente o caminho
comum. Estupecfatos pelas multiplices inovagdes tecnologicas, os homens do nosso tempo desejam
ardentemente que o progresso seja votado ao verdadeiro bem da humanidade de hoje e de
amanha.

b) O significado do documento

7 O cristdo sabe poder encontrar na doutrina social da Igreja os principios de reflexdo, os
critérios de julgamento e as diretrizes de ag¢do donde partir para promover esse humanismo
integral e solidario. Difundir tal doutrina constitui, portanto, uma auténtica prioridade



pastoral, de modo que as pessoas, por el iluminadas, se tornem capazes de interpretar a
realidade de hoje e de procurar caminhos apropriados para a acdo: « O ensino e a difusdo da
doutrina social fazem parte da missdo evangelizadora da Igreja »[5].

Nesta perspectiva, pareceu muito util a publica¢do de um documento que ilustrasse as linhas
fundamentais da doutrina social da Igreja e a relagdo que ha entre esta doutrina e a nova
evangelizagcdo[6]. O Pontificio Conselho da Justica e da Paz que o elaborou e assume plena
responsabilidade por ele, se valeu para tal fim de uma anpla consulta, envolvendo os seus
Menbros e Consultores, alguns Dicastérios da Ctiria Romana, Conferéncias Episcopais de varios
paises, Bispos e peritos nas questoes tratadas.

8 Este Documento entende apresentar de maneira abrangente e orgdnica, se bem que
sinteticamente, o ensinamento social da Igreja, fruto da sapiente reflexdo magisterial e
expressdo do constante empenho da Igreja na fidelidade a Graga da salvagdo de Cristo e na
amorosa solicitude pela sorte da humanidade. Os aspectos teoldgicos, filosoficos, morais,
culturais e pastorais mais relevantes deste ensinamento sdo aquiorganicamente evocados em
relagcdo as questoes sociais. Destarte ¢ testemunhada a fecundidade do encontro entre o
Evangelho e os problemas com que se depara o homem no seu caminho historico.

No estudo do Conpéndio serd importante levar em conta que as citagdes dos textos do Magistério
sdo extraidas de documentos de vario grau de autoridade. Ao lado dos documentos conciliares e
das enciclicas, figuram também discursos Pontificios ou documentos elaborados pelos Dicastérios
da Santa Sé. Como se sabe, mas € oportuno realcé-lo, o lettor deve estar consciente de que se
trata de niveis distintos de ensinamento. O documento, que se limita a oferecer uma exposicao das
linhas fundamentais da doutrina social, deixa as Conferéncias Episcopais a responsabilidade de
fazer as oportunas aplicagdes requeridas pelas diversas situacoes locais[7].

9 O documento oferece um quadro abrangente das linhas fundamentais do «corpus»
doutrinal do ensinamento social catolico. Tal quadro consente afrontar adequadamente as
questoes sociais do nosso tempo, que € mister enfrentar com uma adequada visao de conjunto,
porque se caracterizam como questoes cada vez mais interconexas, que se condicionam
reciprocamente € que sempre mais dizem respeito a toda a familia humana. A exposi¢ao dos
principios da doutrina social da Igreja entende sugerir um método organico na busca de solugdes
aos problemas, de sorte que o discernimento, o juizo e as opgdes sejam mais consentaneas com a
realidade e a solidariedade e a esperanga possam incidir com eficicia também nas complexas
stuagoes hodiernas. Os principios, efetivamente, se evocam e iluminam uns aos outros, na medida
em que exprimem a antropologia crista[8 ], fruto da Revelagdo do amor que Deus tem para com a
pessoa humana. Tenha-se, entretanto, na devida consideragdo que o transcurso do tempo e a
mudanga dos contextos sociais requererdo constantes e atualizadas reflexoes sobre os varios
argumentos aqui ex postos, para interpretar os novos sinais dos tempos.

10 O documento apresenta-se como um instrumento para o discernimento moral e pastoral
dos complexos eventos que caracterizam o nosso tempo, como um guia para inspirar, assim
no plano individual como no coletivo, comportamentos e opgoes que permitam a todos os
homens olhar para o futuro com confianga e esperan¢a; como um subsidio para os fi¢is sobre o
ensinamento da moral social. Dele pode derivar um novo compromisso capaz de responder as
exigéncias do nosso tempo e proporcionado as necessidades e aos recursos do homem, nmas
sobretudo o anelo de valorizar mediante novas formas a vocagao prépria dos varios carismas
eclesiais com vista a evangelzacdo do social, porque « todos os membros da Igreja participam na
sua dimensdo secular[9]. O texto € proposto, enfim, como motivo de didlogo com todos aqueles



que desejam sinceramente o bem do homem

11 Os primeiros destinatarios deste Documento sdo os Bispos, que encontrardo as formas
mais adequadas para a sua difusdo e correta interpretagdo. Pertence, com efeito, ao seu «
munus docendi » ensinar que «as proprias coisas terrenas € as humanas instituicoes se destinam
também, segundo os planos de Deus Criador, a salvacdo dos homens, e podem por isso contribuir
imenso para a edificagdo do Corpo de Cristo »[10]. Os sacerdotes, os religiosos e as religiosas
e, em geral, os formadores nele encontrardo um guia seguro para o ensinamento € um mstrumento
de servigo pastoral. Os fi¢is leigos, que buscam o Reino de Deus «ocupando-se das coisas
temporais e ordenando-as segundo Deus »[11], nele encontrardo luzes para o seu especifico
compromisso. As comunidades cristds poderao utiizar este documento para analisar
objetivamente as situacoes, esclarecé-las a luz das palavras imutdveis do Evangelho, haurir
principios de reflexdo, critérios de julgamento e orientagdes para a agao[12].

12 Este documento é proposto também aos irmdos de outras Igrejas e Comunidades
Eclesiais, aos sequazes de outras religioes, bem como a quantos, homens e mulheres de boa
vontade, se empenham em servir o bem comum: queiram-no acolher cono o fiuto de uma
experiéncia humana universal, constelada de inumeréveis sinais da presenga do Espiito de Deuws. E
um tesouro de coisas novas e antigas (cf. Mt 13, 52), que a Igreja quer compartilhar, para
agradecer a Deus, de quem provém « toda dadiva boa e todo o dom perfeito » (7g 1, 17). E um
sinal de esperanca o fato de que hoje as religides e as culturas manifestem disponibilidade ao
didlogo e advirtam a urgéncia de unir os proprios esfor¢os para favorecer a justica, a fraternidade,
a paz e o crescimento da pessoa humana.

A Igreja Catélica une em particular o proprio empenho ao esforco em campo social das demais
Igrejas e Comunidades Eclesiais, tanto na reflexdo doutrinal como em campo pratico. Juntamente
com elas, a Igreja Catolica estd convencida de que do patriménio comum dos ensinamentos sociais
guardados pela tradicdo viva do povo de Deus derivem estimulos e orientagdes para uma
colaboragao cada vez mais estreita na promoc¢ao da justica e da paz[13].

c) Ao servico da plena verdade sobre 0 homem

13 Este Documento é um ato de servigo da Igreja as mulheres e aos homens do nosso tempo,
aos quais oferece o patrimonio de sua doutrina social, segundo aquele estilo de didlogo com o qual
o proprio Deus, no Seu Filho Unigénito feito homem, «fala aos homens como a amigos (cf Ex 33,
11;Jo 15, 14-15) e conversa com eles (cf. Bar 3, 38)»[14]. Inspirado na Constituicdo pastoral
Gaudium et spes, também este documento pde cono linha mestra de toda a exposicao o homem,
aquele « homem considerado na sua unidade e na sua totalidade, o homem, corpo e alma, coragao
e consciéncia, pensamento e vontade»[15]. Na perspectiva delineada, «nenhuma ambigdo terrena
move a Igreja; ela tem em vista um s6 fim: continuar, sob o impulko do Espirito Santo, a obra do
proprio Cristo que veio ao mundo para dar testemunho da verdade, para salvar e ndo para
condenar, para servir € ndo para ser servido»16].

14 Com o presente documento a Igreja entende oferecer um contributo de verdade a questdo
do lugar do homem na natureza e na sociedade, afrontada pelas civilizagoes e culturas em
que se manifesta a sabedoria da humanidade. Mergulhando as raizes num passado ndo raro
milenar, estas se manifestam nas formas da religido, da filosofia € do génio poético de todo o tempo
e de cada povo, oferecendo interpretagdes do universo e da convivéncia humana e procurando dar
um sentido a existéncia e ao mistério que a envolve. Quem sou eu? Por que a presenga da dor, do
mal, da morte, malgrado todo o progresso? A que aproveitam tantas conquistas alcancadas se o



seu pre¢o nao raro € insuportavel? O que havera apo6s esta vida? Estas perguntas fundamentais
caracterizam o percurso do viver humano[17]. Pode-se, a propostto, recordar a admonicao
«Conhece-te a ti mesmo», esculpida na arquitrave do templo de Delfos, que estd a testemunhar a
verdade basilar segundo a qual o homem, chamado a distinguir-se entre todas as criaturas, se
qualifica como homem justo enquanto constitutivamente orientado a conhecer-se a si mesmo.

15 A orientag¢do que se da a existéncia, a convivéncia social e a historia dependem, em
grande parte, das respostas dadas a estas questoes sobre o lugar do homem na natureza e na
sociedade, as quais o presente documento entende dar o seu contributo. O significado
profundo do existir humano, com efeito, se revela na livre busca da verdade, capaz de oferecer
direcdo e plenttude a vida, busca a qual tais questdes solicitam incessantemente a inteligéncia e a
vontade do homem. Elas exprimem a natureza humana no seunivel mais alto, porque empenham a
pessoa em uma resposta que mede a profindidade do seu compromisso com a propria existéncia.
Trata-se, ademais, de interrogagoes essencialmente religiosas: «quando o porqué das coisas &
indagado a fundo em busca da resposta tltima e mais exaustiva, entdo a razao humana atinge o seu
apice e se abre a religiosidade. Com efetto, a religiosidade representa a expressao mais elevada da
pessoa humana, porque € o apice da sua natureza racional. Brota da profunda aspiragao do homem
a verdade, e esta na base da busca livre e pessoalque ele faz do divino»[18].

16 As interrogagoes radicais, que acompanham desde os inicios o caminho dos homens,
adquirem, no nosso tempo, ainda maior significancia, pela vastiddo dos desafios, pela
novidade dos cenarios, pelas op¢oes decisivas que as atuais geragoes sao chamadas a
efetuar.

O primeiro dentre os maiores desafios, frente aos quais a humanidade se encontra, € o da verdade
mesma do ser-homem. O confim e a relagdo entre natureza, técnica e moralsao questoes que
mterpelam decisivamente a responsabilidade pessoale coletiva em vista dos comportamentos que
se devem ter, em face daquilo que o homem ¢, do que pode fazer e do que deve ser. Um segundo
desafio € posto pela compreensdo e pela gestdo do pluralismo e das diferen¢as emtodos os
niveis: de pensamento, de opgcao moral, de cultura, de adesdo religiosa, de filosofia do progresso
humano e social. O terceiro desafio € a globalizagdo, que tem um significado mais amplo e
profundo do que o simplesmente econdmico, pois que se abriu na historia unm nova €poca, que
concerne ao destino da humanidade.

17 Os discipulos de Jesus sentem-se envolvidos por estas interrogagoes, levam-nas eles
mesmos no coragdo e querem empenhar-se, juntamente com todos os homens, na busca da
verdade e do sentido da existéncia pessoal e social. Para tal busca contribuem com o seu
generoso testemunho do dom que a humanidade recebeu: Deus dirigi-lhe Sua Palavra no curso
da historia, antes, Ele mesmo entrou na historia para dialogar com a humanidade e revelar-lhe o
Seudesignio de salvagdo, de justica e de fraternidade. Em Seu Filho, Jesus Cristo, feito homem,
Deus nos libertou do pecado e nos indicou o Caminho a percorrer € a meta a qual tender.

d) Sob o signo da solidariedade, do respeito e do amor

18 A Igreja caminha com toda a humanidade ao longo das estradas da historia. Ela vive no
mundo e, mesmo sem ser do mundo (cf. Jo 17, 14-16), ¢ chamada a servi-lo seguindo a propria
intima vocagao. Uma tal atitude — que se pode entrever também no presente documento —
apodia-se na profunda convicgdo de que € importante para o mundo reconhecer a Igreja como
realidade e fermento da histéria, assim como para a Igreja ndo ignorar quanto tem recebido da
historia e do progresso do género humano[19]. O Concilio Vaticano II quis dar uma demonstragao



eloqiiente da solidariedade, do respeito e do amor para com toda a familia humana, instaurando
com ela um didlogo sobre tantos problemas, «esclarecendo-os a luz do Evangelho e pondo a
disposigao do género hurmno o poder salvifico que a Igreja, conduzida pelo Espirito Santo, recebe
do seu Fundador. Com efeito, ¢ a pessoa humana que se trata de salvar, ¢ a sociedade humana que
importa renovam{20].

19 A4 Igreja, sinal na historia do amor de Deus para com os homens e da vocagdo de todo o
género humano a unidade na filiagdo do unico Pai[21], também com este documento sobre a
sua doutrina social entende propor a todos os homens um humanismo a altura do designio de
amor de Deus sobre a historia, um humanismo integral e solidario, capaz de animar uma nova
ordem social, econdmica e politica, fuindada na dignidade e na liberdade de toda a pessoa humana,
a se realizar na paz, na justica e na solidariedade. Um tal humanismo pode realizar-se A tendéncia a
unidade «s6 serd possivel se os individuos e os grupos sociais culivarem em si mesmos e
difindirem na sociedade os valores morais e sociais, de forma que sejam verdadeiramente homens
novos e artifices de uma nova humanidade, com o necessario auxilio da graca»[22].

PRIMEIRA PARTE

«A dimensao teologica revela-se necessaria
para interpretar e resolver

os problemas atuais da convivéncia humanay
(Centesimus annus, 55)

CAPITULO1

O DESIGNIO DE AMOR DE DEUS
A TODA A HUMANIDADE

I. OAGIR LIBERTADOR DE DEUS
NA HISTORIA DE ISRAEL

a) A proximidade gratuita de Deus

20 Toda auténtica experiéncia religiosa, em todas as tradi¢oes culturais, conduz a uma
intuicdo do Mistério que, ndo raro, chega a divisar alguns tragos do rosto de Deus. Ele
aparece, por um lado, como origem daquilo que é, cono presenca que garante aos homens,
socialmente organizados, as condicdes basicas de vida, pondo a disposigdo os bens necessarios;
por outro lado, como medida do que deve ser, como presenca que interpela o agir humano —
tanto no plano pessoal como no social — sobre o0 uso dos mesmos bens nas relagdes com os
outros homens. Em toda experiéncia religiosa, portanto, se revelam importantes quer a dimensao
do dom e da gratuidade, que se percebe como subjacente a experi€éncia que a pessoa humana faz
do seu existir junto com os outros no mundo, quer as repercussoes desta dimensdo sobre a
consciéncia do homem, que adverte ser mnterpelado a gerir de forma responsavel e convival o
domrecebido. Prova disso € o reconhecimento universal da regra de ouro, em que se exprime, no
plano das relagdes humanas, a leique inscrita por Deus no homent « Tudo o que quereis que os
homens vos facam, fazei-o vos a eles »23].



21 Sobre o pano de fundo, compartilhado em varia medida, da experiéncia religiosa
universal, emerge a Revelagdo que Deus faz progressivamente de Si proprio a Israel. Ela
responde a busca humana do divino de modo inopinado e surpreendente, gracas aos gestos
historicos, pontuais e incisivos, nos quais se manifesta o amor de Deus pelo homem. Segundo
o livro do Exodo, o Senhor dirige a Moisés a seguinte palavra: «Eu vi, eu vi a aflicio do meu povo
que esta no Egito, e ouvi os seus clamores por causa dos seus opressores. Sim, eu conheco 0s seus
sofrimentos. E desci para livra-lo da mao dos egipcios e para faz-lo sair do Egito para uma terra
feértil e espagosa, uma terra onde corre lete e meb» (Ex 3, 7-8). A proximidade gratuita de Deus —
a qual alude o Seu proprio Nome, que Ele revela a Moisés, «Eu sou aquele que sou» (cf. Ex 3,
14) — manifesta-se na libertagao da escraviddo e na promessa, tornando-se agao histérica, na qual
tem origem o processo de identificagdo coletiva do povo do Senhor, através da aquisigao da
liberdade e da terra que Deus lhe oferece em dom.

22 A gratuidade do agir divino, historicamente eficaz, acompanha constantemente o
compromisso da Alianga, proposto por Deus e assumido por Israel. No Monte Smaia iniciativa
de Deus se concretiza na alianga com o Seupovo, ao qualé dado o Decdlogo dos mandamentos
revelados pelo Senhor (cf. Ex 19-24). As «dez palavras» (Ex 34, 28; cf. Dt 4, 13; 10, 4)
«exprimem as implicagdes da pertenca a Deus, mstituida pela Alianga. A existéncia moral €
resposta A iniciativa amorosa do Senhor. E reconhecimento, homenagem a Deus e culto de agio
de gragas. E cooperagdo com o plano que Deus executa na historian[24].

Os dez mandamentos, que constituem um extraordinario caminho de vida indicam as
condigoes mais seguras para uma existéncia liberta da escraviddo do pecado, contém uma
expressdo privilegiada da lei natural. Eles «ensimam-nos a verdadera humanidade do homem.
Iluminam os deveres essenciais e, portanto, indiretamente, os deveres fundamentais, inerentes a
natureza da pessoa humana»[25]. Conotam a moral humana universal. Lembrados também por
Jesus ao jovemrico do Evangelho (cf. Mt 19, 18), os dez mandamentos «constituem as regras
prinordiais de toda a vida sociab[26].

23 Do Decdlogo deriva um compromisso que diz respeito ndo so ao que concerne a
fidelidade ao Deus uinico everdadeiro, como também as relagoes sociais no seio do povo da
Alianga. Estas tltimas sdo reguladas, em particular, pelo que se tem definido como o direito do
pobre: « Se houver no meio de ti um pobre entre os teus irmao... ndo endureceras o teu coracao e
ndo fechards a mao diante do teuirmdo pobre; mas abrir-lhe-as a mio e emprestar-lhe-4s segundo
as necessidades da sua indigéncia» (Dt 15, 7-8). Tudo isto vale também em rela¢do ao forastemro:
«Seum estrangeiro vier habitar convosco na vossa terra, ndo o oprimireis, mas esteja ele entre vos
como um compatriota € tu ama-lo-as cono a ti mesmo, por que vos fostes ja estrangeiros no Egito.
Eu sou o Senhor vosso Deus» (Lv 19, 33-34). O dom da libertacdo e da terra pronetida, a
Alianga do Sinai e 0 Decdlogo estdo, portanto, intimamente ligados a uma praxe que deve regular,
na justica e ma solidariedade, o desenvolvimento da sociedade israelita.

24 Entre as multiplices disposigoes inspiradas por Deus, que tendem a concretizar o estilo de
gratuidade e de dom, a lei do ano sabatico (celebrado a cada sete anos) e do ano jubilar (cada
cinqiienta anos)[27] se distingue como uma importante orientagdo — ainda que nunca
plenament e realizada — para a vida social e econdmica do povo de Israel. E uma leique
prescreve, além do repouso dos canpos, a remissao das dividas e uma libertagao geral das
pessoas e dos bens: cada um pode retornar a sua familia e retomar posse do seu patriménio.

Esta legislagdo entende deixar assente que o evento salvifico do éxodo e a fidelidade a
Alianga representam ndo somente o principio fundante da vida social, politica e economica



de Israel, mas também o principio regulador das questoes atinentes a pobreza economica e
as injusticas sociais. Trata-se de um principio mvocado para transformar continuamente e a partir
de dentro a vida do povo da Alianga, de maneira a tornd-la conforme ao designio de Deus. Para
eliminar as discriminagdes e desigualdades provocadas pela evolugao socio-econdmica, a cada sete
anos a memoria do €xodo e da Alianga ¢ traduzida em termos sociais e juridicos, de sorte que a
questdo da propriedade, das dividas, das prestagdes de servigo e dos bens seja reconduzida ao
seu significado mais profundo.

25 Os preceitos do ano sabdtico e do ano jubilar constituem uma doutrina social «in
nuce»[28]. Eles mostram como os principios da justica e da solidariedade social sdo mspirados
pela gratuidade do evento de salvagao realzado por Deus e ndo t€ém somente o valor de corretivo
de uma praxe dominada por interesses e objetivos egoistas, mas, pelo contrario, devem tornar-se,
enquanto «prophetia futuri», a referéncia normativa a qualcada geracdo em Israelse deve
conformar se quiser ser fiel ao seu Deus.

Tais principios tornam-se o fulcro da pregagdo profética, que visa a proporcionar a sua
interiorizagdo. O Esptrito de Deus, derramado no coracdo do homem — anunciam-no os
Profetas — fara ai medrar aqueles mesmos sentimentos de justica e solidariedade que moram no
coragao do Senhor (cf Jr 31, 33 e Ez 36, 26-27). Entao a vontade de Deus, expressa na
Decdlogo doado no Sinai, podera enraizar-se criativamente no proprio intimo do homem. Desse
processo de interiorizagdo derivam maior profundidade e realismo para o agrr social, tornando
possivel a progressiva universalizagdo da atitude de justica e solidariedade, que o povo da
Alianga ¢ chamado a assumir diante de todos os homens, de todo o povo e nacao.

b) Principio da criacao e agir gratuito de Deus

26 A reflexdo profética e sapiencial atinge a manifestagdo primeira e a propria fonte do
projeto de Deus sobre toda a humanidade, quando chega a formular o principio da criagdo
de todas as coisas por parte de Deus. No Credo de Israel, afirmar que Deus ¢ criador ndo
significa exprimir somente uma convicgao teorética, mas perceber o horizonte originario do agir
gratuito e misericordioso do Senhor em favor do homem. Ele, na verdade, livre e gratuitamente da
o ser e a vida a tudo aquilo que existe. O homem e a mulher, criados a Sua imagem e semelhanca
(cf. Gn 1,26-27), sdo por isso mesmo chamados a ser o sinal visivel e o instrumento eficaz da
gratuidade divina no jardim em que Deus os pos quais cultivadores e guardides dos bens da
criagao.

27 No agir gratuito de Deus Criador encontra expressdo o sentido mesmo da cria¢do, ainda
que obscurecido e distorcido pela experiéncia do pecado. A narragao do pecado das origens
(cf. Gn 3, 1-24), comefetto, descreve a tentacdo permanente € a0 mesmo tempo a situacdo de
desordem em que a humanidade veio a encontrar-se com a queda dos primeiros pais.
Desobedecer a Deus significa furtar-se ao seu olhar de amor e querer administrar por conta propria
o existir € o agir no mundo. A ruptura da relagdo de comunhdo com Deus provoca a ruptura da
unidade interior da pessoa humana, da relagio de comunhdo entre o homem e a muher e da
relagdo harmoniosa entre os homens e as demais criaturas[29]. E nesta ruptura originaria que se hi
de buscar a raiz mais profunda de todos os males que insidiam as relagdes sociais entre as pessoas
humanas, de todas as situagdes que, na vida econdmica e poltica, atentam contra a dignidade da
pessoa, contra a justica e a solidariedade.

II. JESUS CRISTO
CUMPRIMENTO DO DESIGNIO DE AMOR DO PAI



a) EmJesus Cristo cumpre-se o evento decisivo da histéria de Deus com os homens

28 A benevoléncia e a misericordia, que inspiram o agir de Deus e oferecem a sua chave de
interpretacdo, tornam-se tdo proximas do homem a ponto de assumir os tragos do homem
Jesus, o Verbo feito carne. Na nmarragao de Lucas, Jesus descreve o Seu mmnistério messianico
com as palavras de Isaias que evocam o significado profético do jubileu: «O Espirito do Senhor
estd sobre mim, porque me ungiu; € enviou-me para anunciar a boa nova aos pobres, para sarar os
contritos de coragao, para anunciar aos cativos a redengao, aos cegos a restauragcao da vista, para
por em liberdade os cativos, para publicar o ano da graga do Senhor» (4, 18-19; cf. Is 61, 1-2).
Jesus se coloca na linha do cumprimento, ndo so porque cumpre o que tinha sido prometido
e que, portanto, era esperado por Israel, mas tambem no sentido mais profundo de que n’Ele
se cumpre o evento definitivo da historia de Deus com os homens. Com efeito, Ele proclama:
«Aquele que me viu, viutambém o Pai » (Jo 14, 9). Jesus, em outras palavras, manifesta de modo
tangivel e definitivo quem € Deus e cono Ele se comporta com os homens.

29 O amor que anima o ministério de Jesus entre os homens é aquele mesmo experimentado
pelo Filho na unido intima com o Pai. O Novo Testamento nos consente penetrar a experiéncia
que Jesus mesmo vive e comunica do amor de Deus Seu Pai— Abba — e, portanto, no mesmo
coragao da vida divina. Jesus anuncia a misericordia libertadora de Deus para com aqueles que
encontra no Seu caminho, a comecar pelos pobres, pelos marginalizados, pelos pecadores, e
convida a Sua seqiiela, pois Ele por primeiro, e de modo de todo singular, obedece ao designio do
amor de Deus qual Seu enviado no mundo.

A consciéncia que Jesus tem de ser o Filho expressa precisamente esta experiéncia originaria. O
Filho recebeu tudo, e gratutamente, do Pai «Tudo o que o Pai possuié mew (Jo 16, 15). Ele, por
Sua vez tem a missdo de tornar todos os homens participes desse dom e dessa relagdo filial: «Ja
ndo vos chanmo servos, porque o servo ndo sabe o que o que faz o seusenhor. Mas chameivos
amigos, porque vos deia conhecer tudo quanto ouvide meu Pa» (Jo 15, 15).

Reconhecer o amor do Pai significa para Jesus inspirar a Sua a¢do na mesma gratuidade e
misericordia de Deus, geradoras de vida nova, e tornar-se assim, com a Sua propria
existéncia, exemplo e modelo para os Seus discipulos. Estes sdo chamados a viver como Ele e,
depois da Sua Pascoa de morte e ressurreicao, também n 'Ele e d 'Ele, gragas ao dom
sobreabundante do Espirito Santo, o Consolador que interioriza nos coragdes o estilo de vida de
Cristo mesmo.

b) A revelacdo do Amor Trinitario

30 O testemunho do Novo Testamento, com o deslumbramento sempre novo de quem foi
fulgurado pelo amor de Deus (cf. Rm 8, 26), colhe na luz da plena revelagdo do Amor
trinitario proporcionada pela Pdscoa de Jesus Cristo, o significado ultimo da Encarnagdo do
Filho de Deus e da Sua missdo entre os homens. Escreve Sao Paulo: «Se Deus € por nds, quem
serd contra nos? Aqueke que nio poupou o seuproprio Filho, mas que por todos nds o entregou,
como ndo nos dard também, com ele todas as coisas?» (Rm 8, 31-32). Semelhante inguagem usa-
a também Sdo Jodo: «Nisto consiste 0 amor: ndo em termos nds amado a Deus, mas em ter-nos
Ele amado e enviado o seu Filho para expiar os nossos pecados» (1 Jo 4, 10).

31 O Rosto de Deus, progressivamente revelado na historia da salvagdo, resplandece
plenament e no Rosto de Jesus Cristo Crucifixo e Ressurrecto. Deus é Trindade: Pai, Filho,
Espirito Santo, realmente distintos e realmente um, porque comunhdo infinita de amor. O



amor gratuito de Deus pela humanidade se revela, antes de tudo, como o amor fontaldo Pai, de
quem tudo provém; como comunicacao gratuita que o Fiho faz d’Ele, entregando-se ao Paie
doando-se aos homens; como fecundidade sempre nova do amor divino que o Espirito Santo
derrama no cora¢do dos honens (cf Rm 5, 5).

Com palavras e obras, e de modo pleno e definitivo com a Sua morte e ressurrei¢dao[30],
Jesus revela a humanidade que Deus é Pai e que todos somos chamados por graga a ser
filhos d’Ele no Espirito (cf Rm 8, 15; Gal 4, 6), e por isso irmdos e irmds entre nés. E por esta
razao que a Igreja cré frmemente que «a chave, o centro e o fim de toda a historia humana se
encontram no seu Senhor € Mestre »[31].

32 Contemplando a inefavel gratuidade e sobreabunddncia do dom divino do Filho por parte
do Pai, que Jesus ensinou e testemunhou doando a Sua vida por nos, o Apostolo predileto do
Senhor dai aufere o profundo sentido e a mais logica conseqiiéncia: «Carissimos, se Deus
assim nos amou, também nos devemos amar-nos uns aos outros. Ningu¢m janais viua Deus. Se
nos amarmos mutuamente, Deus permanece em nos € o seu amor em nos ¢ perfeio» (/ Jo 4, 11-
12). A reciprocidade do amor ¢ exigida pelo mandamento que Jesus mesmo define novo e Seu:
«omo eu vos tenho amado, assim também vos deveis amar-vos uns aos outros» (Jo 13, 34). O
mandamento do amor reciproco traga a via para viver em Cristo a vida trinitaria na Igreja, Corpo
de Cristo, e transformar com Ele a historia até ao seu pleno cumprimento na Jerusalém Celeste.

33 O mandamento do amor reciproco, que constitui a lei de vida do povo de Deus[32], deve
inspirar, purificar e elevar todas as relagoes humanas na vida social e politica: (Humanidade
significa chammada a comunhdo interpessoal»[33], porque a imagem e semelhanga do Deus trinitario
sdo a raiz de «todo o “ethos” humano ... cujo vértice ¢ o mandamento do amor»[34]. O fendmeno
cultural, social, econdmico e politico hodierno da nterdependéncia, que intensifica € torna
particularmente evidentes os vinculos que unem a familia humana, ressalta uma vez mais, a luz da
Revelac¢do, «um novo modelo de unidade do género humano, no qual, em dltima mnstincia, a
solidariedade se deve inspirar. Este supremo modelo de unidade, reflexo da vida intima de Deus,
uno em trés Pessoas, ¢ o que nos cristios designamos com a palavra “comunhdao™»35].

III. A PESSOA HUMANA NO DESiGNIO DE AMOR DE DEUS

a) O Amor trinitario, origem e meta da pessoa humana

34 A revelacao em Cristo do mistério de Deus como Amor trinitario é também a revelacdao
da vocagdo da pessoa humana ao amor. Tal revelagdo ilumina a dignidade e a liberdade
pessoal do homem e da mulher, bem como a intrinseca sociabilidade humana em toda a
profundidade: «Ser pessoa a imagem e semelhanga de Deus comporta ... um existr em relagao,
em referéncia ao outro “eu” »[36], porque Deus mesmo, uno e trino, ¢ comunhdo do Pai, do Fiho
e do Espirito Santo.

Na comunhdo de amor que é Deus, em que as trés Pessoas divinas se amam reciprocamente
e sdo o Unico Deus, a pessoa humana é chamada a descobrir a origem e a meta da sua
existéncia e da historia. Os Padres Conciliares, na Constituicdo Pastoral «Gaudium et spes»,
ensinam que «quando o Senhor Jesus pede ao Pai que “todos sejam um..., como nos também
somos um” (Jo 17, 21-22), abrindo perspectivas inacessiveis a razdo humana, acena a uma certa
semelhanga entre a unido das Pessoas divinas e a uniao dos filhos de Deus, na verdade ¢ na
caridade. Esta semelhanga mostra que o homem, tnica criatura na terra que Deus quis por si
mesma, ndo pode realizar-se plenamente sendo pelo dom sincero de si mesmo (cf. Lc 17,



33371,

35 A revelagao crista projeta uma nova luz sobre a identidade, sobre a vocagado e sobre o
destino ultimo da pessoa e do género humano. Toda a pessoa € por Deus criada, amada e salva
em Jesus Cristo, e se realiza tecendo multiplices relacdes de amor, de justica e de solidariedade
com as outras pessoas, na medida em que desenvolve a sua multiforme atividade no mundo. O agir
humano, quando tende a promover a dignidade e a vocacao integral da pessoa, a qualidade das
suas condigdes de existéncia, o encontro € a solidariedade dos povos e das nagdes, € conforme ao
designio de Deus, que nunca deixa de mostrar o Seu amor e a Sua Providéncia para com Seus
filhos.

36 As paginas do primeiro livro da Sagrada Escritura, que descrevem a criagdo do homem e
da mulher a imagem e semelhan¢a de Deus (cf. Gn 1,26-27), encerram um ensinamento
fundamental sobre a identidade e a voca¢do da pessoa humana. Dzem-nos que a criacdo do
homem e da mulher ¢ um ato livre e gratuito de Deus; que o homem e a nulher constituem, porque
livres e inteligentes, o tu criado de Deus e que somente na relagdo com Ele podem descobrir e
realizar o significado auténtico e pleno de sua vida pessoal e social; que estes, precisamente na sua
complementaridade e reciprocidade, sao a imagem do Amor Trinitario no universo criado; que a
eles, que sao o apice da criagao, o Criador confia a tarefa de ordenar segundo o designio do seu
Criador anatureza criada (cf. Gn 1, 28).

37 O livro da Génese nos propoe algumas linhas mestras da antropologia crista: a inalienavel
dignidade da pessoa humana, que tem a sua raiz € a sua garantia no designio criador de Deus; a
sociabilidade constitutiva do ser humano, que tem o seu prot6tipo na relagdo originaria entre o
homem e a mulher, «unido esta que foia primeira expressao da comunhdo de pessoas»[38]; o
significado do agir humano no mundo, que ¢ ligado a descoberta e ao respeito da leinatural que
Deus imprimiu no universo criado, para que a humanidade o habite e guarde segundo o Seu projeto
(cf. 2Pd 3, 13). Esta visao da pessoa humana, da sociedade e da historia ¢ radicada em Deus e ¢
lluminada pela realizagdo do Seu designio de salvagio.

b) A salvacao crista: para todos os homens e do homem todo

38 A salvagdo que, por iniciativa de Deus Pai, é oferecida em Jesus Cristo e ¢ atualizada e
difundida por obra do Espirito Santo, é salvagdo para todos os homens e do homem todo: é
salvagdo universal e integral. Diz respeito a pessoa humana em todas as suas dimensoes:
pessoal e social, espiritual e corporea, historica e transcendente. Comega a realizar-se ja na
historia, porque tudo o que € criado ¢ bom e querido por Deus e porque o Filho de Deus se fez um
de nos[39]. O seu cumprimento, porém, encontra-se no futuro que Deus nos reserva, quando
formos chamados, comtoda a criagdo (cf. Rm 8), a participar da ressurreicao de Cristo e da
comunhdo eterna de vida com o Pai, na alegria do Espirito Santo. Esta perspectiva indica
precisamente o erro € o engano das visdes puramente imanentistas do sentido da historia e das
pretensdes de auto-salvacao do homem.

39 A salvagdo que Deus oferece aos Seus filhos requer a sua livre resposta e adesdo. Nisso
consiste a fé, «pela qual o homem se entrega livre e totalmente a Deus »[40], respondendo ao
Anor preveniente e sobreabundante de Deus (cf. 1 Jo 4, 10) com o amor concreto aos rmaos e
com firme esperancga, «porque ¢ fiel Aquele cuja promessa aguardamosy» (Hb 10, 23). O plano
divino de salvagao, na verdade, ndo coloca a criatura humana num estado de mera passividade o
de menoridade em relagdo ao seu Criador, porque a relagdo com Deus, que Jesus Cristo nos
manifesta e no qualnos introduz gratutamente por obra do Espirtto Santo, ¢ uma relacao de



filiagdo: a mesma que Jesus vive em relagdo ao Pai (cf. Jo 15-17; Gal 4, 6-7).

40 A universalidade e a integralidade da salvagao, doada em Jesus Cristo, tornam incindivel
o nexo entre a relacao que a pessoa ¢ chamada a ter com Deus e a responsabilidade ética
para com o proximo, na concretude das situagoes historicas. Isto se mtui, ainda que
confusamente e ndo sem erros, na universal busca humana de verdade e de sentido, mas torna-se
estrutura fundamental da Alianga de Deus com Israel, como testemunham, por exemplo, as tdbuas
da Leie a pregacao profética.

Tal nexo é expresso com clareza e em perfeita sintese no ensinamento de Jesus Cristo e
confirmado definitivamente pelo testemunho supremo do dom de Sua vida, em obediéncia a
vontade do Pai e por amor aos irmdos. Ao escriba que lhe pergunta: «Qual € o primeiro de
todos os mandamentos?» (Mc 12, 28), Jesus responde: «O primeiro de todos os mandamentos é:
Ouve, Israel, o Senhor nosso Deus é o unico Senhor; amaras ao Senhor teu Deus de todo o
teu coragdo, de toda a tua alma, de todo o teu espirito e de todas as tuas for¢as. Eis aquio

segundo: Amaras o teu proximo como a ti mesmo. Outro mandamento maior do que estes ndo
existe » (Mc 12, 29-31).

No coragdo da pessoa humana se entrelagam indissoluvelmente a relagdo com Deus,
reconhecido como Criador e Pai, fonte e termo da vida e da salvagdo, e a abertura ao amor
concreto pelo homem, que deve ser tratado como um outro “eu”, ainda que seja um inimigo
(cf. Mt 5,43-44). Na dimensdo mterior e espiritual do homem se radicam, ao fim e ao cabo, o
empenho pela justica e pela solidariedade, pela edificacdo de uma vida social, econdmica e politica
conforme com o designio de Deus.

¢) O discipulo de Cristo qual nova criatura

41 A vida pessoal e social assim como o agir humano no mundo sdo sempre insidiados pelo
pecado, mas Jesus Cristo, «padecendo por nds, ndo nos deu simplesmente o exemplo para
seguirmos 0s Seus passos, mas rasgou um caminho novo: se o seguirnos, a vida e a morte tornam-
se santas ¢ adquirem um sentido diferente»[41]. O discipulo de Cristo adere, na fé¢ ¢ mediante os
sacramentos, ao mistério pascal de Jesus, de sorte que o seuhomem velho, com as suas mas
inclinagdes, € crucificado com Cristo. Qual nova criatura ele entdo fica habilitado na graga a
caminhar em «uma vida nova» (Rom 6, 4). Tal caminho, porém, «vale ndo apenas para os que
créem em Cristo, mas para todos os homens de boa vontade, no coracao dos quais, nvisivelmente,
opera a graca. Na verdade, se Cristo morreu por todos € vocagao ltima do homem ¢ realmente
uma s0, a saber divina, nés devemos acreditar que o Espirito Santo oferece a todos, de um modo
que s6 Deus conhece, a possibilidade de serem associados ao mistério pascal»42].

42 A transformagado interior da pessoa humana, na sua progressiva conformagdo a Cristo, é
pressuposto essencial de uma real renovacdo das suas relacées com as outras pessoas: «&
preciso, entdo, apelar as capacidades espirituais € morais da pessoa e a exigéncia permanente de
sua conversao interior, a fim de obter mudangas sociais que estejam realmente a seuservigo. A
prioridade reconhecida a conversdao do coragdo ndo elimina absolutamente, antes impde, a
obrigacdo de trazer as instituicoes e as condigoes de vida, quando estas provocam o pecado, o
saneamento conveniente, para que sejam conformes as normas da justica e favoregam o bem, em
vez de por-lhe obstaculos»[43].

43 Ndo é possivel amar o proximo como a si mesmo e perseverar nesta atitude sem a firme e
constante determinag¢do de empenhar-se em prol do bem de todos e de cada um, porque



todos nos somos verdadeiramente responsaveis por todos[44]. Segundo o ensinamento
conciliar, «também aqueles que pensam e fazem de modo diferente do nosso em matéria social,
poltica e, inclusivamente, religiosa, deve estender-se o respeito e a caridade; quanto nos
esforcamos para penetrar intimamente com benevoléncia e amor, nos seus modos de ver, mais facil
se tornara um didlogo com eles»[45]. Nesse caminho € necessaria a graga, que Deus oferece ao
homem para ajuda-lo a superar os falhancos, para arranca-lo da voragem da mentira e da
violéncia, para sustentéd-lo e incentiva-lo a tecer de novo, com espfrito sempre renovado e
disponivel, a rede das relagdes verdadeiras e sinceras com os seus semelhantes[46].

44 Também a relagdo com o universo criado e as diversas atividades que o homem dedica ao
seu cuidado e transformacdo, quotidianamente ameagadas pela soberba e amor desordenado
de si, devem ser purificadas e levadas a perfei¢do pela cruz e ressurreigdo de Cristo:
«Resgatado por Cristo e tornado nova criatura no Espirito Santo, o homem pode e deve amar,
com efeito, as coisas criadas por Deus. Pois de Deus as recebe: vé-as como brotando da Sua mao
e con tais as respeita. Dando gragas por elas ao Benfeitor, e usando e gozando das criaturas em
espirito de pobreza e liberdade, ¢ entdo que entra deveras na posse do mundo, como quem nada
tem e € dono de tudo: com efeito “tudo € vosso: vos sois de Cristo, e Cristo € de Deus” (1 Cor 3,
22-23)»[47].

d) Transcendéncia da salvacio e autonomia das realidades terrestres

45 Jesus Cristo é o Filho de Deus humanado no qual e gragas ao qual o mundo e o homem
haurem a sua auténtica e plena verdade. O mistério da infinita proximidade de Deus em relagdo
ao homem — realizado na Encarnagao de Jesus Cristo, levado até ao abandono na cruz e a morte —
mostra que quanto mais o humano évisto a luz do designio de Deus e vivido em comunhdo
com Ele, tanto mais ele ¢ potenciado e libertado na sua identidade e na mesma liberdade que
lhe é propria. A participagao na vida filial de Cristo, tornada possivel pela Encarnacao e pelo dom
pascal do Espfrito, longe de mortificar, tem o efetto de fazer desabrochar a auténtica e autonoma
consisténcia e identidade dos seres humanos, em todas as suas expressoes.

Esta perspectiva orienta para uma visdo mais correta das realidades terrestres e da sua
autonomia, que ¢ bem sublinhada pelo ensinamento do Concilio Vaticano II: «Se por autonomia
das realidades terrestres se entende que as coisas criadas e as proprias sociedades t€m as suas leis
e os seus valores proprios, que o homem gradualmente deve descobrir, utilizar e organizar, tal
exigéncia de autonomia € plenamente legitima... corresponde a vontade do Criador. Com efetto, €
pela virtude da propria criagdo que todas as coisas estdo dotadas de consisténcia, verdade,
bondade, de leis proprias e de uma ordem que o homem deve respeitar, e reconhecer os métodos
proprios de cada uma das ciéncias ou técnicas»[48].

46 Ndo ha conflituosidade entre Deus e o homem, mas uma relagdo de amor na qual o
mundo e os frutos do agir do homem no mundo sdo objeto de reciproco dom entre o Pai e os
filhos, e dos filhos entre si, em Cristo Jesus: n’Ele e gracas a Ele, o mundo e o homem
alcan¢am o seu significado auténtico e originario. Emuma visdo universal do amor de Deus que
abraca tudo o que ¢, Deus mesmo se nos revelou em Cristo como Paie Doador de vida, e o
homem nos ¢ revelado como aquele que, em Cristo, tudo recebe de Deus como dom, em
humildade e liberdade, e tudo possui verdadeiramente como seu, quando conhece e vive tudo
como coisa de Deus, por Deus originada e a Deus destinada. A este proposito, o Concilio
Vaticano II ensina: «Se por autonomia do temporal se entende que as coisas criadas ndo
dependem de Deus e que o homem pode usé-las de tal maneira que as nao refira ao Criador, ndo
ha ninguém que acredite em Deus, que ndo perceba quao falsas sdo tais afrmagdes. Na verdade, a



criatura sem o Criador perde o sentido»[49].

47 A pessoa humana, em si mesma e na sua vocagdo, transcende o horizonte do universo
criado, da sociedade e da historia. o seu fim ultimo é o proprio Deus[50], que se revelou aos
homens para convidad-los e recebé-los na comunhdo com Ele[51]. «O homem ndo se pode doar
a um projeto somente humano da realidade, nem a um ideal abstrato oua falsas utopias. Ele,
enquanto pessoa, consegue doar-se a uma outra pessoa ou outras pessoas €, enfim, a Deus, que ¢
o autor do seu ser e o unico que pode acolher plenamente o seudom»[52]. Por isso «alienado € o
homem que recusa transcender-se a siproprio e viver a experiéncia do dom de si e da formagao de
uma auténtica comunidade humana, orientada para o seudestino ultimo, que € Deus. Alienada ¢ a
sociedade que, nas suas formas de organizagao social, de producao e de consumo, torna mais
dificil a realizacdo deste dom e a constituicao dessa solidariedade mter-humana »[53].

48 A pessoa humana ndo pode e ndo deve ser instrumentalizada por estruturas sociais,
economicas e politicas, pois todo homem tem a liberdade de orientar-se para o seu fim
ultimo. Por outro lado, toda a realizagdo cultural, social, economica e politica, em que se
atuam historicamente a sociabilidade da pessoa e a sua atividade transformadora do
universo, deve sempre ser considerada também no seu aspecto de realidade relativa e
provisoria, porque «a figura desse mundo passa!» (1 Cor 7, 31). Trata-se de uma relatividade
escatologica, no sentido de que 0 homem e o nundo vao ao encontro do fim, que € o
cumprimento do seu destino em Deus; e de uma relatividade teologica, enquanto o dom de Deus,
mediante o qual se cumprird o destino definitivo da humanidade e da criagdo, supera infinitamente
as possibilidades e as expectativas do homem. Qualquer visio totalitaria da sociedade e do Estado
e qualquer ideologia puramente ntramundana do progresso sao contrarias a verdade ntegral da
pessoa humana e ao designio de Deus na historia.

IV. DESIGNIO DE DEUS E MISSAO DA IGREJA
a) A Igreja, sinal e tutela da transcendéncia da pessoa humana

49 A Igreja, comunidade daqueles que sdo convocados pelo Cristo Ressuscitado e se poem
no seu seguimento, é o «sinal e a salvaguarda da dignidade da pessoa humana»[54]. Ela « ¢
em Cristo como que sacramento ou sinal, e também mnstrumento da intima uniio com Deus e da
unidade de todo o género humano»[55]. A missdo da Igreja ¢ a de anunciar e comunicar a
salvacdo realizada em Jesus Cristo, que Ele chama « Reino de Deus » (Mc 1, 15), ou seja, a
comunhdo com Deus ¢ entre os homens. O fim da salvagao, o Reino de Deus, abraga todos os
homens e se realzard plenamente além da historia, em Deus. A Igreja recebeu «a missdao de
anunciar e estabelecer em todas as gentes o Reino de Cristo e de Deus, e constituiela propria na
terra o germe e o inicio deste Remo»[56].

50 A Igreja poe-se concretamente ao servigo do Reino de Deus, antes de mais nada,
anunciando e comunicando o Evangelho da salvagdo e constituindo novas comunidades
cristas. El, ademass, «serve o Reino, difundindo pelo mundo os “valores evangglicos”, que sdo a
expressdo do Reino, ¢ ajudam os homens a acolher o designio de Deus. E verdade que a realidade
mncipiente do Reino se pode encontrar também fora dos confins da Igreja, em toda a humanidade
na medida em que el viva os “valores evangélicos” e se abra a acdo do Espirito que sopraonde e
como quer (cf Jo 3, 8); mas € preciso acrescentar, logo a seguir, que esta dimensao temporal do
Reino esta mconpleta, enquanto ndo se ordenar ao Reino de Cristo, presente na Igreja, em
constante tensdo para a plenitude escatologica »57]. Donde deriva, em particular, que a Igreja
ndo se confunde com a comunidade politica e nem estd ligada a nenhum sistema politico[58].



A comunidade politica e a Igreja, no proprio campo, sdo efetivamente independentes e
autonomas uma emrelacdo a outra, ¢ estdo ambas, embora a diferentes titulos, «ao servico da
vocacao pessoal e social dos mesmos homens »59]. Pode-se, antes, afirmar que a distingao entre
religido e politica e o principio da liberdade religiosa constituem uma aquisi¢ao especifica do
cristianismo, de grande relevo no plano histdrico e cultural.

51 A identidade e a missdo da Igreja no mundo, segundo o projeto de Deus realizado em
Cristo, corresponde «wma finalidade salvifica e escatologica, que so pode ser plenamente
alcan¢ada no século futuro»[60]. Justo por isso, a Igreja oferece um contributo original e
msubstituivel 2 comunidade humana com a solicttude que a impele a tornar mais humana a familia
dos homens e a sua historia, e a por-se como baluarte contra qualquer tentacao totalitarista,
indicando a0 homem a sua vocagao integral e definitiva[6 1].

Com a pregacao do Evangelho, a graca dos sacramentos e a experiéncia da comunhao fraterna, a
Igreja sana e eleva a dignidade da pessoa humana, «firmando a coesdo da sociedade e dando a
atividade didria dos homens um sentido e um significado mais profundos»62]. No plano das
dirimicas historicas concretas, ndo se pode compreender o advento do Reino de Deus na
perspectiva de uma organizagdo social, econdmica e politica definida e definitiva. Ele € antes
testemunhado pelo progresso de uma sociabilidade humana que € para os homens fermento de
realizagdo integral, de justica e de solidariedade, na abertura ao Transcendente como termo
referencial para a propria defintiva e plena realizagdo pessoal

b) Igreja, Reino de Deus e renovacao das relagdes sociais

52 Deus, em Cristo, ndo redime somente a pessoa individual, mas também as relagoes sociais
entre os homens. Como ensina o ap6stolo Paulo, a vida em Cristo faz vir a tona de modo pleno e
novo a identidade e a sociabilidade da pessoa humana, com as suas concretas conseqiiéncias no
plano histérico e social: «Todos sois filhos de Deus pela fé em Jesus Cristo. Todos vos que fostes
batizados em Cristo, vos revestistes de Cristo. J4 ndo h4 judeu nem grego, nem escravo nem livre,
nem homem nem mulher, pois todos vos sois um em Cristo Jesus» (Gal 3, 26-28). Nesta
perspectiva, as comunidade eclesiais, convocadas pela mensagem de Jesus Cristo e reunidas no
Espirito Santo ao redor do Ressuscitado (cf. Mt 18, 20; 28, 19-20; Lc 24, 46-49), se propdem
como lugar de comunhado, de testemunho e de missao e como fermento de redengao e de
transformacdo das relagdes sociais. A pregacao do Evangelho de Jesus induz os discipulos a
antecipar o futuro renovando as relagdes reciprocas.

53 A transformacdo social que responde as exigéncias do Reino de Deus ndo esta
estabelecida nas suas determinagoes concretas uma vez por todas. Trata-se antes de uma
tarefa confiada a comunidade cristd, que a deve elaborar e realizar através da reflexdo e da
praxe inspiradas no Evangelho. E o préprio Espirito do Senhor que conduz o povo de Deus e,
concomitantemente, preenche o universo[63 ], inspirando, de tempos em tempos, solugdes novas e
atuais a criatividade responsavel dos homens[64], a comunidade dos cristdos inserida nos
dinamismos do mundo e da histdria e, por isso mesno, aberta ao didlogo com todas as pessoas de
boa vontade, na busca comum dos germes de verdade e de berdade disseminados no vasto
campo da humanidade[65]. A dilimica de uma talrenovacao deve estar ancorada nos principios
imutaveis da lei natural, impressa por Deus Criador na Sua criatura (cf. Rm 2, 14-15) e lluminada
escatologicamente mediante Jesus Cristo.

54 Jesus Cristo revela-nos que «Deus ¢ amory (I Jo 4, 8) e nos ensina que «a lei fundamental
da perfeicdo humana, e portanto da transformagdo do mundo, é o mandamento novo do



amor. Destarte, aos que créem no amor divino da-lhes a certeza de que abrir o caminho do amor a
todos os homens e mstaurar a fraternidade universalnao sao coisas vas»[66]. Esta lei¢ chamada a
tornar-se a medida e a norma ultima de todas as dinamicas nas quais se desdobram as relagdes
humanas. Em sintese, € o proprio mistério de Deus, o Amor trinitario, que funda o significado € o
valor da pessoa, da sociabilidade e do agir do homem no nundo, na medida em que foirevelado e
participado a humanidade, por meio de Cristo, no Seu Espirto.

55 A transformagdo do mundo se apresenta como uma instancia fundamental também do
nosso tempo. A esta exigéncia o Magistério social da Igreja entende oferecer as respostas
que os sinais dos tempos invocam, indicando primeiramente no amor reciproco entre os
homens, sob o olhar de Deus, o instrumento mais potente de mudanga, no plano pessoal
assim como no social. O anmor reciproco, com efeito, na participacdo no amor infinito de Deus ¢ o
auténtico fim, historico e transcendente, da humanidade. Portanto, «ainda que haja que distinguir
cuidadosamente progresso terreno e crescimento do Remo de Cristo, contudo este progresso tem
muita importancia para o Reino de Deus, na medida em que pode contribuir para uma melor
organizacdo da sociedade humana»[67].

c) Novos céus e nova terra

56 A promessa de Deus e a ressurreigdo de Jesus Cristo suscitam nos cristdos a fundada
esperanga de que para todas as pessoas humanas é preparada uma nova e eterna morada,
uma terra em que habita a justica (ct 2 Cor 5, 1-2; 2Pd 3, 13). «Entdo, depois de vencida a
morte, os filhos de Deus ressuscitardo em Cristo e aquilo que foi semeado na fraqueza e na
corrupcao revestir-se-a de incorruptibilidade; e permanecendo a caridade com as suas obras,
todas as criaturas que Deus criou por causa do homem serdo livres da servidao da vaidade»[68].
Esta esperanga, longe de atenuar, deve antes impulsionar a solicitude pelo trabalho referente a
realidade presente.

57 Os bens, quais a dignidade do homem, a fratemidade e a liberdade, todos os bons frutos
da natureza e da nossa operosidade, esparsos pela terra no Espirito do Senhor e de acordo
com o Seu preceito, limpos de toda a mancha, iluminados e transfigurados, pertencem ao
Reino de verdade e de vida, de santidade e de graca, de justica, de amor e de paz que Cristo
entregara ao Pai e ld os encontraremos novamente. Ressoarao entdo para todos, na sua solene
verdade, as palavras de Cristo: «Vinde, benditos de meu Pai, tomaiposse do Reino que vos esta
preparado desde a criagdo do mundo, porque tive fome e me destes de comer; tive sede e me
destes de beber; era peregrino € me acolhestes; nue me vestistes; enfermo e me vistastes; estava
na prisdo e viestes a mim (...) todas as vezes que fizestes isto a um destes meus irmaos mais
pequeninos, foi a mim mesmo que o fizestesy (Mt 25, 34-36.40).

58 A realizag¢do da pessoa humana, atuada em Cristo gragcas ao dom do Espirito, matura na
historia e € mediada pelas relacoes da pessoa com as outras pessoas, relagoes que, por sua
vez, alcangam a sua perfeicdo gragas ao empenho por melhorar o mundo, na justica e na
paz. O agr humano na histdria € de per si significativo e eficaz para a instauracao definitiva do
Reino, ainda que este continue a ser dom de Deus, plenamente transcendente. Talagir, quando
respeitoso da ordem objetiva da realidade temporal e luminado pela verdade e pela caridade,
torna-se instrumento para uma atuagdo sempre mais plena e integral da justica e da paz e antecipa
no presente o Reino prometido.

Configurando-se a Cristo Redentor, o homem se percebe como criatura querida por Deus e
por Ele eternamente escolhida, chamada a graga e a gloria, na plenitude do mistério de que



se tornou participe em Jesus Cristo[69]. A configuracdo a Cristo e a contenmplagdo do Seu
Rosto[70] infundem no cristio um anelo ndelével por antecipar neste mundo, no &mbio das
relagcoes humanas, o que sera realidade no mundo definttivo, empenhando-se em dar de comer, de
beber, de vestir, uma casa, a cura, o acolhimento e a companhia ao Senhor que bate a porta (cf.
Mt 25, 35-37).

d) Maria e o Seu «fiat» ao designio de amor de Deus

59 Herdeira da esperanga dos justos de Israel e primeira dentre os discipulos de Jesus Cristo
¢ Maria, Sua Mae. Ela, com o Seu «fiat» ao designio de amor de Deus (cf. Lc 1, 38), em nome
de toda a humanidade, acolhe na historia o enviado do Pai o Salvador dos homens. No canto do
«Magnificat»proclama o advento do Mistério da Salvacdo, a vinda do «Messias dos pobresy (cf.
Is 11,4; 61, 1). O Deus da Alianca, cantado pela Virgem de Nazaré na exultacdo do Seuespirito,
¢ Aqueke que derruba os poderosos de seus tronos e exalta os humildes, sacia de bens os famintos
e despede os ricos de maos vazias, dispersa os soberbos e conserva a Sua misericordia para
aqueles que O temem (cf. Lc 1, 50-53).

Haurindo no cora¢do de Maria, da profundidade da Sua fé expressa nas palavras do
«Magnificaty, os discipulos de Cristo sdo chamados a renovar cada vez melhor em simesmos «@a
certeza de que ndo se pode separar a verdade a respeito de Deus que salva, de Deus que ¢
fonte de toda a dadiva, da manifesta¢ao do seu amor preferencial pelos pobres e pelos
humildes, anor que, depois de cantado no Magnificat, se encontra expresso nas palavras e nas
obras de Jesus »[71]. Mara, totalmente dependente de Deus e toda orientada para Ele, com o
impulso da sua fé «¢ o icone mais perfeito da lberdade e da libertagdo da humanidade e do
cosmos»72].

CAPITULO 11
MISSAO DA IGREJA E DOUTRINA SOCIAL

I. EVANGELIZACAO E DOUTRINA SOCIAL
a) A Igreja, morada de Deus comos homens

60 A Igreja, participe das alegrias e esperangas, das angustias e das tristezas dos homens, é
solidaria com todo homem e a toda a mulher, de todo lugar e de todo tenpo, ¢ leva-lhes a Boa
Nova do Remno de Deus, que com Jesus Cristo veio € vem em meio a eles[73]. A Igreja €, ma
humanidade e no mundo, o sacramento do amor de Deus e, por isso mesmo, da esperanga maior,
que ativa e sustém todo auténtico projeto e empenho de libertacio e promogio humana. E, em
meio aos homens, a tenda da companhia de Deus — «o taberndculo de Deus com os homensy
(4p 21, 3) — de modo que o homem ndo se encontra sO, perdido ou transtornado no seu
empenho de humanzar o mundo, mas encontra amparo no anor redentor de Cristo. Ela € ministra
de salvagdo, ndo em abstrato ou em sentido meramente espiritual, mas no contexto da historia e do
mundo em que o homem vive[74], onde o alcangam o amor de Deus e a vocagao a corresponder
ao projeto divino.

61 Unico e irrepetivel na sua individualidade, todo homem é um ser aberto a relagdo com os
outros na sociedade. O conviver social narede de relagdes que mterliga individuos, familias,
grupos ntermédios em relagdes de encontro, de comunicagao e de reciprocidade, assegura ao
viver uma qualidade melhor. O bem comum que eles buscam e conseguem formando a comunidade



social ¢ garantia do bem pessoal, familiar e associativo[75]. Por estas razdes, se origina e prende
forma a sociedade, com os seus componentes estruturais, ou seja, politicos, econdmicos, juridicos,
culturais. Ao homem «enquanto inserido na complexa rede de relagoes das sociedades
modernas»[76], a Igreja se dirige com a sua doutrina social. «Perita em humanidade»[77], a Igreja
¢ apta a compreendé-lo na sua vocacao e nas suas aspiragdes, nos seus limites e nos seus apuros,
nos seus direitos € nas suas tarefas, e a ter para ele uma palavra de vida que ressoe nas vicissitudes
historicas e sociais da existéncia humana.

b) Fecundar e fermentar com o Evangelho a socie dade

62 Com o seu ensinamento social a Igreja entende anunciar e atualizar o Evangelho na
complexa rede de relagoes sociais. Nao se trata simplesmente de alcancar o homem na
sociedade — o homem qual destinatario do antincio evangélico —, mas de fecundar e fermentar
com o Evangelho a mesma sociedade[78]. Cuidar do homem significa, para a Igreja, envolver
também a sociedade na sua solicitude missiondria e salvifica. A convivéncia social, com efeito, ndo
raro determina a qualidade da vida e, por conseguinte, as condicdes em que cada homem e cada
mulher se compreendem a si proprios € decidem de si mesmos e da propria vocagdo. Por esta
razdo, a lgreja ndo ¢ indiferente a tudo o que na sociedade se decide, se produz e se vive, numa
palavra, a qualidade moral, autenticamente humana e humanizadora, da vida social. A sociedade e,
com ela, a polttica, a economia, o trabalho, o direito, a cultura ndo constituem um ambito
meramente secular e mundano e portanto marginal e alheio 2 mensagem e a economia da salvagdo.
Efetivamente, a sociedade — com tudo o que nela se realiza — diz respeito a0 homem. E a
sociedade dos homens, que sdo «a primeira e fundamental via da Igreja»[79].

63 Com a sua doutrina social a Igreja assume a tarefa de anuncio que o Senhor lhe confiou.
Ela atualiza no curso da historia a mensagem de libertacdo e de redengdo de Cristo, o
Evangelho do Reino. A Igreja, amunciando o Evangelho, «testemunha ao homem, em nome de
Cristo, sua dignidade propria e sua vocagdo a comunhdo de pessoas; ensina-lhe as exigéncias da
Justica e da paz de acordo com a sabedoria divina»[80].

Evangelho que, mediante a Igreja, ressoa no hoje do homem[81], a doutrina social é palavra
que liberta. Isso significa que tem a eficacia de verdade e de graca do Espirito Santo, que penetra
os coragdes, dispondo-os a cultivar pensamentos e projetos de amor, de justica, de liberdade e de
paz. Evangelizar o social ¢, pois, infundir no coragdo dos homens a carga de sentido e de libertagao
do Evangelho, de modo a promover uma sociedade a medida do homem porque a medida de
Cristo: € construir uma cidade do homem mais humana porque mais conforme com o Remno de
Deus.

64 A Igreja, com a sua doutrina social, ndo so ndo se afasta da propria missao, mas lhe é
rigorosamente fiel. A redencdo realizada por Cristo e confiada a sua missao salvifica ¢ certamente
de ordem sobrenatural. Esta dimensdo ndo ¢ expressao limitativa, mas integral da salvacao[82]. O
sobrenatural ndo deve ser concebido como uma entidade ou um espaco que comega onde termina
o natural, mas como uma elevacgao deste, de modo que nada da ordem da criagdo e do humano ¢
alheio ou excluido da ordem sobrenatural e teologalda f& e da graca, antes ai € reconhecido,
assumido e elevado: «Em Jesus Cristo, o mundo visivel, criado por Deus para o homem (cf. Gén 1,
26-30) — aquele mundo que, entrando nele o pecado, “foisubmetido a caducidade” (Rm 8, 20;
cf. ibid., 8, 19-22) — readquire novamente o vinculo origindrio com a mesma fonte divina da
Sapiéncia e do Amor. Com efeito, “Deus amou tanto o mundo que lhe deu o seu Fiho unigénito”
(Jo 3, 16). Assim como no homem-Adao este vinculo foi quebrado, assim no Homem-Cristo foi de
novo reatado (cf Rm 5, 12-21)»[83].



65 A Redengdo comega com a Encarnagdo, mediante a qual o Filho de Deus assume tudo do
homem, exceto o pecado, segundo as solidariedades instituidas pela Sabedoria criadora
divina, e tudo abraca em seu dom de Amor redentor. Por este Amor o homem ¢ abragado ma
inteireza do seu ser: ser corporeo e espiritual, em relagao solidaria com os outros. O homem todo
— ndo uma alma separada ou um ser encerrado na sua individualidade, mas a pessoa € a
sociedade das pessoas — fica implicado na economia salvifica do Evangelho. Portadora da
mensagem de Encarnacdo e de Redengao do Evangelho, a Igreja ndo pode percorrer outra via:
com a sua doutrina social e com a acdo eficaz que eh ativa, nio somente ndo falseia o seurosto e a
sua missdo, mas ¢ fiela Cristo e se revela aos homens como «sacramento universal da
salvacaon[84]. Isto € particularmente verdadeiro numa €poca como a nossa, caracterizada por uma
crescente interdependéncia e por uma nundializagdo das questdes sociais.

c¢) Doutrina social, evangelizacio e promo¢io humana

66 A doutrina social é parte integrante do ministério de evangeliza¢do da Igreja. Daquilo que
diz respetto a comunidade dos homens — situagdes e problemas referentes a justica, a libertagao,
ao desenvolvimento, as relagdes entre os povos, a paz— nada ¢ alheio a evangelizacdo e esta ndo
seria completa se nao levasse em conta o reciproco apelo que se continuamente se fazem o
Evangelho e a vida concreta, pessoal e social do homem[85]. Entre evangelizagdo e promogao
humana h4 lagos profundos: «agos de ordem antropologica, dado que o homem que ha de ser
evangelizado ndo € um ser abstrato, mas ¢ sim um ser condicionado pelo conjunto de problemas
sociais € econdmicos; lagos de ordem teoldgica, porque ndo se pode nunca dissociar o plano da
criacdo do plano da Redencdo, um e outro a abrangerem as situagdes bem concretas da injustica
que deve ser combatida e da justica a ser restaurada; lagos daquela ordem eminentemente
evangélica, qual é a ordem da caridade: como se poderia proclamar o mandamento novo sem
promover na justica e na paz o verdadeiro e auténtico progresso do homem?»86].

67 A doutrina social, «por si mesma, tem o valor de um instrumento de evangelizagiao»[87] e
se desenvolve no encontro sempre renovado entre a mensagem evangelica e a historia hunmana.
Assim entendida, tal doutrina € via peculiar para o exercicio do ministério da Palavra e da fungao
profética da Igreja[88]: «para a Igreja, ensinar e difundir a doutrina social pertence a sua missao
evangelizadora e faz parte essencial da mensagem crista, porque essa doutrina propoe as suas
conseqiiéncias diretas na vida da sociedade e enquadra o trabalho didrio e as lutas pela justica no
testemunho de Cristo Salvadorm[89]. Nao estamos na presenca de um interesse ou de una acao
marginal, que se apde a missdo da Igreja, mas no coragdo mesmo da sua ministerialidade: com a
doutrina social a Igreja «anuncia Deus e o mistério de salvagdo em Cristo a cada homem e, pela
mesma razao, revela o homem a si mesmo»[90]. Este ¢ um ministério que procede nao s6 do
anuncio, mas também do testemunho.

68 A Igreja ndo se ocupa da vida em sociedade em todos os seus aspectos, mas com a sua
competéncia propria, que é a do anuncio de Cristo Redentor[91]: «A missdo propria que Cristo
confiou a sua Igreja ndo ¢ de ordem politica, econdmica e socil Pois a finalidade que Cristo The
prefixou ¢ de ordem religiosa. Mas, na verdade, desta mesma missao religiosa decorrem beneficios,
luzes e forcas que podem auxiliar a organizacado e o fortalecimento da comunidade humana segundo
a Lei de Deus»[92]. Isto quer dizer que a Igreja, com a sua doutrina social, ndo entra em questoes
técnicas e ndo institui nem propde sistemas ou modelos de organizagao social[93]: isto ndo faz
parte da missdao que Cristo lhe confiou. A Igreja tem a competéncia que lhe vem do Evangelho:
da mensagem de libertacdo do homem anunciada e testemunhada pelo Filho de Deus humanado.

d) Direito e dever da Igreja



69 Com a sua doutrina social a Igreja «se propoe assistir o homem no caminho da
salvagdon[94]: trata-se do seu fim precipuo e tnico. Nao hd outros objetivos tendentes a sub-
rogar ou invadir atrbuicoes de outrem, negligenciando as proprias; ou a perseguir objetivos alheios
a sua missao. Tal missdo configura o direito e juntamente o dever da Igreja de elaborar uma
doutrina social prépria e com ela exercer influxo sobre a sociedade e as suas estruturas, mediante
as responsabilidades e as tarefas que esta doutrina susctita.

70 A Igreja tem o direito de ser para o homem mestra de verdades da fé: da verdade ndo so
do dogma, mas também da moral que dimana da mesma natureza humana e do
Evangelho[95]. A palavra do Evangelho, efetivamente, ndo deve somente ser ouvida, mas também
posta em pratica (cf. Mt 7, 24; Lc 6, 46-47; Jo 14,21.23-24; Tg 1, 22): a coeréncia nos
comportamentos manifesta a adesao do crente e ndo se restringe a0 ambito estritamente eclesial e
espiritual, mas abarca o homem em todo o seu viver e segundo todas as suas responsabilidades.
Conquanto seculares, estas tém como sujeito o homem, vale dizr, aquele a quem Deus chama,
mediante a Igreja, a participar do Seu dom salvifico.

Ao dom da salvagao o homem deve corresponder, ndo com uma adesdo parcial, abstrata ou
verbal, mas com a sua vida mteira, segundo todas as relagdes que a conotam, de modo que nada
se relegue ao ambito profano e mundano, irrelevante ou alheio a salvagdo. Por isso a doutrina social
ndo representa para a Igreja um privi€gio, uma digressio, uma conveniéncia ou una ingeréncia: ¢
um direito seu evangelizar o social, ou seja, fazer ressoar a palavra libertadora do Evangelho no
complexo mundo da produgdo, do trabalho, do empresariado, das finangas, do comércio, da
politica, do direito, da cultura, das comunicagdes sociais, em que vive 0 homem.

71 Este direito é, ao mesmo tempo, um dever, pois a Igreja ndo pode renunciar a ele sem se
desmentir a si mesma e a sua fidelidade a Cristo: «A1 de mim, se eundo anunciar o Evangelho !»
(1 Cor 9, 16). A admonicao que Sao Paulo dirige a siproprio ressoa na consciéncia da Igreja
como um apelo a percorrer todas as vias da evangelizagdo; ndo somente as que levam as
consciéncias individuais, mas também as que conduzem as instituigdes publicas: de um lado ndo se
deve atuar uma «edugdo erronea do fato religioso a esfera exclusivamente privada»/96], doutro
lado ndo se pode orientar a mensagem cristd a uma salvagdo puramente ultraterrena, incapaz de
lluminar a presenga sobre a terra[97].

Pela relevancia publica do Evangelho e da fé e pelos efeitos perversos da injustica, vale
dizer, do pecado, a Igreja ndo pode ficar indiferente as vicissitudes sociais[98]: «Compete a
Igreja anunciar sempre e por toda a parte os principios morais, mesmo referentes a ordem social, e
pronunciar-se a respeito de qualquer questdo humana, enquanto o exigirem os direitos fundamentais
da pessoa humana ou a salvacao das almas »[99].

II. ANATUREZA DA DOUTRINA SOCIAL
a) Um saber iluminado pela fé

72 A doutrina social da Igreja ndo foi pensada desde o principio como um sistema organico,
mas foi se formando pouco a pouco, com progressivos pronunciamentos do Magistério sobre
os temas sociais. Tal génese torna compreensivel o fato que tenham podido mtervir algumas
oscilagdes acerca da natureza, do método e da estrutura epistemoldgica da doutrina socialda
Igreja. Precedido por um significativo aceno na «Laborem exercens»100], um esclarecimento
decisivo nesse sentido esta contido na Enciclica «Sollicitudo rei socialis»:a doutrina social da
Igreja pertence, ndo ao campo da ideologia, mas ao «da teologia e precisamente da teologia




morab[101]. Ela ndo ¢ definivel segundo parametros socio-econdmicos. Nao € um sistema
ideologico ou pragmatico, que visa definir e compor as relagdes economicas, politicas e sociais,
mas uma categoria a se. E «a formulagdo acurada dos resultados de uma reflexio atenta sobre
as complexas realidades da existéncia do homem, na sociedade e no contexto internacional, & uz
da € e da tradicdo eclesial A sua finalidade principal € interpretar estas realidades, examinando a
sua conformidade ou desconformidade com as linhas do ensinamento do Evangelho sobre o
homem e sobre a sua vocagao terrena e ao mesmo tempo transcendente; visa, pois, orientar o
comportamento cristio»[ 102].

73 A doutrina social, portanto, é de natureza teologica e especificamente teologico-moral,
«ratando-se de uma doutrina destinada a orientar o comportamento das pessoas»[103]: «Ela
situa-se no cruzamento da vida e da consciéncia cristd com as situagdes do mundo e exprime-se
nos esforcos que individuos, familias, agentes culturais e sociais, politicos € homens de Estado
realizam para lhe dar forma e aplicagdo na historia»[104]. Efetivamente, a doutrina social reflete os
trés niveis do ensinamento teold gico-moral: o nivel fundante das motivagoes; o diretivo das
normas do viver social; o deliberativo das consc€ncias, chamadas a mediar as normas objetivas e
gerais nas situagdes sociais concretas e particulares. Estes trés niveis definem implicitamente
também o método prdprio e a especifica estrutura epistemologica da doutrina social da Igreja.

74 A doutrina social tem o seu fundamento essencial na Revelagdo biblica e na Tradi¢do da
Igreja. Neste manancial, que vem do alto, ela haure a mspiragao e a luz para compreender, julgar e
orientar a experiéncia hummana e a histéria. Antes e acima de tudo esta o projeto de Deus sobre a
criacdo e, em particular, sobre a vida e o destino do homem, chamado a comunhao trinitaria.

A fé, que acolhe a palavra divina e a poe em pritica, interage eficazmente com a razio. A
mnteligéncia da fé, em particular da fé orientada a praxis, € estruturada pela razio e vale-se de todos
os contributos que esta lhe oferece. Também a doutrina social, enquanto saber aplicado a
contingéncia e a historicidade da praxe, conjuga juntas «fides et ration[105] e € expressdo
elogiiente da sua fecunda relacao.

75 A fé e a razdo constituem as duas vias cognoscitivas da doutrina social, em sendo duas as
fontes nas quais esta haure: a Revelagdo e a natureza humana. O conhecer da € compreende
e dirige a vida do homem a luz do mistério historico-salvifico, do revelar-se e doar-se de Deus em
Cristo por n6s homens. Esta inteligncia da fé inclui a razdo, mediante a qual esta explica e
compreende a verdade revelada e a integra com a verdade da natureza humana, hauridas no
projeto divino expresso pela criagao[106], ou seja, a verdade integral da pessoa humana
enquanto ser espiritual e corpdreo, em relagio com Deus, com os outros seres humanos € com
todas as demais criaturas[107].

O centrar-se sobre o mistério de Cristo, portanto, ndo enfraquece ou exclui o papel da razdo
e, por isso, ndo priva a doutrina social de plausibilidade racional e, portanto, da sua
destina¢do universal. Dado que o mistério de Cristo ilumina o mistério do homem, a doutrina
social confere plenttude de sentido a compreensado da dignidade humana e das exigéncias morais
que atutelam. A doutrina social da Igreja ¢ um conhecer iluminado pela fé, que — precisamente
por isso — expressa a sua maior capacidade de conhecimento. Ela d4 razio a todos das verdades
que afirma e dos deveres que comporta: pode encontrar acolhimento e aceitagao por parte de
todos.

b) Em dialogo cordial com todo o saber



76 A doutrina social da Igreja se vale de todos os contributos cognoscitivos, qualquer que
seja o saber donde provenham, e tem uma importante dimensdo interdisciplinar: «Para
encarnar melhor nos diversos contextos sociais, econdmicos € politicos em continua mutagdo, essa
doutrina entra em didlogo com diversas disciplinas que se ocupam do homem, assumindo em se os
contributos que delas provén»[108]. A doutrina social vale-se dos contributos de significado da
filosofia e igualmente dos contributos descritivos das ciéncias humanas.

77 Essencial ¢, em primeiro lugar, o contributo da filosofia, ja mencionado ao se evocar a
natureza humana qual fonte e a razio qual via cognoscitiva da mesma fé. Mediante arazdo, a
doutrina social assunre a filosofia na sua propria lbgica interna, ou seja no argumentar que lhe €
proprio.

Afirmar que a doutrina social deve ser adscrita antes a teologia que a filosofia ndo significa
desconhecer o menosprezar o papel e o aporte filosofico. A filosofia é, efetivamente,
instrumento apto e indispensavel para uma correta compreensdo de conceitos basilares da
doutrina social — como a pessoa, a sociedade, a liberdade, a consciéncia, a ética, o direito, a
justica, o bem comum, a solidariedade, a subsidiariedade, o Estado —, compreensdo tal que
inspire uma convivéncia social harmoniosa. E a filosofia ainda a ressaltar a plausibilidade racional da
luz que o Evangelho projeta sobre a sociedade e a exigir de cada inteligencia e consciéncia a
abertura e o assentimento a verdade.

78 Um significativo contributo a doutrina social da Igreja provém das ciéncias humanas e
sociais[109]: pela parte de verdade de que ¢ portador, nenhum saber é excluido. A lgreja
reconhece e acolhe tudo quanto contribui para a compreensao do homem na sempre mais extensa,
mutdvel e complexa rede das relagdes sociais. Ela ¢ consciente do fato de que nao se chega a um
conhecimento profundo do homem somente com a teologia, sem a contribuicdo de muitos saberes,
aos quais a propria teologia faz referéncia.

A abertura atenta e constante as ciéncias faz com que a doutrina social da Igreja adquira
competéncia, concretude e atualidade. Gragas a elas, a Igreja pode para compreender de modo
mais preciso o homem na sociedade, de falar aos homens do proprio tempo de modo mais
convincente e cumprir de modo eficaz a sua tarefa de encarnar, na consciéncia e na sensibilidade
social do nosso tempo, a palavra de Deus e a fé, da quala doutrina social «parte»[110].

Este dialogo interdisciplinar compele também as ciéncias a colher as perspectivas de significado, de
valor e de empenhamento que a doutrina social desvela e «a abrir-se numa dimensao mais ampla ao
servigo de cada pessoa, conhecida e amada na plenitude da sua vocacao»[111].

c) Expressao do ministério de ensinamento da Igreja

79 A doutrina social é da Igreja porque a Igreja é o sujeito que a elabora, difunde e ensina.
Essando ¢ prerrogativa de uma componente do corpo eclesial, mas da comunidade inteira:
expressao do modo como a Igreja compreende a sociedade e se coloca emrelagdo as suas
estruturas e as suas mudangas. Toda a comunidade eclesial — sacerdotes, religiosos e leigos —
concorre para constiturr a doutrina social, segundo a diversidade, no seu interior, de tarefas,
carismas € ministérios.

Os contributos multiplices e multiformes — expressoes estas também do «sentido
sobrenatural da fé (sensus fidei) do povo inteiron112] — sdo assumidos, interpretados e
unificados pelo Magistério, que promulga o ensinamento social como doutrina da Igreja. O



Magistério compete na Igreja aqueles que estdo nvestidos do «munus docendi», ou seja, do
ministério de ensinar no campo da f& e da moral com a autoridade recebida de Cristo. A doutrina
socialndo ¢ somente o fruto do pensamento e da obra de pessoas qualificadas, mas € o
pensamento da Igreja, enquanto obra do Magistério, o qual ensina com a autoridade que Cristo
conferiuaos Apodstolos e aos seus sucessores: 0 Papa e os Bispos em comunhao comele[113].

80 Na doutrina social da Igreja atua o Magistério em todas as suas componentes e
expressoes. Primario € o Magstério universaldo Papa e do Concilio: ¢ este Magistério que
determina a diregdo e assimala o desenvolvimento da doutrina social Ele, por sua vez, € integrado
pelo Magistério episcopal, que especifica, traduz e atualiza o seu ensino na concretude e
peculiaridade das multiplas e diferentes situagdes locais[114]. O ensinamento social dos Bispos
oferece valiosos contributos e estimulos a0 Magistério do Romano P ontifice. Atua-se assim uma
circularidade, que exprime de fato a colegialidade dos Pastores unidos ao Papa no ensinamento
socialda Igreja. O complexo doutrinal que dairesulta compreende e integra assim o ensinamento
universal dos Papas e o particular dos Bispos.

Enguanto parte do ensinamento moral da Igreja, a doutrina social reveste a mesma
dignidade e possui autoridade idéntica a de tal ensinamento. Ela é Magistério auténtico, que
exige a aceitacdo e a adesdo por parte dos fiéis[115]. O peso doutrinal dos varios ensinamentos €
o assentimento que requerem devem ser ponderados em fungdo da sua natureza, do seu grau de
mndependéncia em relacdo a elementos contingentes e variavess, e da freqii€éncia com que sdo
reafirmados[116].

d) Por uma sociedade reconciliada na justica e no amor

81 O objeto da doutrina social da Igreja é essencialmente o mesmo que constitui e motiva a
sua razdo de ser: o homem chamado a salvagdo e como tal confiado por Cristo a cura e a
responsabilidade da Igreja[117]. Com a doutrina social, a Igreja se preocupa com a vida humana
na sociedade, ciente de que da qualidade da experiéncia social, ouseja, das relagdes de justica e
de anor que a tecem, depende de modo decisivo a tutela e a promogao das pessoas, para as quais
toda comunidade ¢ constituida. Efetivamente, na sociedade estdo em jogo a dignidade e os direitos
das pessoas e a paz nas relagdes entre pessoas e entre conunidades de pessoas. Bens estes que a
comunidade social deve persegurr e garantir.

Nesta perspectiva, a doutrina social cumpre uma fungao de anuncio mas também de denuncia.

Em primeiro lugar, o anuncio do que a Igreja tem de proprio: «uma visdo globaldo homeme
da humanidade»|1 18]. E isso ndo s6 no nivel dos principios, mas também pratico. A doutrina
social, com efeito, ndo oferece somente significados, valores e critérios de juizo, mas também as
normas ¢ as diretrizes de agao que daidecorrem[119]. Com a sua doutrina social, a Igreja ndo
persegue fins de estruturagdo e organizacao da sociedade, mas de cobranca, orientagao e
formacao das consciéncias.

A doutrina social comporta tambem um dever de denuncia, em presenca do pecado: € o
pecado de injustica e de violéncia que de vario modo atravessa a sociedade e nela toma
corpo[120]. Tal denincia se faz juizo e defesa dos direttos ignorados e violados, especialmente dos
direitos dos pobres, dos pequenos, dos fracos[121], e tanto mais se intensifica quanto mais as
mjusticas e as violéncias se estendem, envolvendo inteiras categorias de pessoas e anplas areas
geograficas do mundo, e dao lugar a questoes sociais, ou seja, a opressoes e desequilibrios que
conturbam as sociedades. Boa parte do ensinamento social da Igreja € solicitado e determinado



pelas grandes questdes sociais, de que quer ser resposta de justica social.

82 O intento da doutrina social da Igreja é de ordem religiosa e moral[122]. Religioso porque
a missdo evangelzadora e salvifica da Igreja abraca o homem «na plena verdade da sua existéncia,
do seu ser pessoal e, a0 mesmo tenpo, do seu ser comunitario e social»[123]. Moral porque a
Igreja visa a um «humanismo totaby[124], vale dizer a «libertacdo de tudo aquilo que oprime o
homem»[125] e ao «desenvolvimento integral do homem todo e de todos os homens»[126]. A
doutrina social ndica e traga os caminhos a percorrer por uma sociedade reconciliada e
harmonizada na justiga € no amor, antecipadora na historia, de modo incoativo e prefigurativo,
daqueles «novos céus e ... nova terra, nos quais habitard a justica» (2Pd 3, 13).

¢) Uma mensagem para os filhos da Igre ja e para a humanidade

83 A primeira destinataria da doutrina social ¢ a comunidade eclesial em todos os seus
membros, porque todos tém responsabilidades sociais a assumir. A conscéncia ¢ interpelada
pelo ensnamento social para reconhecer e cumprir os deveres de justica e de caridade na vida
social. Tal ensmamento ¢ luz de verdade moral, que suscita respostas apropriadas segundo a
vocagao e o ministério proprios de cada cristdo. Nas tarefas de evangelizagdo, a saber, de
ensinamento, de catequese e de formagao, que a doutrina social da Igreja suscta, essa ¢ destinada
a todo cristdo, segundo as competéncias, os carismas, os oficios € a missdo de antincio proprios de
cada um[127].

A doutrina social implica, outrossim, responsabilidades referentes a construgdo, a
organizagdo e ao funcionamento da sociedade: obrigagoes politicas, economicas,
administrativas, vale dizer, de natureza secular, que pertencem aos fiéis keigos, ndo aos
sacerdotes e aos religiosos[128]. Tais responsabilidades competem aos leigos de modo peculiar,
emrazao da condicdo secular do seu estado de vida e da indole secular da sua vocagao[129]:
mediante essas responsabilidades, os leigos pdem em pratica o ensinamento social e cumprem a
sua missao secular da Igreja[130].

84 Além da destinagdo, primaria e especifica, aos filhos da Igreja, a doutrina social tem uma
destinagdo universal. A luz do Evangelho, que a doutrina social reverbera sobre a sociedade,
lumina todos os homens, e cada consciéncia e inteligéncia se torna apta a colher a profundidade
humana dos significados e dos valores por ela expressos, bem como a carga de humanidade e de
humanizagao das suas normas de a¢do. De modo que todos, em nome do homem, da sua
dignidade una e unica, e da sua tutela e promocao na sociedade, todos, em nome do tinico Deus,
Criador e fim Gltimo do homem, s3o destinatarios da doutrina socialda Igreja[131]. 4 doutrina
social ¢ um ensinamento expressamente dirigido a todos os homens de boa vontade[132] e
efetivamente ¢ escutada pelos membros de outras Igrejas e comunidades eclesiais, pelos sequazes
de outras tradigdes religiosas € por pessoas que nio pertencem a algum grupo religioso.

f) No signo da continuidade e da renovacao

85 Orientada pela luz perene do Evangelho e constantemente atenta a evolugdo da
sociedade, a doutrina social da Igreja caracteriza-se pela continuidade e pela
renovagao|133].

Essa manifesta em primeiro lugar a continuidade de um ensinamento que se remonta aos valores
universais que derivam da Revelacdo e da matureza humana. Por este motivo a doutrina social da
Igreja ndo depende das diversas culturas, das diferentes ideologias, das varias opmides: ela é um



ensinamento constante, que «se mantém idéntica na sua inspiracdo de fundo, nos seus ‘principios
de reflexdo”, nos seus “critérios de julgamento”, nas suas basilares “diretrizes de agao” e,
sobretudo, na sua ligacdo vital com o Evangelho do Senhor»[134]. Neste seuntcleo principal e
permanente a doutrina social da Igreja atravessa a historia, sem sofrer os condicionamentos e ndo
corre o risco da dissolucao.

Por outro lado, no seu constante voltar-se a historia, deixando-se nterpelar pelos eventos que nela
se produzem, a doutrina social da Igreja manifesta uma capacidade de continua renovagdo.
A firmeza nos principios nao faz dela um sistema de ensinamentos rigido e nerte, mas um
Magistério capaz de abrir-se as coisas novas, sem se desnaturar nelas[ 1 35]: um ensinamento
sempre novo, «sujeito a necessarias e oportunas adaptagdes, sugeridas pela mudanca das
condicoes histdricas e pelo incessante flur dos acontecimentos, que incidem no desenrolar da vida
dos homens e das sociedades»[136].

86 A doutrina social da Igreja se apresenta assim como um «canteiro» sempre aberto, em
que a verdade perene penetra e permeia a novidade contingente, tracando caminhos inéditos
de justica e de paz. A £ ndo pretende aprisionar num esquema fechado a mutavel realidade sécio-
politica[ 137]. E verdade antes o contrario:a f& é fermento de novidade e criatividade. O
ensinamento que nela sempre se inicia «se desenvolve por meio de uma reflexdo que € feitaem
permanente contato com as situacoes deste mundo, sob o impulso do Evangelho qual fonte de
renovagaon[138].

Mde e Mestra, a Igreja ndo se fecha nem se retrai em si mesma, mas estd sempre exposta,
inclinada e voltada para o homem, cujo destino de salvagdo é a sua propria razdo de ser. Ela
¢ entre os homens o icone vivente do Bom Pastor, que vaibuscar e encontrar o homem onde ele se
encontra, na condi¢ao existencial e historica do seu viver. Aqui a Igreja se torna para ele encontro
com o Evangelho, mensagem de libertacdo e de reconciliagdo, de justica e de paz.

I11. A DOUTRIN A SOCIAL DO NOSS O TEM PO:
ACENOS HISTORICOS

a) O inicio de um novo caminho

87 A locugdo doutrina social remonta a Pio XI[139] e designa o corpus doutrinal referente a
sociedade que, a partrr da Enciclica Rerum novarum[140] (1891) de Leao XIII, se desenvolveu
na Igreja através do Magistério dos Romanos Pontifices € dos Bispos em comunhdo com
eles[141]. A solicitude social certamente ndo teve inicio com tal documento, porque a Igreja jamais
dexou de se mteressar pela sociedade; ndo obstante a Enciclica «Rerum novarumy» dda inicio a

um novo caminho: nserindo-se numa tradi¢ao plurissecular, ela assinala um novo icio € um
substancial desenvolvimento do ensinamento em campo social[ 142].

Na sua continua atengdo ao homem na sociedade, a Igreja acumulou assim um rico
patrimoénio doutrinal. Ele tem as suas raizes na Sagrada Escritura, especialmente no Evangelho e
nos escritos apostdlicos, e tomou forma e corpo na doutrina dos Padres da Igreja, dos grandes
Doutores da Idade Média, constituindo uma doutrina na qual, mesmo sem pronunciamentos
magisteriais explicitos e diretos, a Igreja se foipouco a pouco reconhecendo.

88 Os eventos de natureza economica que se deram no século XIX tiveram conseqiiéncias
sociais, politicas e culturais lacerantes. Os acontecimentos ligados a revolugdo industrial
subverteram a secular organizagao da sociedade, levantando graves problemas de justica € pondo



a primeira grande questdo social, a questdo operaria, susctada pelo conflito entre capitale
trabalho. Nesse quadro, a Igreja advertiu a necessidade de intervir de modo novo: as « res novae
», constituidas por tais eventos, representavam um desafio ao seu ensinamento € motivavam uma
especial solicitude pastoral para com as ingentes massas de homens e mulheres. Era necessario um
renovado discernimento da situagdo, apto a delinear solugdes apropriadas para problemas nsoélitos
e mexplorados.

b) Da «Rerum novarum» aos nossos dias

89 Em resposta a primeira grande questdo social, Ledo XIII promulga a primeira enciclica
social, a «Rerum novarumy»[143]. Ela examina a condi¢cao dos trabalhadores assalariados,
particularmente penosa para os operarios das indistrias, afligidos por uma indigna miséria. A
questdo operaria € tratada segundo a sua real amplitude: € explorada em todas as suas
articulacoes sociais e politicas, para ser adequadamente e avaliada a luz dos principios doutrinais
baseados na Rewvelacao, na lei e na moral natural.

A «Rerum novarumy enumera os erros que provocam o mal social, exclui o socialismo como
remédio e expde, precisando-a e atualizando-a, «a doutrina catdlica acerca do trabalho, do direito
de propriedade, do principio de colaboragdo contraposto a luta de classe como meio fundamental
para amudanga social, sobre o direito dos fracos, sobre a dignidade dos pobres e sobre as
obriga¢des dos ricos, sobre o aperfeicoamento da justica mediante a caridade, sobre o direito a ter
associagdes profissionais»[ 144 ].

A «Rerum novarumy tornou-se a «carta magna» da atividade cristd em campo social[145]. O
tema central da doutrina social da Enciclica é o da instauragdo de unma ordem social justa, em vista
do qual ¢ mister individuar critérios de juizo que ajudem a avaliar os ordenamentos socio-politicos
existentes € formular linhas de a¢ao para uma sua oportuna transformacao.

90 A « Rerum novarum » enfrentou a questdo operaria com um método que se tornara «um
paradigma permanente »[146] para o desenvolvimento da doutrina social. Os principios
afirmados por Ledo XIII serdo retomados e aprofundados pelas enciclicas sociais sucessivas. Toda
a doutrina social poderia ser entendida como uma atualizagdo, um aprofundamento e uma expansao
do nicleo originrio de principios expostos na «Rerum novarumy. Com este texto, corajoso e de
longo alcance, o Papa Ledo XIII «onferu a Igreja quase um “estatuto de cidadania” no meio das
variaveis realidades da vida ptblica»[147] e «escreveu esta palavra decisiva»[148], que se tornou
«m elemento permanente da doutrina social da Igreja»[149], afirmando que os graves problemas
sociais «sO podiam ser resolvidos pela colaboracgao entre todas as forcas intervenientes»150] e
acrescentando também: «Quanto a Igreja, ndo deixara de modo nenhum faltar a sua quota-

parte»[151].

91 No inicio dos anos Trinta, em seguida a grave crise econdmica de 1929, o Papa Pio XI publica
a Enciclica «Quadragesimo anno» (1931)[152], comenorativa dos quarenta anos da «Rerum
novarumy. O Papa rek o passado a luz de uma situagdo econdmico-social em que, a
industrializacdo se ajuntara a expansao do poder dos grupos financeiros, em anbito nacional e
mternacional. Era o periodo pds-bélico, em que se iam afirmando na Europa os regimes totaltarios,
enquanto se exacerbava a luta de classe. A enciclica adverte acerca da falta de respeito a liberdade
de associacdo e reafirma os principios de solidariedade e de colaboracdo para superar as
antinomias sociais. As relagdes entre capial e trabalho devem dar-se sob o signo da
colaboragao[153].




A «Quadragesimo anno» reafirma o principio segundo o qual o salrio deve ser proporcionado
nio sO as necessidades do trabalhador, mas também as de sua familia. O Estado, nas relacdes com
o setor privado, deve aplicar o principio de subsidiariedade, principio que se tornard um elemento
permanente da doutrina social. A enciclica refuta o liberalismo entendido como concorréncia
limitada das for¢as econdmicas, mas reconfirma o direito a propriedade privada, evocando-lhe a
sua fungao social. Em uma sociedade por reconstruir desde as bases econdmicas, que se torna ela
mesma e toda inteira «a questao» a enfrentar, «Pio XI sentiu o dever e a responsabilidade de
promover um maior conhecimento, uma mais exata interpretacdo € uma urgente aplicagao da lei
moral reguladora das relagdes humanas... para superar o conflito de classes e estabelecer uma nova
ordem social baseada na justica ¢ na caridade»]154].

92 Pio XI ndo deixou de elevar a voz contra os regimes totalitarios que durante o seu
pontificado se afirmaram na Europa. Ja no dia 29 de Junho de 1931 Pio XI havia protestado
contra os abusos do regime totalitario fascista na Itdlia com a Enciclica «Non abbiamo
bisogno»[155]. Em 1937 publicou a Enciclica «Mit brennender Sorge», sobre a situacdo da
Igreja Catolicano Reich Germanico (14 de Marco de 1937)[156]. O texto da «Mit brennender
Sorge» foilido do pulpito em todas as Igrejas, depois de ter sido distribuido no maximo segredo. A
enciclica aparecia apds anos de abusos e de viokencias e fora expressamente pedida a Pio XI pelos
bispos alemaes, apds as medidas cada vez mais coativas e repressivas tomadas pelo Reich em
1936, particularmente em relagdo aos jovens, obrigados a inscrever-se na «Juventude hitleristay. O
Papa dirige-se diretamente aos sacerdotes e aos religiosos, aos fi¢is leigos, para os incentivar e
chamar a resisténcia, enquanto uma verdadetra paz entre a Igreja e o Estado nio se restabelecesse.
Em 1938, perante a difusdo do anti-semitismo, Pio XI afirmou: «Somos espiritualmente
semitas»[157].

Com a Carta enciclica «Divini Redemptoris», sobre o comunismo ateu e sobre a doutrina social
cristd (19 de Marco de 1937)[158], Pio XI criticou de modo sistematico o comunisnmo, definido
como «intrinsecamente perverso»159], e indicou como meios principais para por remédio aos
males por el produzidos, a renovagio da vida crista, o exercicio da caridade evangélica, o
cumprimento dos deveres de justica no plano nterpessoal e social, em vista do bem comum, a
mstitucionalizagdo de corpos profissionais e interprofissionais.

93 As Radiomensagens natalinas de Pio XII[160], juntamente com outros importantes
pronunciamentos em matéria social, aprofundam a reflexao magisterial sobre uma nova ordem
social, governado pela moral e pelo direito e fundado na justica € na paz Durante o seu
pontificado, Pio XII atravessou os anos terriveis da Segunda Guerra Mundial e os tempos dificeis
da reconstrugao. Ele nao publicou enciclicas sociais, mas manifestou constantemente, em
numerosos contextos, a sua preocupacao com a ordem mternacional subvertida: «Nos anos da
guerra e do apds-guerra, o Magistério social de Pio XII representou para muitos povos de todos
os continentes e para mihdes de crentes e ndo crentes a voz da consciéncia universal (...). Coma
sua autoridade moral e o seu prestigio, Pio XII levou a luz da sabedoria cristd a inumeraveis
homens de todas as categorias e nivel sociab[161].

Uma das caracteristicas fundamentais dos pronunciamentos de Pio XII esta na importancia
dada a conexdo entre moral e direito. O Papa msiste sobre a no¢ado de direito natural, como
alma de um ordenamento social concretamente operante quer no plano nacional quer no plano
mternacional. Um outro aspecto importante do ensimamento de Pio XII estd na atencdo dada as
categorias profissionais € empresariais, chamadas a concorrer em plena consciéncia para a
consecugao do bem comum: «Pela sua sensibilidade e inteligéncia em detectar os “sinais dos



tempos”, Pio XII pode considerar-se o precursor imediato do Concilio Vaticano I e do
ensinamento social dos Papas que lhe sucederam»[162].

94 Os anos Sessenta abrem horizontes promissores: o reinicio ap0s as devastagdes da guerra, a
descolonizagdo da Afiica, os primeiros timidos sinais de um desgelo nas relagdes entre os dois
blocos, americano e sovietico. Neste clima, o beato Joao XXIII 1€ em profundidade os «sinais dos
tempos»[163]. A questdo social se estd universalizando e abarca todos os paises: ao lado da
questdo operaria e da revolugao industrial, se delineiam os problemas da agricultura, das dreas em
via de desenvolvimento, do incremento demografico e os referentes a necessidade de cooperagao
economica mundial As desigualdades, antes advertidas no mterior das nagdes, aparecem no
ambito mnternacional e fazem emergrr cada vez mais a situagdo dramatica em que se encontra o
Terceiro Mundo.

Jodo XXIII, na Enciclica «Mater et Magistram164] (1961), «pretende atualizar os documentos ja
conhecidos e avangar no sentido de comprometer toda a comunidade crista»[165]. As palavras-
chave da enciclica sao comunidade e socializagao[166]: a Igreja ¢ chamada, na verdade, na
justica e no amor, a colaborar com todos os homens para construir uma auténtica comunhdo. Por
tal via o crescimento econdmico ndo se limitara a satisfazer as necessidades dos homens, mas
podera promover também a sua dignidade.

95 Com a Enciclica « Pacem in terris »[167], Jodo XXIII pde de reake o tema da paz, numa
¢poca marcada pela proliferacdo nuclear. A «Pacem in terris» contém, ademais, uma primeira
aprofundada reflexdo da Igreja sobre os direitos; ¢ a Enciclica da paz e da dignidade humana. Ela
prossegue e completa o discurso da «Mater et Magistra » e, na diregdo indicada por Ledo XIII,
sublinha a importancia da colaboragdo entre todos: ¢ a primetra vez que um documento da Igreja ¢
dirigido também a «odas as pessoas de boa vontade»|168], que sio chamados a uma «imensa
tarefa de recompor as relagdes da convivéncia na verdade, na justica, no amor, na
liberdade»[169]. A «Pacem in terris» se detém sobre os poderes publicos da comunidade
mundial, chamados a enfrentar «os problemas de contetido econdmico, social, politico ou cultural,
(...) da algada do bem comum universab[170]. No décimo aniversario da «Pacem in terris», o
Cardeal Maurice Roy, Presidente da Pontificia Comissdo Justica e Paz, enviou a Paulo VI uma
Carta juntamente com um documento com uma série de reflexdes sobre a capacidade do
ensinamento da Enciclica joanina de lluminar os problemas novos relacionados com a promogao da

paz[171].

96 A Constituigdo pastoral «Gaudium et spes»[172] (1965), do Concilio Vaticano 11, constitui
uma significativa resposta da Igreja as expectativas do mundo contemporaneo. Na citada
Constituicao, «em sintonia com a renovagao eclesiologica, se reflete numa nova concepgao de ser
comunidade dos crentes e povo de Deus. Ela suscttou, portanto, novo interesse pela doutrina
contida nos documentos precedentes acerca do testemunho e da vida dos cristdos, como caminhos
auténticos para tornar visivel a presenca de Deus no mundo»[173]. A «Gaudium et spesy traga o
rosto de uma Igreja «verdadeiramente solidaria com o género humano e com a sua historia»[174],
que caminha juntamente com a humanidade inteira e experimenta com o mundo a mesma sorte
terrena, mas que ao mesmo tempo « como que o fermento e a alma da sociedade humana,
destinada a ser renovada em Cristo e transformada na familia de Deus»[175].

A «Gaudium et spesy aborda organicamente os temas da cultura, da vida econdmico-social, do
matriménio e da familia, da comunidade politica, da paz e da comunidade dos povos, a luz da visdo
antropologica cristd e da missdo da Igreja. Tudo € considerado a partir da pessoa e em vista da
pessoa: «a tnica criatura que Deus quis por se mesma»[176]. A sociedade, as suas estruturas € o




seu desenvolvimento nao podem ser queridos por si mesmos mas para o «aperfeicoamento da
pessoa humanax[177]. Pela primeira vez o Magistério solene da Igreja, no seu mais alto nivel, se
exprime tdo amplamente acerca dos diversos aspectos temporais da vida crista: «Deve reconhecer-
se que a atencdo da Constituigdo em relagdo as mudangas sociais, psicoldgicas, politicas,
econdmicas, morais e religiosas estimulou cada vez mais, no Gltimo vinténio, a preocupagao
pastoral da Igreja pelos problemas dos homens e o didlogo com o mundo»{178].

97 Um outro documento do Concilio Vaticano Il muito importante no «orpus» da doutrina social
da Igreja ¢ a declaracdo «Dignitatis humanaey»[179] (1965), no qual se proclama o direito a
liberdade religiosa. O documento trata o tema em dois capitulos. No primeiro, de carater geral, se
afirma que o diretto a liberdade religiosa tem o seu fundamento na dignidade da pessoa humana e
afrmam que ele deve ser reconhecido e sancionado como direito civil no ordenamento juridico da
sociedade. O segundo capitulo aborda o tema a luz da Revelacdo esclarecendo as suas implicagdes
pastorais, recordando tratar-se de um diretto que concerne ndo somente as pessoas
mdividualmente consideradas, ma também as diversas comunidades.

98 «O desenvolvimento ¢ o novo nome da paz»[180] proclama solenemente Paulo VI na Enciclica
«Populorum progression[181] (1967), que pode ser considerada uma amplificacdo do capitulo
sobre a vida economico-social da «Gaudium et spes», com a introdugao porém de algumas
novidades significativas. Em particular ela traca as coordenadas de um desenvolvimento integral do
homem e de um desenvolvimento solidéario da humanidade: «duas tematicas estas que devem
considerar-se como eixos a volta dos quais se estrutura o tecido da enciclica. Querendo convencer
os destinatarios da urgéncia de uma acao solidaria, o Papa apresenta o desenvolvimento cono “a
passagem de condigdes menos humanas a condicdes mais humanas” e especifica as suas
caracteristicasy[ 182 ]. Esta passagem nio estd circunscrita as dimensdes meramente econdomicas €
técnicas, mas inplica para cada pessoa a aquisicao da cultura, o respeito da dignidade dos outros,
o reconhecimento «dos valores supremos, € de Deus que € a origem e o termo deles »[183]. O
desenvolvimento favoravel todos responde a uma exigéncia de justica em escala mundial que
garanta uma paz planetaria e torne possivel a realizacdo de «um humanisno total»[ 184 ], governado
pelos valores espirituais.

99 Nesta perspectiva, Paulo VI mstituiu, em 1967, a Pontificia Comissao «Justitia et Pax »,
realizando um voto dos Padres Conciliares, para os quais € «muito oportuna a criagao de um
organismo da Igreja universal, com o fim de despertar a comunidade dos catdlicos para que se
promovam o progresso das regioes indigentes e a justica social entre as nagcdes»[185]. Por
miciativa de Paulo VI, a comegar de 1968, a Igreja celebra no primeiro dia do ano o Dia Mundial
da Paz. O mesno Pontifice d4 nicio a feliz tradicdo das Mensagens que se ocupam do tema de
cada Dia Mundial da Paz, acrescendo assim o «corpus» da doutrina social.

100 No inicio dos anos Setenta, num clima turbulento de contestacdo fortemente ideoldgica, Paulo
VI retoma a mensagem social de Ledo XIII e a atualza, por ocasido do octogésimo aniversario da
«Rerum novarumy», coma Carta apostdlica «Octogesima adveniens»[186]. O Papa reflete sobre
a sociedade pds-industrial com todos os seus complexos problemas salientando a insuficiéncia das
ideologias para responder a tais desafios: a urbantiza¢do, a condic@o juvenil, a condigdo da mulher,
o desemprego, as discriminagdes, a emigragcao, o incremento demografico, o influxo dos meios de
comunicagao social, 0 ambiente natural

101 Noventa anos depois da «Rerum novarumy Joao Paulo II dedica a Enciclica «Laborem
exercens »[187] ao trabalho: bem fuindamental para a pessoa, fator primario da atividade
econdmica e chave de toda a questdo social. A «Laborem exercens » delineia uma espiritualidade




e uma €tica do trabalho, no contexto de uma profunda reflexdo teologica e filosofica. O trabalho
ndo deve ser entendido somente em sentido objetivo e material, mas ha que se levar em conta a sua
dimensdo subjetiva, enquanto atividade que exprime sempre a pessoa. Akm de ser o paradigma
decisivo da vida social, o trabalho tem toda a dignidade de um ambito no qual deve encontrar
realizagdo a vocacdo natural e sobrenatural da pessoa.

102. Com a Enciclica «So/licitudo rei socialis»[188], Jodo Paulo I comenora o vigésimo
aniversario da «Populorum progressio» € aborda novamente o tema do desenvolvimento, para
sublinhar dois dados findamentais: «por um lado, a situagdo dramatica do mundo contemporaneo,
sob o aspecto do desenvolvimento que falta no Terceiro Mundo, e por outro lado, o sentido, as
condigdes e as exigéncias dum desenvolvimento digno do homem»[189]. A Enciclica mtroduz a,
diferenca entre progresso e desenvolvimento, e afirma que «o verdadeiro desenvolvimento nao
pode limitar-se a multiplicacdo dos bens e dos servicos, isto €, aquilo que se possui, mas deve
contribuir para a plenitude do “ser” do homem. Deste modo pretende-se delinear com clareza a
nmatureza moral do verdadeiro desenvolvimento»[190]. Joao Paulo II, evocando o moto do
pontificado de Pio XII, «Opus iustitiae pax», a paz como fruto da justica, comenta: «Hoje poder-
se-ia dzer, com a mesma justeza e com a mesma forga de inspiracdo biblica (cf. Is 32, 17; Tg 3,
18), Opus solidarietatis pax, a paz como fruto da solidariedade»[191].

103 No centésimo aniversario da «Rerum novarumy, Joao Paulo Il promulga a sua terceira
enciclica social a «Centesimus annus»[192], da qual emerge a continuidade doutrinal de cem anos
de Magistério social da Igreja. Retomando um dos principios basilares da concepgao crista da
organizacdo social e politica, que fora o tema central da Enciclica precedente, o Papa escreve: «o
principio, que hoje designamos de solidariedade ... varias vezes Leao XIII o enuncia, com o nome
“amizade”...; desde Pio XI ¢ designado pela expressao mais significativa “caridade social”,
enquanto Paulo VI, ampliando o conceito na linha das miltiplas dimensdes atuais da questdo social,
falava de “civilizagao do amor”»[ 193 ]. Jodao Paulo Il realga como o ensinamento social da Igreja
corre ao longo do eixo da reciprocidade entre Deus € o homem: reconhecer a Deus em cada
homem ¢ cada homem em Deus ¢ a condi¢cao de um auténtico desenvolvimento humano. A analise
articulada e aprofundada das «res nove», e especialmente a grande guinada de 1989, coma
derrocada do sistema soviético, contém um aprego pela democracia e pela economia livre, no
quadro de uma indispensavel solidariedade.

¢) A luz e sob o impulso do Evangelho

104 Os documentos aqui evocados constituem as pedras fundamentais do caminho da
doutrina social da Igreja dos tempos de Ledo XIII aos nossos dias. Esta resenha sintética
alongar-se-ia de muito se se levassem em conta todos os pronunciamentos motivados, mais do que
por um tema especifico, pela «preocupacao pastoralde propor a comunidade cristd e a todos os
homens de boa vontade os principios fundamentais, os critérios universais e as orientagdes idoneas
para sugerir as opcoes de fundo e a praxe coerente para cada situagao concretan194].

Na elaboracao e no ensinamento desta doutrina, a Igreja foie ¢ anmada por intentos ndo
teoréticos, mas pastorais, quando se encontra diante das repercussdes das mutagdes sociais sobre
os seres humanos individualmente tomados, sobre multidoes de homens e muleres, sobre a sua
mesma dignidade humana, nos contextos em que «se procura uma organizacao temporal mais
perfeta, sem que este progresso seja acompanhado de igual desenvolvimento espiritual»[195]. Por
estas razes, se constituiu e desenvolveu a doutrina social: «um corpo doutrinal atualizado, que se
articula 2 medida em que a Igreja, dispondo da plenitude da Palavra revelada por Cristo Jesus e
com a assisténcia do Espirito Santo (cf. Jo 14, 16. 26; 16, 13-15), vai lendo os acontecimentos,



enquanto eles se desenrolam no decurso da historian[196].

CAPITULO 11
A PESSOA E OS SEUS DIREITOS

I. DOUTRINA SOCIAL E PRINCiPIO PERSONALISTA

105 A4 Igreja vé no homem, em cada homem, a imagem do proprio Deus vivo; imagem que
encontra e é chamada a encontrar sempre mais profundamente plena explicagdo de sino
mistério de Cristo, Imagem perfeita de Deus, revelador de Deus ao homem e do homem a si
mesmo. A este homem, que recebeu do proprio Deus uma incomparavel e inalienavel dignidade, a
Igreja se volta e lhe rende o servico mais alto e singular, chamando-o constantemente a sua
altissima vocacao, para que dela seja cada vez mais consciente e digno. Cristo, o Filho de Deus,
«com a Sua encarnac¢do, num certo sentido, se uniu a cada homemy»[197]; por isso a Igreja
reconhece como sua tarefa fundamental fazer com que talunio se possa contnuamente atuar e
renovar. Em Cristo Senhor, a Igreja indica e entende, ela mesma por primeiro, percorrer a via do
homem[198], que convida a reconhecer em toda e qualquer pessoa, proxima ou distante,
conhecido ou desconhecido, e sobretudo no pobre e em quem sofre, um rmao «pelo qual Cristo
morrew (1 Cor 8,11; Rm 14, 15)[199].

106 Toda a vida social é expressdo do seu inconfundivel protagonista: a pessoa humana. De
tal fato a Igreja sempre soube, amiide e de muitos modos, fazer-se ntérprete autorizada,
reconhecendo ¢ afirmando a centralidade da pessoa humana em todo anmbito ¢ manifestacao da
sociabilidade: «A sociedade humana € objeto da doutrina social da Igreja, visto que ela ndo se
encontra nem fora nem acima dos homens socialmente unidos, mas existe exclusivamente neles e,
portanto, para eles»[200]. Este importante reconhecimento encontra expressao na afirmacao de
que «longe de ser o objeto e o elemento passivo da vida social», 0 homem, pelo contrario, «¢, e
dela deve ser e permanecer, o sujeito, o fundamento e o fim»[201]. Nele, portanto, tem origem a
vida social a qual nio pode renunciar a reconhecé-lo seusujeto ativo e responsavel e a ele deve
ser finalizada toda e qualquer modalidade expressiva da sociedade.

107 O homem, tomado na sua concretude historica, representa o coragdo e a alma do
ensinamento social catolico[202]. Toda a doutrina social se desenvolve, efetivamente, a
partir do principio que afirma a intangivel dignidade da pessoa humana[203]. Mediante as
multiplices expressdes dessa consciéncia, a Igreja entendeu, antes de tudo, tutelar a dignidade
humana perante toda tentativa de repropor imagens redutivas e distorcidas; ademais, ela tem
repetidas vezes denunciado as muitas violagdoes de tal dignidade. A historia atesta que da trama das
relagdes sociais emergem algumas dentre as mais amplas possibilidades de elevacio do homem,
mas aise aninham também as mais execraveis desconsideracdes da sua dignidade.

I1I. A PESSOA HUM ANA «IMAGO DED»

a) Criatura a imagem de Deus

108. 4 mensagem fundamental da Sagrada Escritura anuncia que a pessoa humana é
criatura de Deus (cf. Sal 139, 14-18) e identifica o elemento que a caracteriza e distingue no
seu ser a imagem de Deus: «Deus criou o homem a sua imagem; criou-o a imagem de Deus, criou



o0 homem e a mulher» (Gén 1, 27). Deus pde a criatura humana no centro € no vértice da criagao:
no homem (em hebraico «4damy), plasmado com a terra («adamahy), Deus insufla- lhe pelas
narinas o halto da vida (cf. Gén 2, 7). Portanto, «por ser a imagem de Deus, o individuo humano
tem a dignidade de pessoa: ele ndo é apenas uma coisa, mas alguém. E capaz de conhecer-se, de
possuir-se ¢ de doar-se livremente e entrar em comunhao com outras pessoas, € ¢ chamado, por
graga, auma alianca com o seu Criador, a oferecer-lhe uma resposta de f€ e de amor que ninguém
mais pode dar em seu lugar[204].

109 A semelhang¢a com Deus poe em luz o fato de que a esséncia e a existéncia do homem
sdo constitucionalmente relacionadas com Deus do modo mais profundo[205]. E uma relagio
que existe por si mesma, nio comeca, por assim dizer, num segundo momento € ndo se acrescenta
a partir de fora. Toda a vida do homem € uma pergunta e uma busca de Deus. Esta relagdo com
Deus pode ser tanto ignorada cono esquecida ou removida, mas nunca pode ser elminada. Dentre
todas as criaturas, com efeito, somente o homem € «*“capaz’de Deus» («homo est Dei capax
»[206]. O ser humano ¢ um ser pessoal criado por Deus para a relagdio com Ele, que somente na
relacao pode viver e exprimir-se ¢ que tende naturalmente a Ele[207].

110 A relagdo entre Deus e o homem reflete-se na dimensdo relacional e social da natureza
humana. O homem, com efeto, ndo € um ser solitario, mas «por sua natureza intima um ser sociab
e «sem relagdes com os outros ndo pode nem viver nem desenvolver seus dotes»[208]. Em relagao
a 1sso ¢ muito significativo o fato de que Deus criou o ser humano como homem e mulher (cf. Gn
1, 27)[209]. Muito eloqiiente ¢, efetivamente, «aquela insatisfacdo que se apodera da vida do
homem no Eden, quando lhe resta como tnica referéncia o mundo vegetal e animal (cf Gn 2, 20).
Somente a aparigdo da mulher, isto ¢, de um ser que ¢ carne da sua carne € 0sso dos seus 0Ssos
(cf. Gn 2,23) e no qual vive igualmente o espirito de Deus Criador, pode satisfazer a exigéncia de
didlogo interpessoal, tdo vital para a existéncia humana. No outro, homem ou mulher, reflete-Se o
proprio Deus, abrigo definitivo e plenamente feliz de toda a pessoa»[210].

111 O homem e a mulher tém a mesma dignidade e sdo de igual nivel e valor{211], ndo so
porque ambos, na sua diversidade, sio imagem de Deus, mas ainda mais profundamente
porque é imagem de Deus o dinamismo de reciprocidade que anima o nos do casal
humano[212]. Na relagdo de comunhdo reciproca, homem e muler realizam-se a siproprios
profindamente, redescobrindo-se como pessoas através do dom sincero de sii213]. Seupacto de
uniio € apresentado nas Sagradas Escrituras como uma imagem do Pacto de Deus com os homens
(cf. Os 1-3; Is 54; Ef'5,21-33) e, a0 mesmo tempo, como um servico a vida[214]. O casal
humano pode participar, assim, da criatividade de Deus: «Deus os abengoou: “Frutificai, disse Ele,
e multiplicarvos, enchei a terra™ (Gén 1, 28).

112 O homem e a mulher estdo em relagdo com os outros antes de tudo como guardides de
sua vida[215]. « E ao homem pedirei conta da alma do homem, seu rmao » (Gn 9, 5), reafrma
Deus a No¢ apo6s o diliivio. Nesta perspectiva, a relacdo com Deus exige que se considere a vida
do homem sagrada e invioldvel[216]. O quinto mandamento «Nao mataras» (Ex 20, 13; Dt 5,
17) tem valor porque s6 Deus ¢ Senhor da vida e da morte[217]. O respeito que se deve a
mviolabilidade e a ntegridade da vida fisica tem o seu cume no mandamento positivo: «Amaras o
teu proximo como a tt mesmo » (Lv 19, 18), com que Jesus Cristo obriga a responsabilizar-se pelo
proxino (cf Mt 22,37-40; Mc 12,29-31; Lc 10, 27-28).

113 Com esta particular voca¢do para a vida, o homem e a mulher se encontram também
diante de todas as outras criaturas. Eles podem e devem submeté-los ao proprio servigo e
usufruir delas, mas o seu senhorio sobre o mundo exige o exercicio da responsabilidade, ndo



¢ uma liberdade de desfrute arbitrario e egoistico. Toda a criagdo, na verdade, tem o valor de
«oisaboa » (cf Gén 1, 10.12.18.21.25) aos olhos de Deus, que ¢ o seu Autor. O homem deve
descobrrr e respettar este valor: ¢ este um desafio maravihoso a sua inteligéncia, que o deve elevar
como uma asa[218] rumo a contemplagdo da verdade de todas as suas criaturas, ou seja, daquilo
que Deus viu de bom nelas. O Livro da Génese ensina, efetivamente, que o dominio do homem
sobre o mundo consiste em dar nome as coisas (¢t Gn 2, 19-20): com a denominagcdo o homem
deve reconhecer as coisas por aquilo que sdo e estabelecer com cada uma delas uma relacdo de
responsabilidade[219].

114 O homem esta em relagdo também consigo mesmo e pode refletir sobre si proprio. As
Sagradas Escrituras falam, nesse sentido, do coragdo do homem. O coragdo designa precisamente
a interioridade espiritual do homem, ouseja, aquilo que o distingue de todas as outras criaturas:
com efeito, «todas as coisas que Deus fez sdo boas, a seu tempo. Ele pos, além disso, no seu
coracao [dos homens], a duragdo mteira, sem que ninguém possa compreender a obra divina de
um extremo ao outro» (Ecl 3, 11). O coragao indica, ao fime ao cabo, as faculdades espirituais
mais proprias do homem, que sdo suas prerrogativas, enquanto criado a imagem do seu Criador: a
razao, o discernimento do bem e do mal, a vontade livre[220]. Quando escuta a aspiracdo
profinda do seu coragdo, o homem ndo pode deixar de fazer proprias as palavras de Santo
Agostinho: « Criastes-nos para Vés, Senhor, € 0 n0sso coragao vive inquieto enquanto nao
repousa em Vos »[221].

b) O drama do pecado

115 A admiravel visdo da cria¢do do homem por parte de Deus é incindivel do quadro
dramatico do pecado das origens. Comuma afirma¢ao lapidar o ap6stolo Paulo sintetiza a
narragdo da queda do homem contida nas primeiras paginas da Biblia: «por um s6 homem entrou o
pecado no mundo, e pelo pecado a morte» (Rom 5, 12). O homem, contra a proibicao de Deus,
se deixa seduzir pela serpente e deita a mao a arvore da vida caindo em poder da morte. Com esse
gesto o homem tenta forgar o seu imite de criatura, desafiando Deus, tinico Senhor do homem e
fonte da vida. Um pecado de desobediéncia (cf. Rm 5, 19) que separa o homem de Deus[222].

Da Revelagao sabemos que Addo, o primeiro homem, com a transgressdo do mandamento de
Deus, perde a santidade e a justica em que estava constituido, recebidas ndo somente para
si, mas para toda a humanidade: « ao ceder ao Tentador, Adao e Eva cometem um pecado
pessoal, mas este pecado afeta a natureza humana, que vio transmitir em um estado decaido. E um
pecado que sera transmitido por propagagao a humanidade intetra, isto €, pela transmissao de uma
natureza humana privada da santidade e da justica orignais»[223].

116 Na raiz das laceragoes pessoais e sociais, que ofendem em varia medida o valor e a
dignidade da pessoa humana, encontra-se uma ferida no intimo do homem: «A luz da &
chamamos-lhe pecado, comecando pelo pecado original, que cada um traz consigo desde o
nascimento, como uma heranga recebida dos primeiros pais, até aos pecados que cada um comete,
abusando da propria liberdade»[224]. A conseqiiéncia do pecado, enquanto ato de separacao de
Deus, ¢ precisamente a alienagao, isto ¢, a ruptura do homem ndo s6 com Deus, como também
consigo mesmo, com os demais homens e com o mundo circunstante: «a ruptura com Deus
desemboca dramaticamente na divisdo entre os rmaos. Na descricao do “primeiro pecado”, a
ruptura com Javé espedagou, a0 mesmo tempo, o fio da amizade que unia a familia humana; tanto
assim que as pagmnas do Génesis que se seguem nos mostram o homem e a muler, como que a
apontarem com o dedo acusador um contra o outro; depois o rmao que, hostilao rmao, acaba
por trar-lhe a vida. Segundo a narracdo dos fatos de Babel, a conseqiiéncia do pecado ¢ a



desagregacdo da familia humana, que ja comecara com o primeiro pecado e agora chega ao
extremo na sua forma sociab[225]. Refletindo sobre o mistério do pecado ndo se pode deixar de
considerar esta tragica concatenacdo de causa e de efeto.

117 O mistério do pecado se compoe de uma duplice ferida, que o pecador abre no seu
proprio flanco e na relagdo com o proximo. Por isso se pode falar de pecado pessoal e social:
todo o pecado ¢ pessoal sob um aspecto; sob um outro aspecto, todo o pecado € social, enquanto
e porque tem também conseqii€ncias sociais. O pecado, em sentido verdadeiro e proprio, €
sempre um ato da pessoa, porque ¢ um ato de lberdade de um homem, individualmente
considerado, e ndo propriamente de um grupo ou de uma comunidade, mas a cada pecado se
pode atribuir indiscutivelmente o carater de pecado social, tendo em conta o fato de que «em
virtude de uma solidariedade humana tdo misteriosa e imperceptivel quanto real e concreta, o
pecado de cada um se repercute, de algum modo, sobre os outros»[226]. Nao ¢ todavia legitima e
acettavel uma acepgao do pecado social que, mais ou menos inconscientenmente, leve a diluir e
quase a eliminar a sua componente pessoal, para admitir somente as culpas e responsabilidades
sociais. No findo de cada situagdo de pecado encontra-se sempre a pessoa que peca.

118 Alguns pecados, ademais, constituem, pelo proprio objeto, uma agressdo direta ao
proximo. Tais pecados, em particular, se qualificam como pecados sociais. E igualmente social
todo o pecado cometido contra a justica, quer nas relacdes de pessoa a pessoa, quer nas da
pessoa com a comunidade, quer, ainda, nas da comunidade com a pessoa. E socialtodo o pecado
contra os direitos da pessoa hummana, a comegar pelo diretto a vida, incluindo a do nascituro, ou
contra a integridade fisica de alguém; todo o pecado contra a liberdade de outrem, especialmente
contra a suprema liberdade de crer em Deus e de adora-I'O; todo o pecado contra a dignidade e a
honra do proximo. Social € todo o pecado contra o bem comum e contra as suas exigéncias, em
toda a ampla esfera dos direitos e dos deveres dos cidadaos. Enfim, ¢ social aquele pecado que
«dizrespetto as relagcdes entre as varias comunidades humanas. Estas relacdes nem sempre estdo
em sintfonia com a designio de Deus, que quer no mundo justica, liberdade e paz entre os
ndividuos, 0s grupos, os povos»[227].

119 As conseqiiéncias do pecado alimentam as estruturas de pecado, que se radicam no
pecado pessoal e, portanto, estdo sempre coligadas aos atos concretos das pessoas, que as
introduzem, consolidam e tornam dificeis de remover. E assim se reforcam, se difundem e se
tornam fontes de outros pecados, condicionando a conduta dos homens[228]. Trata-se de
condicionamentos e obstaculos que duram muito mais do que as ac¢oes feitas no breve arco da vida
de um ndividuo e que nterferem também no processo de desenvolvimento dos povos, cujo retardo
ou lentidao devem ser julgados também sob este aspecto[229]. As ag¢des e as atitudes opostas a
vontade de Deus e ao bem do proximo e as estruturas a que elas induzem parecem ser hoje
sobretudo duas: «por outro lado, a sede do poder, com o objetivo de impor aos outros a propria
vontade. A cada um destes comportamentos pode juntar-se, para os caracterizar melhor, a
expressao: “a qualquer preco™»[230].

c¢) Universalidade do pecado e universalidade da salvagao

120 A doutrina do pecado original, que ensina a universalidade do pecado, tem uma
importdncia fundamental: «Se dizemos que ndo tenos pecado, enganamo-nos a NS mesmos, € a
verdade ndo esta emnds» (1 Jo 1, 8). Esta doutrina nduz o homem a ndo permanecer na culpa e a
ndo toma-la com leviandade, buscando continuamente bodes expiatorios nos outros homens e
justificacdes no ambiente, na hereditariedade, nas mstituicoes, nas estruturas e nas relagdes. Trata-
se de um ensinamento que desmascara tais engodos.



A doutrina da universalidade do pecado, todavia, ndo deve ser desligada da consciéncia da
universalidade da salvagdo em Jesus Cristo. Se dela solada, gera uma falsa angistia do pecado
e uma consideracao pessimista do mundo e da vida, que induz a desprezar as realzagdes culturais e
civis dos homens.

121 O realismo cristdo vé os abismos do pecado, mas na luz da esperanga, maior do que
todo e qualquer mal, dada pelo ato redentor de Cristo que destruiu o pecado e a morte (cf.
Rm 5, 18-21; 1 Cor 15, 56-57): «N’Ele, Deus reconciliou o homem consigo»231]. Cristo,
Imagem de Deus (cf. 2 Cor 4, 4; Col 1, 15), ¢ Aquele que ilumina plenamente e leva ao
cumprimento a imagem e senelhanca de Deus no homem A Palavra que se fez homem em Jesus
Cristo € desde sempre a vida e a luz do homem, luz que ilumina todo homem (cf Jo 1, 4.9). Deus
quer no tnico mediador Jesus Cristo, Seu Filho, a salvagdao de todos os homens (cf 1 7m 2,4-5).
Jesus €, a0 mesmo tempo, o Filho de Deus € 0 novo Adao, ou seja, 0o novo homem (cf. 1 Cor 15,
47-49; Rm 5,14): «Cristo, novo Adao, na mesma revelagdo do mistério do Paie do seu amor,
manifesta perfetamente o homem ao préprio homem e descobre-lhe a sublimidade da sua
vocagao»[232]. N’Ele fomos por Deus predestnados para sernos «conformes a imagem de seu
Filho, a fim de que este seja o primogénito entre uma multiddo de rmaos» (Rm 8,29).

122 A realidade nova que Jesus nos da ndo se enxerta na natureza humana, ndo se lhe
acresce a partir de fora: é, antes, aquela realidade de comunhdo com o Deus trinitdrio para
a qual os homens desde sempre sdo orientados no mais profundo do seu ser, gragas a sua
semelhanca criatural com Deus; mas trata-se também de uma realidade que eles nao podem
alcancar somente com as proprias forcas. Mediante o Espirito de Jesus Cristo, Filho encarnado de
Deus, no qual tal realidade de comunhdo ¢ ja realizada de modo singular, os homens sao acolhidos
como filhos de Deus (cf. Rm 8, 14-17; Gal 4,4-7). Por meio de Cristo, participamos da natureza
de Deus, que se doa infintamente mais « do que tudo quanto pedimos ou entendemos» (Ef 3,20).
O que os homens ja receberam ndo ¢ sendo uma antecipacao ou um « penhor » (2 Cor 1, 22; Ef
1,14) daquilo que obterdao conpletamente somente diante de Deus, visto «face a face» (1 Cor
13,12), ou seja, um penhor da vida eterna: « Ora, a vida eterna consiste em que te conhecama Ti,
um s6 Deus verdadeiro, e a Jesus Cristo que enviaste» (Jo 17, 3).

123 A universalidade desta esperancga inclui, ademais dos homens e das mulheres de todos os
povos, tambéem o céu e a terra: «Que os céus, das alturas, derramem o seu orvalho, que as
nuvens facam chover a vitoria; abra-se a terra e brote a felicidade e ao mesmo tempo faga germinar
a justica! Sou eu, o Senhor, a causa de tudo isso» (Is 45, 8). Segundo o Novo Testamento, com
efeito, a criagdo inteira juntamente com toda a humanidade aguardam o Redentor: submetida a
caducidade, avanca plena de esperancga, entre gemidos e dores de parto, esperando ser libertada
da corrupcao (cf. Rm 8§, 18-22).

III. A PESSOA HUMANA E OS SEUS VARIOS PERFIS

124 Fazendo tesouro da admiravel mensagem biblica, a doutrina social da Igreja se detém
antes de tudo sobre as principais e incindiveis dimensoes da pessoa humana, de modo a
poder captar os matizes mais relevantes do seu mistério e da sua dignidade. Com efeito ndo
faltaram no passado, e aparecem ainda dramaticamente no cenario da historia atual, multiplices
concepgoes redutivas, de carater ideologico oudevidas simplesmente a formas difusas do costume
e do pensamento, referentes a consideragao do homem, da sua vida e dos seus destinos, unificadas
pela tentativa de ofuscar-lhe a imagem através da enfatizagdo de uma sé das suas caracteristicas,
em detrimento das demais[233].



125 A pessoa ndo pode jamais ser pensada unicamente como absoluta individualidade,
edificada por simesma ou sobre si mesma, como se as suas caracteristicas proprias ndao
dependessem sendo de si mesmas. Nem pode ser pensada como pura célula de um organismo
disposto a reconhecer-lhe, quando muito, um papel funcional no interior de um sistema. As
concepgoes redutivas da plena verdade do homem foram jé freqiientes vezes objeto da solicitude
social da Igreja, que ndo deixou de elevar a sua voz contra estas e outras perspectivas,
drasticamente redutivas, preocupando-se, antes, em anunciar que «os individuos ndo nos aparecem
desligados entre siquais graos de areia, mas sim unidos por relagdes (...) organicas, harmoniosas e
mutuas»[234] e que, vice-versa, 0 homem ndo pode ser considerado «simplesmente como um
elemento e uma mokcula do organismo sociab[235], cuidando destarte que a afirmacdo do
primado da pessoa ndo correspondesse uma visao individualista ou massificada.

126 A fé cristd, ao mesmo tempo em que convida a procurar em toda a parte o que é bom e
digno do homem (cf. 1 Tes 5,21), «situa-se num plano superior e, algumas vezes, oposto ao
das ideologias, na medida em que ela reconhece Deus, transcendente e criador, o qual mterpela o
homem como liberdade responsavel, através de toda a gama do criado»236].

A doutrina social ocupa-se de diferentes dimensdes do mistério do homem, que exige ser abordado
«na plena verdade da sua existéncia, do seu ser pessoal e, a0 mesmo tempo, do seu ser
comunitario e sociab[23 7], com uma atengdo especifica, de sorte a consentir a sua valoracdo mais
pontual.

A) A UNIDADE DA PESSOA

127 O homem foi criado por Deus como unidade de alma e corpo[238]. «A alma espiritual e
imortal € o principio de unidade do ser humano, ¢ aquilo pelo qual este existe como um todo —
“corpore et anima unus” — enquanto pessoa. Estas definicdes ndo indicam apenas que o corpo,
ao qual é prometida a ressurrei¢do, também participara da gloria; elas lembram igualmente a ligagao
da razio e da vontade livre com todas as faculdades corpoéreas e sensiveis. 4 pessoa, incluindo o
corpo, estd totalmente confiada a si propria, e é na unidade da alma e do corpo que ela é o
sujeito dos proprios atos moraisn239].

128 Mediante a sua corporeidade o homem unifica em si os elementos do mundo material,
«que nele assim atinge sua plenitude e apresenta livremente ao Criador uma voz de louvor»240].
Esta dimensao permite ao homem mserir-se no mundo material, lugar da sua realizagao e da sua
liberdade, ndo como numa prisao ou num exilio. Nao ¢ licito desprezar a vida corporal; 0 homem,
ao contrario, «deve estimar € honrar o seucorpo, porque criado por Deus e destnado a
ressurreicao no ultimo dia»[241]. A dimensdo corporal, contudo, apos a ferida original, faz com
que o homem experimente as rebelides do corpo e as perversas inclinagdes do coragao, sobre as
quais ele deve senpre vigiar para ndo se deixar escravizar € para ndo se tornar vitima de uma visao
puramente terrena da vida.

Com a espiritualidade o homem supera a totalidade das coisas e penetra na estrutura
espiritual mais profunda da realidade. Quando se volta ao seu coragio, isto €, quando reflete
sobre o proprio destino, o0 homem se descobre superior ao mundo material, pela sua dignidade
unica de mterlocutor de Deus, sob cujo olhar decide a sua propria sorte. Ele, na sua vida interior,
transcende o universo sensivel e material, reconhece «em simesmo a alma espiritual e imortal» e
sabe nao ser «somente uma particula da natureza ou um elemento anénimo da cidade
humana»[242].



129 O homem, portanto, tem duas diferentes caracteristicas: ¢ um ser material, ligado a este
mundo mediante o seu corpo, e um ser espiritual, aberto a transcendéncia e a descoberta de
«ma verdade mais profunda», emrazio de sua nteligéncia, com a qual participa «da luz da
mnteligéncia divina»[243]. A Igreja afirma: «A unidade da alma e do corpo ¢ tdo profunda que se
deve considerar a alma como a “forma” do corpo; ou seja, € gracas a alma espiritual que o corpo
constituido de matéria ¢ um corpo humano e vivo; o espirito € a matéria no homem nado sao duas
naturezas unidas, mas a unido deles forma uma unica natureza»[244]. Nem o espiritualismo, que
desprez a realidade do corpo, nem o materialismo, que considera o espirito mera manifestagio da
matéria, dao conta da natureza complexa, da totalidade e da unidade do ser humano.

B) ABERTURA A TRANSCENDENCIA E UNICIDADE DA PESS OA
a) Aberta a trans ce ndé ncia

130 A pessoa humana pertence a abertura @ transcendéncia: o homem é aberto ao infinito e
a todos os seres criados. E aberto antes de tudo ao infinito, isto ¢, a Deus, porque com a sua
mnteligéncia e a sua vontade se eleva acima de toda a criacdo e de simesmo, torna-se independente
das criaturas, é livre perante todas as coisas criadas e tende & verdade e ao bem absolutos. E
aberto também ao outro, aos outros homens ¢ ao mundo, porque somente enquanto se
compreende em referéncia a um fu pode dizer eu. Sai de si, da conservacdo egoistica da propria
vida, para entrar numa relagdo de didlogo e de comunhao com o outro.

A pessoa é aberta a totalidade do ser, ao horizonte ilimitado do ser. Tem emsia capacidade
de transcender cada objeto particular que conhece, efetivamente, gragas a esta sua abertura ao ser
sem confins. A alma humana ¢, num certo sentido, pela sua dimensao cognoscitiva, todas as coisas:
«odas as coisas imateriais gozam de uma certa infinidade, enquanto abracam tudo, ou porque se
trata da esséncia de uma realidade espiritual que serve de modelo e semelhanga de tudo, como ¢
no caso de Deus, ouporque possui a semelhanga de tudo, ouem ato como nos Anjos, ouem
poténcia como nas almas»[245].

b) Unica e irrepetivel

131 O homem existe como ser unico e irrepetivel, existe com « euy, capaz de
autocompreender-se, de autopossuir-se, de autodeterminar-se. A pessoa humana ¢ um ser
mnteligente e consciente, capaz de refletir sobre si mesma e, portanto, de ter consciéncia dos
proprios atos. Nao sao, porém, a inteligéncia, a consciéncia e a liberdade a definir a pessoa, mas ¢
a pessoa que estd na base dos atos de inteligncia, de consciéncia, de berdade. Tais atos podem
mesmo faltar, sem que por isso o0 homem cesse de ser pessoa.

A pessoa humana ha de ser sempre compreendida na sua irrepetivel e ineliminav el
singularidade. O homem existe, com efeito, antes de tudo como subjetividade, como centro de
consciéncia e de liberdade, cuja historia tnica e ndo comparavel com nenhumm outra expressa a
sua rredutibilidade a toda e qualquer tentativa de constrangé-lo dentro de esquemas de
pensamento ou sistemas de poder, ideoldgicos ou ndo. Isto impde, antes de tudo, a exigéncia ndo
somente do simples respeito por parte de todos, e especialmente das mstituicdes politicas e sociais
e dos seus responsaveis para com cada homem desta terra, mas bem mais, isto comporta que o
primeiro compromisso de cada um em relagdao ao outro e sobretudo destas mesmas instituicoes,
seja precisamente a promoc¢ao do desenvolvimento mtegral da pessoa.

c¢) O respeito da dignidade humana



132 Uma sociedade justa pode ser realizada somente no respeito pela dignidade
transcendente da pessoa humana. Esta representa o fim ultimo da sociedade, que a ela é
ordenada: «Também a ordem sociale o seu progresso devem subordinar-se constantemente ao
bem da pessoa, visto que a ordem das coisas deve submeter-se a ordem pessoal € ndo o
contrarion[246]. O respetto pela dignidade da pessoa ndo pode absolutamente prescindir da
obedincia ao principio de considerar «o proximo conmo “outro eu”, sem excetuar nenhum, levando
em consideracgdo antes de tudo a sua vida e os meios necessarios para manté-la dignamente»[247].
E necessario, portanto, que todos os programas sociais, cientificos e culturais sejam orientados pela
consciéncia do primado de cada ser humano[248].

133 Em nenhum caso a pessoa humana pode ser instrumentalizada para fins alheios ao seu
mesmo progresso, que pode encontrar cumprimento pleno e definitivo somente em Deus e em
Seu projeto salvifico: efetivamente o homem, na sua interioridade, transcende o universo e € a
unica criatura que Deus quis por si mesma[249]. Por esta razdo nem a sua vida, nem o
desenvolvimento do seu pensamento, nem os seus bens, nem os que compartilham as sua historia
pessoal e familiar, podem ser submetidos a injustas restricoes no exercicio dos proprios direttos e
da propria lberdade.

A pessoa ndo pode ser instrumentalizada para projetos de carater economico, social e
politico impostos por qualquer que seja a autoridade, mesmo que em none de pretensos
progressos da comunidade civilno seu conjunto ou de outras pessoas, no presente e no fituro. E
necessario portanto que as autoridades publicas vigiem com atencdo, para que toda a restricdo da
liberdade ou qualquer género de 6nus imposto ao agrr pessoal nunca seja lesivo da dignidade
pessoal e para que seja garantida a efetiva praticabilidade dos direitos humanos. Tudo isto, uma vez
mais, se funda na visio do homem como pessoa, ou seja, como sujeito ativo e responsavel do
proprio processo de crescimento, juntamente com a comunidade de que faz parte.

134 As auténticas transformagoes sociais sdo efetivas e duradouras somente se fundadas
sobre mudangas decididas da conduta pessoal. Nunca sera possivel uma auténtica moralzacao
da vida social, sendo a partir das pessoas e em referéncia a elas: efetivamente: «o exercicio da vida
moral atesta a dignidade da pessoan[250]. As pessoas cabe evidentemente o desenvolvimento
daquelas atitudes morais fundamentais em toda a convivéncia que se quetra dzer verdadeiramente
humana (justica, honestidade, veracidade, etc.), que de modo algum podera ser simplesmente
esperada dos outros ou delegada as mstituicdes. A todos, e de modo particular aqueles que de
qualquer modo detém responsabilidades politicas, juridicas ou profissionais em relagdo aos outros,
mncumbe o dever de ser consciéncia vigil da sociedade e, eles mesmos por primeiro, ser
testemunhas de uma convivéncia civil e digna do homem.

C) ALIBERDADE DA PESSOA

a) Valor e limites da libe rdade

135 O homem pode orientar-se para o bem somente na liberdade, que Deus lhe deu como
sinal altissimo da Sua imagem[251]; «Deus quis “deixar o homem nas maos do seu designio” (cf.
Eclo 15, 14), para que ele procure espontaneamente o seu Criador e, aderindo livremente a Ele,
consiga a plena e bem-aventurada perfeicdo. A dignidade humana exige, portanto, que o homem
atue segundo a sua consciente e livre escolha, isto €, movido e determinado por convicgao pessoal
mnterior, € nAo por um impulso interior cego, ou por mera coagao externan252].

O homem justamente aprecia a liberdade e com paixao a busca: justamente quer ¢ deve formar e



guiar, de sua livre iniciativa, a sua vida pessoal e social, assumindo por ela plena
responsabilidade[253]. A liberdade, com efetto, ndo s6 muda convenientemente o estado de coisas
externas ao homem, mas determina o crescimento do seu ser pessoa, mediante escolhas conformes
ao verdadeiro bem[254]: desse modo, o homem gera-se a siproprio, é pai do proprio ser[255],
constroia ordem social[256].

136 A liberdade ndo se opoe a dependéncia criatural do homem para com Deus[257]. A
Revelagdo ensina que o poder de determinar o bem e o mal ndo pertence ao homem, mas
somente a Deus (ct. Gn2,16-17). «O homem € certamente livre, uma vez que pode compreender
e acolher os mandamentos de Deus. E goza de uma liberdade bastante ampla, ja que pode comer
“de todas as arvores do jardim”. Mas esta lberdade ndo ¢ limitada: deve deter-se diante da
“arvore da ciéncia do bem e do mal’, chamada que ¢ a acetar a lei moralque Deus d4 ao homem.
Na verdade, a liberdade do homem encontra a sua verdadeira e plkna realzagdo, precisamente
nesta acettagao»258].

137 O reto exercicio do livre arbitrio exige precisas condigoes de ordem economica, social,
politica e cultural que «sdao muitas vezes desprezadas e violadas. Estas situagdes de cegueira e
mjustica prejudicam a vida moral e levam tanto os fortes como os frageis a tentacdo de pecar
contra a caridade. Fugindo da lei moral, o homem prejudica sua propria liberdade, acorrenta-se a
simesno, ronpe a fraternidade com seus semelhantes e rebela-se contra a verdade divina»[259].
A libertagdo das injusticas promove a liberdade e a dignidade humana:porém € «ecessario,
antes de tudo, apelar para as capacidades espirituais € morais da pessoa e para a exigéncia
permanente de conversao interior, se se quiser obter mudangas econdmicas e sociais que estejam
realmente ao servico do homem»260].

b) O vinculo da liberdade com a verdade e a lei natural

138. No exercicio da liberdade, 0 homem poe atos moralmente bons, construtivos da pessoa
e da sociedade, quando obedece a verdade, ou seja, quando ndo pretende ser criador e
senhor absoluto desta ultima e das normas éticas[261]. A liberdade, com efeito, «ndo tem o seu
ponto de partida absoluto e incondicionado em si propria, mas na existéncia em que se encontra e
que representa para ela, simutaneamente, um limite e uma possibilidade. E a liberdade de uma
criatura, ou seja, uma liberdade dada, que deve ser acolhida como um gérmen e fazer-se
amadurecer com responsabilidade»[262]. Caso contrario, morre cono liberdade, destr6io homem
¢ asociedade[263].

139 A verdade sobre o bem e o mal é reconhecida prdtica e concretamente pelo juizo da
consciéncia, o qual leva a assumir a responsabilidade do bem realizado e do mal cometido:
«esta forma, no juizo pratico da consciéncia, que impde a pessoa a obrigacdo de cumprir um
determinado ato, revela-se o vinculo da liberdade com a verdade. Precisamente por isso a
consciéncia se exprime com atos de “juizo” que refletem a verdade do bem, e ndo com “decisodes”
arbitrarias. E a maturidade e responsabilidade daqueles juizos — e, em definitivo, do homem que ¢
o seu syjeito — medemse, ndo peh libertacdo da consciéncia da verdade objetiva em favor de
uma suposta autonomia das proprias decisdes, mas, ao contrario, por uma procura msistente da
verdade deixando-se guiar por ela no agirn[264].

140 O exercicio da liberdade implica a referéncia a uma lei moral natural, de cardter
universal, que precede e unifica todos os direitos e deveres[265]. A Lei natural «ndo € sendo a
luz do ntelecto infusa por Deus em nos, gragas a qual conhecemos o que se deve fazer e o que se
deve evitar. Esta luz ouesta lei, dew-a Deus ao homem na criagdo»[266] e consiste na participagao



na Sua leieterna, a qual se identifica com o proprio Deus[267]. Esta lei ¢ chamada natural porque a
razao que a promulga € propria da natureza humana. Ela € universal estende-se a todos os homens
enquanto estabelecida pela razdo. Nos seus preceitos principais, a keidivina e natural € exposta no
Decalogo e indica as normas primeiras e essenciais que regulam a vida moral[268]. Ela tem como
eixo a aspiragdo e a submissdo a Deus, fonte e juiz de todo o bem, e bem assim o sentido do outro
como igual a simesmo. A lei natural exprime a dignidade da pessoa humana e estabelece as bases
dos seus direitos e dos seus deveres fundamentais[269].

141 Na diversidade das culturas, a lei natural liga os homens entre si, impondo principios
comuns. Por quanto a sua aplicagao requeira adaptacoes a multiplicidade de condigdes de vida,
segundo os lugares, as €épocas e as circunstancias[270], ela € imutavel, permanece «sob o influxo
das idéias e dos costunmes e constituia base para o seuprogresso... Mesmo que alguém negue até
0s seus principios, nao € possivel destrut-la, nem arrancé-la do coragdo do homem. Sempre torna a
ressurgir na vida dos individuos e das sociedades»[271].

Os seus precetitos, todavia, ndo sdo percebidos por todos de modo claro e imediato. As verdades
religiosas e morais podem ser conhecidas «por todos e sem dificuldade, com firme certeza e sem
mistura de erro»[272], somente com a ajuda da Graga e da Revelacdo. A leinatural ¢ um
fundamento preparado por Deus para a Lei revelada e para a Graga, em plena harmonia com a
obra do Espirito[273].

142 A lei natural, que é lei de Deus, ndo pode ser cancelada pela inigiiidade humana[274].
Ela pde o fundamento moral indispensavel para edificar a comunidade dos homens e para elaborar
a leicivil que tira conseqii€éncias de natureza concreta e contingente dos principios da lei
natural[275]. Se se ofusca a percepgao da universalidade da leimoral, ndo se pode edificar uma
comunhdo real e duradoura com o outro, porque sem uma convergéncia para a verdade e o bem,
«de forma imputavel ou ndo, os nossos atos ferem a comunhdo das pessoas, com prejuzo para
todos»[276]. Somente uma liberdade radicada na conum natureza pode tornar todos os homens
responsaveis e ¢ capaz de justificar a moral piblica. Quem se autoproclama medida tinica das
coisas e da verdade ndo pode conviver e colaborar com os proprios semelhantes[277].

143 A liberdade é misteriosamente inclinada a trair a abertura a verdade e ao bem humano
e, muito freqiientemente, prefere o mal e o fechamento egoistico, arvorando-se em divindade
criadora do bem e do mal: «Estabelecido por Deus na justica, o homem, seduzido pelo Maligno,
logo no comeco da historia — E-se na Gaudium et spes —, abusou da sua lberdade, erguendo-
se contra Deus e desejando alcangar o seu fim a margem de Deus. [...] Recusando muitas vezes
reconhecer Deus como seu principio, o homem, por isso mesnmo, desfaz a justa ordenagdo para o
seu fim Ultimo e simultaneamente para consigo mesmo € também para com os outros homens e
todas as coisas criadasy[278]. A liberdade do homem necessita, portanto, de ser libertada.
Cristo, com a for¢ca do Seu mistério pascal liberta 0 homem do amor desordenado de si
mesmo[279], que ¢ fonte do desprezo do proéximo e das relagdes caracterzadas pelo dominio
sobre o outro; Ele revela que a liberdade se realiza no dom sincero de si280] e, com o Seu
sacrificio na Cruz, reintroduz todo homem na comunhdo com Deus e com os proprios semelhantes.

D) AIGUALDADE EM DIGNIDADE DE TODAS AS PESSOAS

144. «Deus ndo faz distingdo de pessoas» (At 10, 34; cf. Rm 2, 11; Gal 2, 6; Ef 6, 9), pois
todos os homens tém a mesma dignidade de criaturas a Sua imagem e semelhanga[281]. A
Encarnagao do Filho de Deus manifesta a igualdade de todas as pessoas quanto a dignidade: «Ja
ndo ha judeu nem grego, nem escravo nem livre, nem homem nem mulher, pois todos vos sois um



em Cristo Jesus» (Gal 3, 28; cf. Rm 10, 12; 1 Cor 12, 13; Col 3, 11).

Uma vez que no rosto de cada homem resplandece algo da gloria de Deus, a dignidade de
cada homem diante de Deus é o fundamento da dignidade do homem perante os outros
homens[282]. Este ¢ o fundamento ultimo da radical igualdade e fraternidade entre os homens
independentemente da sua raca, nagao, sexo, origem, cultura, classe.

145 Somente o reconhecimento da dignidade humana pode tornar possivel o crescimento
comum e pessoal de todos (cf. Tg 2, 1-9). Para favorecer um semelhante crescimento ¢
necessario, em particular, apoiar os Ultimos, assegurar efetivamente condicdes de igual
oportunidade entre homem e mulher, garantir uma objetiva igualdade entre as diversas classes
sociais perante a lei[283 ].

Também nas relagoes entre povos e Estados, condicoes de eqiiidade e de paridade sao o
pressuposto para um auténtico progresso da comunidade internacional[284]. Apesar dos
avangos nesta direcdo, ndo se deve esquecer de que ainda existem ainda muitas desigualdades e
formas de dependéncia[285].

A uma igualdade no reconhecimento da dignidade de cada homem e de cada povo, deve
corresponder a consciéncia de que a dignidade humana poderd ser salvaguardada e
promovida somente de forma comunitaria, por parte de toda a humanidade. Somente pela
agao concorde dos homens e dos povos sinceramente interessados no bem de todos os outros, €
que se pode alcangar uma auténtica fraternidade universal[286]; vice-versa, a permanéncia de
condigdes de gravissima disparidade e desigualdade empobrece a todos.

146 O “masculino” e o “feminino” diferenciam dois individuos de igual dignidade, que
porém ndo refletem uma igualdade estdtica, porque o especifico feminino é diferente do
especifico masculino e esta diversidade na igualdade é enriquecedora e indispensiavel para
uma harmoniosa convivéncia humana: «A condi¢do para assegurar a justa presenga da mulher
na Igreja e na sociedade ¢ a analise mais penetrante e mais cuidada dos fundamentos
antropologicos da condigdo masculina e feminina, de forma a determinar a identidade pessoal
propria da mulher na suarelagao de diversidade e de reciproca complementaridade com o homem,
ndo sO no que se refere as posicoes que deve manter e as fungdes que deve desempenhar, mas
também e mais profundamente no que concerne a sua estrutura e o seu significado pessoab[287].

147 A mulher é o complemento do homem, como o homem ¢ o complemento da mulher:
mulher e homem se completam mutuamente, ndo somente do ponto de vista fisico e psiquico,
mas também ontologico. E somente gragas a essa dualidade do «masculino» e do «feminino» que
0 «humano» se realiza plenamente. E «a unidade dos dois»[288], ou seja, uma “unidualidade”
relacional, que consente a cada um sentir a propria relagao interpessoal e reciproca como um dom
que ¢ ao mesmo tempo uma missdo: «A esta “unidade dos dois”, esta confiada por Deus ndo s6 a
obra da procriagdo e a vida da familia, mas a construcao mesma da historia»[289]. «A nuher ¢é
“auxiliar” para 0 homem, assim como o homem ¢ “auxiliar’’ para a muler!»[290]: no seu encontro
realiza-se uma concepgao unitiria da pessoa humana, baseada ndo na logica do egocentrisno e da
auto-afirma¢do, mas na logica do amor e da solidariedade.

148 As pessoas deficientes sdo sujeitos plenamente humanos, titulares de direitos e deveres:
«apesar das imitagdes e dos sofrimentos inscritos no seu corpo e nas suas faculdades, pdem mais
emrelevo a dignidade e a grandeza do homem»[291]. Dado que a pessoa deficiente ¢ um sujeito
com todos os seus direitos, ela deve ser ajudada a participar na vida familiar e social em todas as



suas dimensdes e em todos os niveis acessivels as suas possibilidades.

E necessdrio promover com medidas eficazes e apropriadas os direitos da pessoa deficiente:
«Seria algo radicalmente indigno do homem e seria uma negacao da humanidade comum admitir a
vida da sociedade, e portanto ao trabalho, s6 os membros na plena posse das fingdes do seu ser,
porque, procedendo desse modo, recair-se-ia numa forma grave de discriminacdo, a dos fortes e
sdos contra os fracos e doentes»[292]. Uma grande aten¢do deverd ser reservada ndo s as
condi¢cdes fisicas e psicologicas de trabalho, a justa remuneragao, a possibiidade de promogoes e
a eliminacdo dos diversos obstaculos, mas também as dimensdes afetivas e sexuais da pessoa
deficiente: «Também ela precisa de amar e de ser amada, precisa de ternura, de proximidade, de
mtimidade»[293], segundo as proprias possibilidades e no respetto da ordem moral, que ¢ a mesma
para os sdos € para os que t€m uma deficiéncia.

E) SOCIABILIDADE HUMANA

149 A pessoa ¢ constitutivamente um ser social[294], porque assim a quis Deus que a
criou[295]. A natureza do homem se patenteia, destarte, como natureza de um ser que responde
as proprias necessidades a base de uma subjetividade relacional, ou seja, a manera de um ser
livre e responsavel, que reconhece a necessidade de integrar-se e de colaborar com os proprios
semelhantes e € capaz de comunhdo com eles na ordem do conhecimento € do amor: «Uma
sociedade € um conjunto de pessoas ligadas de maneira organica por um principio de unidade que
ultrapassa cada uma delas. Assembléia ao mesmo tempo visivel e espiritual, uma sociedade que
perdura no tempo; ela recolhe o passado e prepara o futuro»[296].

Importa por de manifesto que a vida comunitaria é uma caracteristica natural que distingue
0 homem do resto das criaturas terrenas. O agir social comporta um sinal particular do homem e
da humanidade, o de uma pessoa operante em uma conunidade de pessoas: este sinal determina a
sua qualificacdo interior € constitui, num certo sentido, a sua propria natureza[297]. Tal
caracteristica relacional, & luz da fé, adquire um sentido mais profundo e estavel. Fetto a imagem e
semelhanga de Deus (cf Gn 1, 26), e constituido no universo visivel para viver em sociedade (cf.
Gén 2,20.23) e dominar a terra (cf Gn 1,26.28-30), a pessoa humana ¢, por isso, desde o
principio, chamada a vida social: «Deus ndo criou o homem como um “ser solitario”, mas o quis
como um “ser social”. A vida socialnao ¢, portanto, extrinseca ao homem, dado que ele nao pode
crescer nem realizar a sua vocagdo sendo emrelagdo com os outros»[298].

150 A sociabilidade humana ndao desemboca automaticamente na comunhdo das pessoas, no
dom de si. Por causa da soberba e do egoismo, 0 homem descobre em sigérmenes de
msociabilidade, de fechamento individualista e de opressao do outro[299]. Toda sociedade digna
desse nome pode considerar estar na verdade quando cada membro seu, gragas a propria
capacidade de conhecer o bem, persegue-o para si e para os outros. E por amor do bem préprio e
de outrem que se da a uniio em grupos estaveis, tendo como fim a conquista de um bem comum.
Também as varias sociedades devem adentrar por relagdes de solidariedade, de comunicagio e de
colaboragao, a servigo do homem e do bem comum{300].

151 A4 sociabilidade humana ndo é uniforme, mas assume multiplices expressoes. O bem
comum depende, efetivamente, de um sdo pluralismo social. As multiplas sociedades sdo
chamadas a constituir um tecido unitario e harmodnico, onde cada uma possa conservar e
desenvolver a propria fisionomia e autonomia. Algumas sociedades, como a familia, a comunidade
civile a comunidade religiosa sao mais imediatamente conexas com a intima natureza do homem,
enquanto outras procedem da vontade livre: «A fim de favorecer a participagdo do maior numero



na vida social, ¢ preciso encorajar a criagdo de associagoes e instituicoes de livre escolha, “‘com
fins econdmicos, culturais, sociais, esportivos, recreativos, profissionais, politicos, tanto no &mbito
mterno das comunidades politicas como no plano mundial”. Esta “socializacdo” exprime,
igualmente, a tendéncia natural que impele os seres humanos a se associarem para atingir objetivos
que ultrapassam as capacidades individuais. Desenvolve as qualidades da pessoa, particularmente
seu espirito de miciativa e de responsabilidade. Ajuda a garantir seus direitos»[301].

III. OS DIREITOS HUMANOS
a) O valor dos direitos humanos

152 O movimento rumo a identificagdo e a proclamagdo dos direitos do homem é um dos
mais relevantes esforgos para responder de modo eficaz as exigéncias imprescindiveis da
dignidade humana[302]. A Igreja entrevé em tais direttos a extraordindria ocasiio que o nosso
tempo oferece para que, mediante o seu afirmar-se, a dignidade humana seja mais eficazmente
reconhecida e promovida universalmente como caracteristica impressa pelo Deus Criador na Sua
criatura[303]. O Magistério da Igreja ndo deixoude apreciar positivamente a Declaragdo
Universal dos Direitos do Homem, proclamada pelas Nagdes Unidas em 10 de Dezembro de
1948, que Jodo Paulo II definu como «wma pedra milidria no caminho do progresso moral da
humanidade»[3 04].

153 A raiz dos direitos do homem, com efeito, ha de ser buscada na dignidade que pertence a
cada ser humano[305]. Tal dignidade, conaturala vida humana e igual em cada pessoa, se
apreende antes de tudo com a razdo. O fundamento natural dos direitos se mostra ainda mais
solido se, a luz sobrenatural, se considerar que a dignidade humana, doada por Deus e depois
profindamente ferida pelo pecado, foiassumida e redimida por Jesus Cristo mediante a Sua
encarnagdo, morte e ressurreicao[306].

A fonte ultima dos direitos humanos ndo se situa na mera vontade dos seres humanos[307],
na realidade do Estado, nos poderes publicos, mas no mesmo homem e em Deus seu Criador.
Tais direitos sao «universais, inviolaveis e nalienaveis»308]. Universais, porque estdo presentes em
todos os seres humanos, sem excegao alguma de tempo, de lugar e de sujettos. Inviolaveis,
enquanto «inerentes a pessoa humana e a sua dignidade»[309] e porque «seria vao proclamar os
direitos, se simultaneamente nio se envidassem todos os esfor¢os a fim de que seja devidamente
assegurado o seurespetto por parte de todos, em toda a parte € emrelagdo a quem quer que
seja»[310]. Inaliendveis, enquanto «inguém pode legitimamente privar destes direitos um seu
semelhante, seja ele quem for, porque isso significaria violentar a sua natureza»[311].

154 Os direitos do homem hdo de ser tutelados ndo so cada um singularmente, mas no seu
conjunto: uma protegdo parcial traduzir-se-ia em uma espécie de ndao reconhecimento. Eles
correspondem as exigéncias da dignidade humana e comportam em primeiro lugar, a satisfacao
das necessidades essenciais da pessoa, em campo espiritual e material: «tais direttos tocam todas as
fases da vida e todo o contexto politico, social, econdmico ou cultural. Formam um conjunto
unitério, visando resolutamente a promoc¢ao do bem, em todos os seus aspectos, da pessoa e da
sociedade... A promog¢ao integral de todas as categorias dos diretos humanos ¢ a verdadeira
garantia do pleno respeito de cada um deles»[312]. Universalidade e indivisibilidade sdo os tragos
distintivos dos direttos humanos: «sdo dois principios orientadores que postulam a exigéncia de
radicar os direitos humanos nas diversas culturas e aprofundar a sua delineacao juridica para lhes
assegurar o pleno respeito»[313].



b) A especificaciio dos direitos

155 Os ensinamentos de Jodo XXIII[314], do Concilio Vaticano II[315], de Paulo VI[316]
ofereceram amplas indicagdes da concepcao dos direitos humanos delineada pelo Magistério. Na
Enciclica «Centesimus annus» Jodo Paulo II smtetzou-as num elenco: «o diretto a vida, do qual €
parte integrante o direito a crescer a sombra do coragao da mae depois de ser gerado; o direito a
viver numa familia unida e num ambiente moral favoravel ao desenvolvimento da propria
personalidade; o diretto a maturar a sua inteligéncia e liberdade na procura € no conhecimento da
verdade; o diretto a participar no trabalho para valorizar os bens da terra e a obter del o sustento
proprio e dos seus familiares; o direito a fundar uma famila e a acoler e educar os filhos,
exercitando responsavelmente a sua sexualidade. Fonte e sintese destes direttos €, em certo
sentido, a /iberdade religiosa, entendida como direito a viver na verdade da propria f€ e em
conformidade com a dignidade transcendente da pessoa»[317].

O primeiro direito a ser enunciado neste elenco é direito a vida, desde o momento da sua
concepg¢ado até ao seu fim natural[3 18], que condiciona o exercicio de qualquer outro direito e
comporta, em particular, a ilicitude de toda forma de aborto procurado e de eutanasia[319]. £
sublinhado o altissimo valor do direito a liberdade religiosa: «Todos os homens devem estar
livres de coagao, quer por parte dos individuos, quer dos grupos sociais ou qualjquer autoridade
humana; e de tal modo que, em matéria religiosa, ninguém seja forgado a agir contra a propria
consciéncia, nem impedido de proceder segundo a mesma, em privado € em publico, s6 ou
associado com outros»[320]. O respeito de tal direito assume um valor emblematico «do auténtico
progresso do homem em todos os regimes, em todas as sociedades e em todos os sistemas ou
ambientes»[321].

c) Direitos e deveres

156 Intimamente conexo com o tema dos direitos é o tema dos deveres do homem, que
encontra nos pronunciamentos do Magistério uma adequada acentuagio. Freqiientemente se evoca
a reciproca complementaridade entre direitos e deveres, indissoluvelmente unidos, em primeiro
lugar na pessoa humana que € o seu syjeito titular[322]. Tal iame apresenta também uma dimensao
social: «no relacionamento humano, a determinado direito natural de uma pessoa corresponde o
dever de reconhecimento e respeito desse direito por parte dos demais»[323]. O Magistério
sublinha a contradi¢do insita numa afirmagdo dos direitos que ndo contemple uma
correlativa responsabilidade: «os que reivindicam os proprios direitos, mas se esquecem por
completo de seus deveres ou lhes dao menor atengdo, assemelham-se a quem constroium edificio
comuma das maos e, coma outra, o destrom[324].

d) Direitos dos povos e das nagdes

157 O campo dos direitos humanos se alargou aos direitos dos povos e das nagoes[325]: com
efeito, «o que ¢ verdadetro para o homem € verdadeiro também para os povos»[326]. O
Magistério recorda que o direito internacional «se finda no principio de igual respeito dos Estados,
do direito a autodeterminagao de cada povo e da livre cooperagdo em vista do bem comum
superior da humanidade»[327]. A paz funda-se ndo s6 no respeito dos direttos do homem como
também no respeito do direito dos povos, sobretudo o direito & ndependéncia[328].

Os direttos das nagdes «ndo sdo outra coisa sendo os “direitos humanos” compreendidos neste
especifico nivel da vida comunitarian329]. A nagdo tem «wm fundamental direito o direito a
existéncia»; a «propria lingua e cultura, mediante as quais um povo exprime € promove ... a sua



originaria “soberania” espiritualy; a «modelar a propria vida segundo as suas tradi¢oes, excluindo,
naturalmente, toda a violag@o dos direitos humanos fundamentais e, em particular, a opressiao das
minoriasy; a «edificar o proprio futuro, oferecendo as geracdes mais jovens uma educacao
apropriada»330]. A ordem internacional requer um equilibrio entre particularidade e
universalidade, ao qual sdo chamadas todas as nagdes, para as quais o primeiro dever € o de
viver em atitude de paz, respetto e solidariedade com as outras nagdes.

e) Colmatar a distancia entre letra e espirito

158 A solene proclamacgado dos direitos do homem é contradita por uma dolorosa realidade
de violagoes, guerras e violéncias de todo tipo, em primeiro lugar os genocidios e as deportagdes
emmassa, a difusdo quase que por toda a parte de formms sempre novas de escraviddo quais o
trafico de seres humanos, as criangas soldados, a exploragao dos trabalhadores, o trafico de
drogas, a prostituigao: «Também nos paises onde vigoram formas de governo democratico, nem
sempre estes direitos sdo totalmente respeitados»[33 1]

Existe, infelizmente, uma distancia entre a detra»e o «espirito» dos direitos do homem|[332]
aos quais freqlientemente se vota um respeito puramente formal. A doutrina social, em
consideragdo ao privilégio conferido pelo Evangelho aos pobres, reafirma repetidas vezes que «os
mais favorecidos devem renunciar a alguns dos seus direitos, para poder colocar, com mais
liberalidade, os seus bens ao servico dos outros» € que uma afirmacao excessiva de igualdade
«pode dar azo a um individualismo em que cada qual reivindica os seus direitos, sem querer ser
responsavel pelo bem comum»[333].

159 A Igreja, conscia de que a sua missdo essencialmente religiosa inclui a defesa e a
promogdo dos direitos fundamentais do homem|[334], «tem em grande apreco o dinamismo do
nosso tempo que, em toda parte, da novo impulso aos mesmos direitos »335]. A Igreja adverte
profindamente a exigéncia de respeitar dentro do seu proprio ambito a justica[336] e os direitos
do homem([337].

O empenho pastoral se desenvolve numa duplice direg¢do: de anuncio do fundamento cristdo
dos direitos do homem e de denuncia das violacoes de tais direitos[338]: emtodo caso, «o
anuncio ¢ sempre mais importante do que a dentncia, e esta nao pode prescindir daquele, pois €
isso que lhe da a verdadeira solidez e a forga da motivagao mais altan[339]. Para ser mais eficaz,
tal empenho ¢ aberto a colaboragdo ecuménica, ao dialogo com as outras religides, a todos os
oportunos contactos com os organismos, governamentais € ndo governamentais, nos planos
nacional e internacional. A Igreja confia, sobretudo na ajuda do Senhor e do Seu Espirito que,
derramado nos coragdes, ¢ a garantia mais segura do respeito da justica e dos direttos humanos, e
de contribuir, portanto, para a paz: «promover a justica € a paz, penetrar coma luz e o fermento
evangélico todos os canpos da existéncia social, tem sido sempre um constante empenho da Igreja
em nome do mandato que ela recebeu do Senhor[340].

CAPITULO IV
OS PRINCIPIOS DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA
I. SIGNIFICADO E UNIDADE DOS PRINCIPIOS

160 Os principios permanentes da doutrina social da Igreja[341] constituem os verdadeiros e
proprios gonzos do ensinamento social catolico: trata-se do principio da dignidade da pessoa



humana — ja tratado no capitulo anterior — no qual todos os demais principios ou contetidos da
doutrina social da Igreja t€m fundamento[342], do bem comum, da subsidiariedade e da
solidariedade. Estes principios, expressdes da verdade inteira sobre o0 homem conhecida através
da razio e da f&, promanam «do encontro da mensagem evangélica ¢ de suas exigéncias, resumidas
no mandamento supremo do amor com os problemas que emanam da vida da sociedade»[343]. A
Igreja, no curso da historia e a luz do Espirito, refletindo sapientemente no seio da propria tradigao
de &, pode dar-lhes fundamentacdo e configuracdo cada vez mais acuradas, individualizando-os
progressivamente no esforco de responder com coeréncia as exigéncias dos tempos e aos
continuos progressos da vida social

161 Estes principios tém um carater geral e fundamental, pois que se referem a realidade
social no seu conjunto: das relagdes interpessoais, caracterizadas pela proximidade e por serem
imediatas, as mediadas pela poltica, pela economia e pelo direito; das relagdes entre individuos ou
grupos as relagdes entre os povos e as nagdes. Pela sua permanéncia no tempo e universalidade
de significado, algreja os indica como primeiro e fundamental parametro de referéncia para a
nterpretagao ¢ o exame dos fendmenos sociais, necessarios porque deles se podem apreender os
critérios de discernimento e de orientagao do agir social, em todos os anbitos.

162 Os principios da doutrina social devem ser apreciados na sua unidade, conexdo e
articulagdo. Uma tal exigéncia tem suas raizes no significado que a Igreja mesma atribui a propria
doutrina social; «corpus» doutrinal unttdrio que interpreta de modo organico as realidade
sociais|344]. A atencdo a cada principio na sua especificidade ndo deve levar ao seu emprego
parcial e errado, como acontece quando evocado de modo desarticulado e desconexo em relagdo
aos demais. O aprofundamento tedrico e a propria aplicagao, ainda que somente de um dos
principios sociais, fazem vir a tona com clareza a reciprocidade, a complementaridade, os nexos
que os estruturam. Estes eixos fundamentais da doutrina da Igreja representam, além disso, bem
mais do que um patriménio permanente de reflexdo que, diga-se a proposito, € parte essencial da
mensagem cristd, pois indicam todos os caminhos possiveis para edificar uma vida social
verdadeira, boa, autenticamente renovada[345].

163 Os principios da vida social, no seu conjunto, constituem aquela primeira articulagdo da
verdade da sociedade, pela qual cada consciéncia éinterpelada e convidada a interagir com
todas as demais, na liberdade, em plena co-responsabilidade com todos e em relagdo a todos.
A questdo da verdade e do sentido do viver social, com efeito, 0 homem ndo se pode furtar,
pois a sociedade nao ¢ uma realidade estranha ao seu mesmo existir.

Estes principios tém um significado profundamente moral porque remetem aos fundamentos
ultimos e ordenadores da vida social. Para compreendé-los plenamente, ¢ preciso agir na sua
direcdo, na via do desenvolvimento por eles indicado para uma vida digna do homem. A exigéncia
moral instta nos grandes principios sociais concerne quer ao agir pessoal dos individuos, enquanto
primeiros € nsubstituiveis sujettos da vida social em todos os niveis, quer, a0 mesmo tempo, as
mstituicoes, representadas por leis, normas de consuetudinarias e estruturas civis, dada a sua
capacidade de influenciar e condicionar as opgoes de muitos € por muito tempo. Os principios
recordam, com efeito, que a sociedade historicamente existente promana do entrelace das
liberdades de todas as pessoas que nela interagem, contrbuindo, mediante as suas opgoes, para
edifica-la oupara empobrecé-la.

II. O PRINCIiPIO DO BEM COMUM

a) Significado e principais implicacdes



164 Da dignidade, unidade eigualdade de todas as pessoas deriva, antes de tudo, o principio
do bem comum, a que se deve relacionar cada aspecto da vida social para encontrar pleno
sentido. Segundo uma primeira e vasta acepg¢ao, por bem comum se entende: «o conjunto de
condicoes da vida social que permitem, tanto aos grupos, como a cada um dos seus membros,
atingir mais plena e facilmente a propria perfeicao»[346].

O bem comum ndo consiste na simples soma dos bens particulares de cada sujeito do corpo
social. Sendo de todos e de cada um, é e permanece comum, porque indivisivel e porque
somente juntos é possivel alcan¢a-lo, aumentda-lo e conserva-lo, também em vista do futuro.
Assim como o agrr moral do individuo se realiza em fazendo o bem, assim o agir social alcanga a
plenitude realzando o bem comum. O bem comum pode ser entendido como a dimensao social e
comunitaria do bem moral.

165 Uma sociedade que, em todos os niveis, quer intencionalmente estar ao servigo do ser
humano é a que se propoe como meta prioritaria o bem comum, enquanto bem de todos os
homens e do homem todo[347]. A pessoa ndo pode encontrar plena realizagdo somente em si
mesma, prescindindo do seu ser «com» e «pelos» outros. Essa verdade mpde-lhe ndo uma
simples convivéncia nos varios niveis da vida social e relacional, mas a busca incansavel, de modo
pratico e ndo sé ideal, do bem ou do sentido e da verdade que se podem encontrar nas formas de
vida social existentes. Nenhuma forma expressiva da sociabilidade — da familia ao grupo social
mtermédio, a associagao, a empresa de carater econdmico, a cidade, a regido, ao Estado, até a
comunidade dos povos e das nagdes — pode evitar a interrogagao sobre o proprio bem comum,
que ¢ constitutivo do seu significado e auténtica razao de ser da sua propria subsisténcia[348].

b) A responsabilidade de todos pelo be m comum

166 As exigéncias do bem comum derivam das condi¢oes sociais de cada época e estdo
estreitamente conexas com o respeito e com a promogdo integral da pessoa e dos seus
direitos fundamentais[349]. Essas exigéncias referem-se, antes de mais, ao empenho pela paz, a
organizacdo dos poderes do Estado, a uma sélida ordem juridica, a salvaguarda do ambiente, a
prestacao dos servigos essenciais as pessoas, alguns dos quais sao, ao mesmo tempo, direitos do
homem: alimentagdo, morada, trabalho, educacdo e acesso a cultura, satde, transportes, livre
circulacdo das mformagdes e tutela da liberdade religiosa[350]. Nao se ha de olvidar o aporte que
cada nagdo tem o dever de dar para uma verdadeira cooperagao internacional, em vista do bem
comum da humanidade inteira, inclusive para as geragoes futuras[351].

167. O bem comum empenha todos os membros da sociedade: ninguém estd escusado de
colaborar, de acordo com as proprias possibilidades, na sua busca e no seu
desenvolvimento[352]. O bem comum exige ser servido plenamente, ndo segundo visdes
redutivas subordinadas as vantagens de parte que se podem tirar, mas com base em uma lbgica que
tende a mais ampla responsabilizagdo. O bem comum correspondente as mais elevadas inclinagdes
do homem([3 53], mas ¢ um bem arduo de alcancar, porque exige a capacidade e a busca constante
do bem de outrem como se fosse proprio.

Todos tém também o direito de fruir das condigoes de vida social criadas pelos resultados da
consecugdo do bem comum. Soa ainda atual o ensinamento de Pio XI: «Deve procurar-se que a
reparticdo dos bens criados, a qual ndo hd quem ndo reconheca ser hoje causa de gravissimos
mnconvenientes pelo contraste estridente que ha entre os poucos ultra-ricos e a multidao mumeravel
dos indigentes, seja reconduzida a conformidade com as normas do bem comum e da justica
sociab[354].



c) As tarefas da comunidade politica

168 A responsabilidade de perseguir o bem comum compete, ndo so as pessoas consideradas
individualmente, mas também ao Estado, pois que o bem comum é a razio de ser da
autoridade politica[355]. Na verdade, o Estado deve garantir coesdo, unidade e organizagao a
sociedade civil da qual € expressao[356], de modo que o bem comum possa ser conseguido com o
contributo de todos os cidaddos. O individuo humano, a familia, as corpos intermédios ndo sao
capazes por siproprias de chegar ao seu pleno desenvolvimento; dai serem necessarias as
mstituigdes politicas, cuja finalidade € tornar acessiveis as pessoas os bens necessarios — materiais,
culturais, morais, espirituais — para levar uma vida verdadeiramente humana. O fim da vida social ¢
0 bem comum historicamente realizavel357].

169 Para assegurar o bem comum, o governo de cada Pais tem a tarefa especifica de
harmonizar com justi¢a os diversos interesses setoriais[358]. A correta conciliagdo dos bens
particulares de grupos e de mdividuos ¢ uma das fungdes mais delicadas do poder publico. Além
disso, ndo se hd de olvidar que, no Estado democratico — no qual as decisdes sdo geralmente
tomadas pela maioria dos representantes da vontade popular —, aqueles que tém responsabilidade
de governo estdo obrigados a interpretar o bem comum do seu Pais, ndo sé segundo as
orientacoes da maioria, mas também na perspectiva do bem efetivo de todos os membros da
comunidade civil, inclusive dos que estdo em posicao de minoria.

170 O bem comum da sociedade ndo é um fim isolado em si mesmo; ele tem valor somente
em referéncia a obtengdo dos fins ultimos da pessoa e ao bem comum universal de toda a
criagdo. Deus € o fim tltimo de suas criaturas € por motivo algum se pode privar o bem comum da
sua dimensdo transcendente, que excede, mas tanmbém da cumprimento a dimensao histérica[3 59].
Esta perspectiva atinge a sua plenitude em forga da f& na Pascoa de Jesus, que oferece plena luz
acerca da realizagdo do verdaderro bem comum da humanidade. A nossa historia — o esfor¢o
pessoal e coletivo de elevar a condigdo humana — comeca e culmina em Jesus: gracas a Ele, por
meio d’Ele e em vista d’Ele, toda a realidade, inclusa a sociedade humana, pode ser conduzida ao
seu Bem Sunmo, a sua plema realizagdo. Uma visdo puramente historica e materialista acabaria por
transformar o bem comum em simples bem-estar economico, destituido de toda finalizagao
transcendente ou bem da sua mais profunda razio de ser.

I11. A DESTINACAO UNIVERSAL DOS BENS
a) Origem e significado

171 Dentre as multiplices implicagoes do bem comum, assume particular importancia o
principio da destinagdo universal dos bens: «Deus destinou a terra e tudo o que ela contém para
o uso de todos os honmens e de todos os povos, de sorte que os bens criados devem chegar
eqiiitativamente as maos de todos, segundo a regra da justica, nseparavel da caridade»360]. Este
principio se baseia no fato de que: «a origem primeira de tudo o que € bem € o proprio ato de Deus
que criou a terra e o homem, e ao homem deu a terra para que a domine com o seu trabalho e goze
dos seus frutos (Cf Gn 1, 28-29). Deus deu a terra a todo o género humano, para que el sustente
todos os seus membros sem excluir nem privilegiar ninguém. Esta aquia raiz da destinagdo
universal dos bens da terra. Esta, pel sua propria fecundidade e capacidade de satisfazer as
necessidades do homem, constituio primeiro dom de Deus para o sustento da vida humana»361].
A pessoa nio pode prescindir dos bens materiais que respondem as suas necessidades primarias e
constituem as condigdes basilares para a sua existéncia; estes bens lhe sao absolutamente
ndispensaveis para alimentar-se e crescer, para comunicar, para associar-se € para poder



conseguir as mais altas finalidades a que ¢ chamada[362].

172 O principio da destinagdo universal dos bens da terra esta na base do direito universal
ao uso dos bens. Todo o homem deve ter a possibilidade de usufrurr do bem-estar necessario para
o seu pleno desenvolvimento: o principio do uso comum dos bens € o «primerro principio de toda a
ordem ético-social363] e «principio tipico da doutrina social crista»[364]. Por esta razdo a Igreja
considerou necessario precisar-lhe a natureza e as caracteristicas. Trata-se, antes de tudo, de um
direito natural, nscrito na natureza do homem e ndo de um direito somente positivo, ligado a
contingéncia historica; ademais, tal direito & «origindrion[365]. E nerente a pessoa singularmente
considerada, a cada pessoa, e € prioritario emrelagao a qualquer intervengao humana sobre os
bens, a qualquer regulamentagao juridica dos mesmos, a qualquer sistema e método economico-
social: «Todos os outros direitos, quaisquer que sejam, incluindo os de propriedade e de comércio
livre, estdo-lhe subordinados [a destinacao universal dos bens]: iAo devem portanto impedir, mas,
pelo contrario, faciltar a sua realizagao; e ¢ um dever social grave e urgente conduzrlos a sua
finalidade primeira»[366].

173 A atuagdo concreta do principio da destinagdo universal dos bens, segundo os diferentes
contextos culturais e sociais, implica uma precisa definicao dos modos, dos limites, dos
objetos. Destinagdo e uso universal nao significam que tudo esteja a disposicao de cada um ou de
todos, € nem mesmo que a mesma coisa sirva ou pertenca a cada umoua todos. Se € verdade que
todos nascem com o direito ao uso dos bens, ¢ igualmente verdadeiro que, para assegurar o seu
exercicio eqiitativo e ordenado, € necessario que se atue uma regulamentacao, fruto de acordos
nacionais € internacionais, € um ordenamento juridico que determime e especifique tal exercicio.

174 O principio da destinagdo universal dos bens convida a cultivar uma visdo da economia
inspirada em valores morais que permitam nunca perder de vista nem a origem, nem a
finalidade de tais bens, de modo a realizar um mundo eqiiitativo e solidario, em que a
formacdo da riqueza possa assumir uma fungao positiva. A riqueza, com efeito, apresenta esta
valéncia, na multiplicidade das formas que podem exprimtla como o resultado de um processo
produtivo de elaboracdo técnico-econdmica dos recursos disponiveis, naturais € derivados, guiado
pela mventiva, pela capacidade concretizar projetos, pelo trabalho dos homens, e empregada como
meio util para promover o bem-estar dos homens e dos povos e para contrastar-lhes a exclusdo e
exploragao.

175 O destinag¢do universal dos bens comporta, portanto, um esfor¢co comum que mira obter
para toda pessoa e para todos os povos as condigoes necessarias ao desenvolvimento
integral, de modo que todos possam contribuir para a promog¢do de um mundo mais humano,
«onde cada um possa dar e receber, e onde o progresso de uns ndo seja mais um obstaculo ao
desenvolvimento de outros, nem um pretexto para a sua sujeicao»[367]. Este principio
corresponde ao apelo que o Evangelho incessantemente dirige a0 homem e as sociedades de todos
os tempos, sempre expostos as tentacdes da avidez da posse, a que o proprio Senhor Jesus quis
submeter-Se (Cf Mc 1,12-13; Mt 4,1-11; Lc4,1-13) ensinando-nos o caminho para supera-la
coma Sua graca.

b) Destinacdo universal dos bens e propriedade privada

176 Mediante o trabalho, o homem, usando a sua inteligéncia, consegue dominar a terva e
tornd-la sua digna morada: «Deste modo, ele apropria-se de uma parte da terra, adquirida
precisamente com o trabalho. Esta aqui a origem da propriedade individuab[368]. A propriedade
privada, bem como as outras formas de dominio privado dos bens, «assegura a cada qual um meio



absolutamente necessario para a autonomia pessoal e familiar e deve ser considerada como uma
prolongacdo da liberdade humana [...], constitui uma certa condigdo das lberdades civis, porque
estimula ao exercicio da sua fingdo e responsabilidade»[369]. A propriedade privada € elemento
essencial de uma politica economica autenticamente social e democratica e ¢ garantia de uma reta
ordem social. A doutrina social requer que a propriedade dos bens seja eqiitativamente acessivel a
todos[370], de modo que todos sejam, a0 menos em certa medida, proprietarios, € excluio
recurso a formas de «dominio comum e promiscuo»[371].

177 A tradigdo cristd nunca reconheceu o direito a propriedade privada como absoluto e
intocavel: «elo contrario, sempre o entendeuno contexto mais vasto do diretto comum de todos a
utihizarem os bens da criagdo mteira: o direito a propriedade privada esta subordinado ao
direito ao uso comum, subordinado a destinacao universal dos bens»[372]. O principio da
destinacao universal dos bens afirma seja o pleno e perene senhorio de Deus sobre toda a
realidade, seja a exigéncia que os bens da criagao sejam e permanec¢am finalizados e destinados ao
desenvolvimento de todo homem e de toda a humanidade[373]. Este principio, porém, ndo se
opoe ao direito de propriedade[3 74], ndica antes a necessidade de regulamenta-lo. 4
propriedade privada, com efeito, quaisquer que sejam as formas concretas dos regimes e das
normas juridicas que lhes digam respeito, é, na sua esséncia, somente um instrumento para o
respeito do principio da destina¢do universal dos bens, e portanto, em ultima andlise, ndo um
fim, mas um meio[375].

178 O ensinamento social da Igreja exorta a reconhecer a fungdo social de qualquer forma
de posse privada[376], coma clara referéncia as exigéncias imprescindiveis do bem conum[377].
O homem «que possui legitimamente as coisas materiais ndo as deve ter sO6 como proprias dele,
mas também como comuns, no sentido que elas possam ser uteis ndo somente a ele mas também
aos outros»[378]. A destinagdo universal dos bens comporta vinculos ao seu uso por parte
dos legitimos proprietdrios. Cada pessoa, ao agir, ndo pode prescindir dos efeitos do uso dos
proprios recursos, mas deve atuar de modo a perseguir, ademais da vantagem pessoal e familiar,
igualmente o bem comum Donde decorre o dever dos proprietarios de nio manter 0ciosos 0s
bens possuidos e de os destinar a atividade produtiva, também confiando-os a quem tem desejo e
capacidade de os levar a produzir.

179 A atual fase historica, colocando a disposigdo da sociedade bens novos, de todo
desconhecidos ate a tempos recentes, impoe uma releitura do principio da destinag¢do
universal dos bens da terra, tornando necessario estendé-lo de sorte que compreenda
também os frutos do recente progresso economico e tecnologico. A propriedade dos novos
bens, fruto do conhecimento, da técnica e do saber, torna-se cada vez mais decisiva, pois «a
riqueza das nagdes industrializadas finda-se muito mais sobre este tipo de propriedade, do que
sobre a dos recursos naturaisy[379].

Os novos conhecimentos técnicos e cientificos devem ser postos ao servigo das necessidades
primarias do homem, para que possa acrescer gradualmente o patrimoénio comum da
humanidade. A plena atuagao do principio da destinagao universal dos bens requer, portanto,
acdes no plano nternacional e miciativas programadas por parte de todos os paises: «T'orna-se
necessario quebrar as barreiras € 0s monopo6lios que deixam tantos povos @ margem do progresso,
e garantir, a todos os individuos e nagdes, as condicdes basilares que lhes permitam participar no
desenvolvimento»[380].

180 Se no processo de desenvolvimento economico e social, adquirem notavel relevancia
formas de propriedade desconhecidas no passado, ndo se podem, todavia, esquecer as



tradicionais. A propriedade individual ndo ¢ a unica forma legitima de posse. Reveste
também particular importancia a antiga forma de propriedade comunitaria que, mesmo se
presentes nos paises economicamente avangados, caracteriza, de modo particular, a estrutura
social de numerosos povos indigenas. E uma forma de propriedade que incide com uma
profindidade tal na vida econdmica, cultural e politica daqueles povos, que chega a constituir um
elemento fundamental para a sua sobrevivéncia e bem-estar. A defesa e a valorzacao da
propriedade comunitiria ndo devem, todavia, excluir a consciéncia do fato de que também este tipo
de propriedade ¢ destinado a evoluir. Se se agisse de modo a garantir-lhe tio-somente a
conservagao, correr-se-ia o risco de ata-la ao passado e, deste modo, de comprometé-la[381].

Permanece sempre crucial, sobretudo nos paises em via de desenvolvimento ou que sairam
de sistemas coletivistas ou de colonizagdo, a distribui¢do eqiiitativa da terra. Nas zonas rurais
a possiilidade de aceder a terra mediante a oportunidade oferecida também pelos mercados do
trabalho e do crédito € condigdo necessaria para o acesso aos outros bens e servicos; akém de
constituir um caminho eficaz para a salvaguarda do ambiente, tal possibiidade representa um
sistema de seguranca social realzdvel também nos paises que t€m uma estrutura administrativa

fiagil[382].

181 Da propriedade deriva para o sujeito possessor, quer seja um individuo, quer seja uma
comunidade, uma série de objetivas vantagens: melhores condi¢cdes de vida, seguranga para o
futuro, oportunidades de escolha mais amplas. Da propriedade, por outro lado, pode provir
também uma série de promessas ilusorias e tentadoras. O homem ou a sociedade que chegam
ao ponto de absolutizar o papelda propriedade, acabam por experimentar a mais radical
escravidao. Nenhuma posse, com efetto, pode ser considerada mdiferente pelo influxo que tem
tanto sobre os individuos, quanto sobre as instituicdes: 0 possessor que incautamente idolatra os
seus bens (Cf. Mt 6, 24; 19, 21-26; Lc 16, 13) acaba por ser, mais do que nunca, possuido e
escravizado[383]. Somente reconhecendo a sua dependéncia em relagao a Deus Criador e
ordenando-os ao bem comum ¢ possivel conferir aos bens materiais a fungdo de mstrumentos uteis
ao crescimento dos homens e dos povos.

c) Destinagao universal dos bens e opcao preferencial pelos pobres

182 O principio da destinagdo universal dos bens requer que se cuide com particular
solicitude dos pobres, daqueles que se acham em posicio de marginalidade e, em todo caso,
das pessoas cujas condigoes de vida lhes impedem um crescimento adequado. A esse
proposito deve ser reafirmada, em toda a sua forga, a opcao preferencial pelos pobres[384].
«Trata-se de uma opg¢ao, ou de uma forma especial de primado na pratica da caridade crista,
testemunhada por toda a Tradicdo da Igreja. Ela concerne a vida de cada cristdo, enquanto deve
ser imitacdo da vida de Cristo; mas aplica-se igualmente as nossas responsabilidades sociais e,
por isso, ao nosso viver e as decisoes que temos de tomar, coerentemente, acerca da propriedade
e do uso dos bens. Mais ainda: hoje, dada a dimensao mundial que a questio social assumi, este
amor preferencial, com as decisdes que ele nos inspira, nao pode deixar de abranger as imensas
multiddes de famintos, de mendigos, sem-teto, sem assisténcia médica e, sobretudo, sem esperanga
de um futuro melhor[385].

183 A miséria humana é o sinal manifesto da condi¢do de fragilidade do homem e da sua
necessidade de salvagao[386]. Dela teve compaixao Cristo Salvador, que se identificoucom os
Seus «irmaos mais pequeninos» (Mt 25, 40.45): «Jesus Cristo reconhecera seus eleitos pelo que
tiverem feito pelos pobres. Temos o smal da presenca de Cristo quando “os pobres sao
evangelizados” (Mt. 11, 5)»[387].



Jesus diz « pobres senpre os tereis convosco, mas a Mim nem sempre Me tereis» (Mt 26,11; cf.
Mec 14,7; Jo 12,1-8) ndo para contrapor ao servico dos pobres a atengdo que se Lhe devota. O
realismo cristdo, enquanto por um lado aprecia os louvaveis esfor¢os que se fazem para vencer a
pobrez, por outro pde em guarda contra posicoes ideoldgicas e messianismos que alimentam a
ilusdo de que se possa suprimir deste mundo de maneira total o problema da pobreza. Isto
acontecera somente no Seu retorno, quando Ele estard de novo conosco para sempre. Neste
interregno, os pobres ficam confiados a nos e sobre esta responsabilidade seremos julgados
no fim (Cf Mt 25, 31-46): «Nosso Senhor adverte-nos de que seremos separados dele se
deixarmos de 1 ao encontro das necessidades dos pobres € dos pequenos que sao Seus

rmaos» 3 88].

184 O amor da Igreja pelos pobres inspira-se no Evangelho das bem-aventurangas, na
pobreza de Jesus e na Sua atengdo aos pobres. Tal amor refere-se a pobreza material e
tambeém as numerosas formas de pobreza cultural e religiosa[389]. A Igreja, «desde as suas
origens, apesar das falhas de muitos de seus membros, ndo deixou nunca de trabalhar por alivia-
los, defendé-los e liberta-los. Ela o faz por meio de mimeras obras de beneficéncia, que continuam
a ser, sempre € por toda parte, indispensaveis»[390]. Inspirada no preceito evangélico: «
Recebestes de graca, de graga dai » (Mr 10,8), a Igreja ensina a socorrer o proximo nas suas
varias necessidades e difunde na comunidade humana nameras obras de misericordia corporais e
espirituais. «Dentre estes gestos de misericordia, a esmola dada aos pobres € um dos principais
testemunhos da caridade fraterna. E também uma pratica de justica que agrada a Deus»[391],
ainda que a pratica da caridade nao se reduza a esmola, mas implique a atengao a dimensao social
e politica do problerm da pobreza. Sobre esta relacdo entre caridade e justica o ensnamento da
Igreja retorna constantemente: «Quando damos aos pobres as coisas indispensaveis, nio
praticamos com eles grande generosidade pessoal, mas lhes devolvemos o que ¢ deles. Cumprimos
um dever de justica € ndo um ato de caridade»[392]. Os Padres Conciliares recomendam
fortemente que se cumpra tal dever «para que nao oferecamos como dom de caridade aquilo que
ja € devido por justica»[393]. O amor pelos os pobres ¢ certamente «incompativel com o amor
imoderado pelas riquezas ou o uso egoistico delas»[394 ] (Cf. Tg 5,1-6).

IV. O PRINCIPIO DE SUBSIDIARIED ADE
a) Origem e significado

185. 4 subsidiariedade estd entre as mais constantes e caracteristicas diretrizes da doutrina
social da Igreja, presente desde a primeira grande enciclica social[395]. E impossivel promover a
dignidade da pessoa sem que se cuide da familia, dos grupos, das associagdes, das realidades
territoriais locais, em outras palavras, daquelas expressdes agregativas de tipo econdmico, social,
cultural, desportivo, recreativo, profissional, politico, as quais as pessoas dao vida
espontaneamente ¢ que lhes tornam possivel um efetivo crescimento social396]. E este o 4mbito
da sociedade civil, entendida como o conjunto das relacdes entre individuos e entre sociedades
mtermédias, que se realizam de forma originaria e gracas a «a subjetividade criativa do
cidadao»[397]. A rede destas relagdes inerva o tecido social e constituia base de uma verdadeira
comunidade de pessoas, tornando possivel o reconhecimento de formas mais elevadas de
sociabilidade[398].

186 A exigéncia de tutelar e de promover as expressoes originarias da sociabilidade é
realcada pela Igreja na Enciclica «Quadragesimo annoy, na qual o principio de
subsidiariedade é indicado como principio importantissimo da filosofia socialy: «uma vez que
nio ¢ lictto tolher aos mdividuos o que eles podem realizar com as forgas e a indUstria propria para




confid-lo a comunidade, assim também ¢ injusto remeter a uma sociedade maior e mais alta aquilo
que as comunidades menores e inferiores podem fazer ... porque o objeto natural de todo e
qualquer mntervento da sociedade mesma consiste em ajudar de maneira supletiva os membros do
corpo social, ndo ja destrut-las e absorvé-las»[399].

Com base neste principio, todas as sociedades de ordem superior devem por-se em atitude de
ajuda («subsidiumy») — e portanto de apoio, promogdo e incremento — em relagdo as
menores. Desse modo os corpos sociais intermédios podem cumprir adequadamente as fungoes
que lhes competem, sem ter que cedé-las injustamente a outros entes sociais de nivel superior,
pelas quais acabariam por ser absorvidos e substituidos, e por ver-se negar, ao fim e ao cabo,
dignidade propria e espago vital.

A subsidiariedade entendida em sentido positivo, como ajuda econdmica, institucional, legislativa

oferecida as entidades sociais menores, corresponde uma série de implicagoes em negativo, que
mpdem ao Estado abster-se de tudo o que, de fato, restringir o espago vital das células menores e
essenciais da sociedade. Nao se deve suplantar a sua iniciativa, liberdade e responsabilidade.

b) Indicacées concre tas

187. O principio de subsidiariedade protege as pessoas dos abusos das instancias sociais
superiores e solicita estas ultimas a ajudar os individuos e os corpos intermédios a
desempenhar as proprias fungoes. Este principio impoe-se porque cada pessoa, familia e
corpo intermédio tem algo de original para oferecer a comunidade. A experiéncia revela que a
negacdo da subsidiariedade, oua sua limtagdo em nome de uma pretensa democratizagao ou
igualdade de todos na sociedade, limita e, as vezes, também anula, o espfrito de berdade e de
miciativa.

Com o principio de subsidiariedade estio em contraste formas de centralizagao, de
burocratizacdo, de assistencialismo, de presenca mjustificada e excessiva do Estado e do aparato
publico: «Ao mntervir diretamente, irresponsabilizando a sociedade, o Estado assistencial provoca a
perda de energias humanas e o aumento exagerado do sector estatal, dominando mais por logicas
burocraticas do que pela preocupagao de servir os usudrios com um acréscimo enorme das
despesas»[400]. A falta de reconhecimento ou o reconhecimento madequado da iniciativa privada,
também econdmica, ¢ da sua fungdo publica, bem como os monopoélios, concorrem para mortificar
o principio de subsidiariedade.

A atuagiio do principio de subsidiariedade correspondem: o respeito e a promogio efetiva do
primado da pessoa e da familia; a valorzacdo das associagdes e das organizacdes intermedias, nas
proprias opgdes fundamentais € em todas as que nio podem ser delegadas ouassumidas por
outros; o incentivo oferecido a miciativa privada, de tal modo que cada organismo social, com as
proprias peculiaridades, permaneca ao servico do bem comum; a articulagdo pluralista da
sociedade e a representacdo das suas forgas vitais; a salvaguarda dos direitos humanos e das
minorias; a descentralizacdo burocratica e administrativa; o equilibrio entre a esfera ptblica e a
privada, com o conseqiiente reconhecimento da fingao social do privado; uma adequada
responsabilizagdo do cidadao no seu «ser parte» ativa da realidade politica e social do Pais.

188. Diversas circunstancias podem aconselhar que o Estado exer¢a uma fun¢do de
supléncia.[401] Pense-se, por exemplo, nas situagdes em que ¢ necessario que o Estado mesmo
promova a economia, por causa da impossibilidade de a sociedade civil assumir autonomamente a
miciativa; pense-se também nas realidades de grave desequilibrio e injustica social, em que sé a



intervengio publica pode criar condigdes de maior igualdade, de justica e de paz. A luz do
principio de subsidiariedade, porém, esta suplencia institucional ndo se deve prolongar e estender
além do estritamente necessario, ja que encontra justificacdo somente no cardter excepcional da
situagdo. Em todo caso, o bem comum corretamente entendido, cujas exigéncias ndo deverao de
modo algum estar em contraste com a tutela e a promo¢ao do primado da pessoa e das suas
principais expressoes sociais, devera continuar a ser o critério de discernimento acerca da
aplicagdo do principio de subsidiariedade.

V. A PARTICIPACAO
a) Significado e valor

189. Conseqiiéncia caracteristica da subsidiariedade é a participag¢dao[402], que se exprime,
essencialmente, em uma serie de atividades mediante as quais o cidaddo, como individuo ou
associado com outros, diretamente ou por meio de representantes, contribui para a vida
cultural, economica, politica e social da comunidade civil a que pertence[403]: a
participagdo é um dever a ser conscientemente exercitado por todos, de modo responsavel e
em vista do bem comum[404].

Ela ndo pode ser delimitada ou reduzida a alguns conteudos particulares da vida social, dada
a sua importancia para o crescimento, humano antes de tudo, em ambitos como o mundo do
trabalho e as atividades econdomicas nas suas dindmicas nternas[405], a informacao e a cultura e,
em grau maximo, a vida social e poltica at€¢ aos niveis mais altos, como sdo aqueles dos quais
depende a colaboracao de todos os povos para a edificagdo de uma comunidade internacional
solidaria[406]. Nesta perspectiva, torna-se imprescindivel a exigéncia de favorecer a participagao
sobretudo dos menos favorecidos, bem conmo a alternincia dos dirigentes politicos, a fim de evitar
que se instaurem privi€gios ocultos; ¢ necessaria ademais uma forte tensdo moral para que a gestio
da vida publica seja fruto da co-responsabilidade de cada um em relagdo ao bem conum.

b) Participacdo e democracia

190 4 participagdo na vida comunitaria ndo ¢ somente uma das maiores aspiragoes do
cidaddo, chamado a exercitar livre e responsavelmente o proprio papel civico com e pelos
outros[407], mas também uma das pilastras de todos os ordenamentos democraticos, alem
de ser uma das maiores garantias de permanéncia da democracia. O governo democratico,
com efeito, ¢ definido a partir da atribuicdo por parte do povo de poderes e funcdes, que sao
exercitados em seu nome, por sua conta € em seu favor; ¢ evidente, portanto, que toda
democracia deve ser participativa[408]. Isto implica que os varios sujettos da comunidade civil,
em todos os seus niveis, sejam informados, ouvidos e envolvidos no exercicio das fungdes que ela
desempenha.

191 A4 participagdo pode ser obtida em todas as possiveis relagoes entre o cidaddo e as
instituicoes: para tanto, particular atengdo deve ser dada aos contextos historicos e sociais
em que esta pode verdadeiramente atuar-se. A superagao dos obstaculos culturais, juridicos e
sociais que ndo raro se interpdem como verdadeiras barreiras a participagdo solidaria dos
cidaddos a sorte da propria comunidade exige uma auténtica obra informativa e educativa[409].
Merecem uma preocupada consideragao, neste sentido, todas as atitudes que levam o cidadao a
formas participativas insuficientes ou incorretas e a generalizada desafeicao por tudo o que
concerne a esfera da vida social e politica: atente-se, por exemplo, para as tentativas dos cidadaos
de «negociary com as instituicdes as condigdes mais vantajosas para si, como se estas ultimas



estivessem ao servico das necessidades egoisticas, e para a praxe de limitar-se a expressao da
opgao elettoral, chegando também, em muitos casos, a abster-se dela[410].

No anbito da participacdo, uma ulterior fonte de preocupagdo é representada pelos paises de
regime totalitario ou ditatorial, em que o fundamento do diretto a participar da vida ptblica ¢
negado na raiz, porque considerado como uma ameacga para o proprio Estado[41 1]; por outros
paises em que tal diretto € s6 formalmente declarado, mas concretamente nao se pode exercer; por
outros ainda nos quais a elefantiase do aparato burocratico nega de fato ao cidada@o a possibilidade
de se propor como um verdadeiro ator da vida sociale politica[4 12].

VI O PRINCIPIO DE SOLIDARIEDADE
a) Significado e valor

192 A solidariedade confere particular relevo a intrinseca sociabilidade da pessoa humana, a
igualdade de todos em dignidade e direitos, ao caminho comum dos homens e dos povos
para uma unidade cada vez mais convicta. Nunca como hoje, houve uma consciéncia tdo
generalizada do liame de interdependéncia entre os homens e os povos, que se manifesta em
qualquer nivel[413]. A rapidissima multiplicacdo das vias e dos meios de comunicagdo «em tempo
reaby, como sdo os telematicos, os extraordindrios progressos da informatica, o crescente volume
dos mtercambios comerciais € das mformagdes estdo a testemunhar que, pela primera vez desde o
micio da historia da humanidade, ao menos tecnicamente, € ja possivel estabelecer relagdes
também entre pessoas muito distantes umas das outras ou desconhecidos.

Em facedo fenomeno da interdependéncia e da sua constante dilatagdo, subsistem, por
outro lado, em todo o mundo, desigualdades muito fortes entre paises desenvolvidos e paises
em desenvolvimento, alimentadas também por diversas formas de exploragdo, de opressao e de
corrupcdo, que influem negativamente na vida interna e mternacional de muitos Estados. O
processo de aceleragdo da interdependéncia entre as pessoas e os povos deve ser
acompanhado com um empenho no plano ético-social igualmente intensificado, para eviar as
nefastas conseqiiéncias de uma situacdo de injustica de dimensdes planetarias, destinada a
repercutir muito negativamente até nos proprios paises atualmente mais favorecidos[4 14 ].

b) A solidariedade como principio social e como virtude moral

193 As novas relagoes de interdependéncia entre homens e povos, que sdao de fato formas de
solidariedade, devem transformar-se em relagoes tendentes a uma verdadeira e propria
solidariedade ético-social, que € a exigéncia moral insita a todas as relagdes humanas. A
solidariedade, portanto, se apresenta sob dois aspectos complementares: o de principio
sociall415] e o de virtude moral[416].

A solidariedade deve ser tomada antes de mais nada, no seu valor de principio social ordenador
das mnstituicoes, em base ao qual devem ser superadas as «estruturas de pecado»[417], que
dominam os relagdes entre as pessoas € os povos, devem ser superadas e transformadas em
estruturas de solidariedade, mediante a criagcdo ou a oportuna modificagao de leis, regras do
mercado, ordenamentos.

A solidariedade é também uma verdadeira e propria virtude moral, ndo «m sentimento de
compaixao vaga ou de enternecimento superficial pelos males sofridos por tantas pessoas proximas
ou distantes. Pelo contrario, € a determinagdo firme e perseverante de se empenhar pelo bem



comum; ou seja, pelo bem de todos e de cada um, porque fodos nds somos verdadeiramente
responsaveis por todos»418]. A solidariedade eleva-se ao grau de virtude social findamental,
pois se coloca na dimensdo da justica, virtude orientada por exceléncia para o bem comum, e na
«aplicacdo em prol do bem do proximo, com a disponibilidade, em sentido evangglico, para
“perder-se” em beneficio do proximo em vez de o explorar, e para “servi-lo” em vez de o oprimir
para proveto proprio (cf Mt 10, 40-42;20, 25; Mc 10, 42-45; Lc 22, 25-27)»[419].

c) Solidariedade e crescimento comum dos homens

194 A mensagem da doutrina social acerca da solidariedade poe de realce a existéncia de
estreitos vinculos entre solidariedade e bem comum, solidariedade e destina¢do universal dos
bens, solidariedade e igualdade entre os homens e os povos, solidariedade e paz no
mundo[420]. O termo «solidariedade», amplamente empregado pelo Magistério[421 ], exprime em
sintese a exigéncia de reconhecer, no conjunto dos liames que unem os homens € 0s grupos sociais
entre si, 0 espago oferecido a berdade humana para prover ao crescimento comum, de que todos
partilhem. A aplicagdo nesta dire¢do se traduz no positivo contrbuto que ndo se ha de deixar faltar
a causa comum e na busca dos pontos de possivel acordo, mesmo quando prevalece uma logica de
divisdo e fragmentacdo; na disponibilidade a consumir-se pelo bem do outro, para akém de todo
individualismo e particularismo[422].

195 O principio da solidarviedade comporta que os homens do nosso tempo cultivem uma
maior consciéncia do débito que tém para com a sociedade na qual estdo inseridos: sao
devedores daquelas condigdes que tornam possivel vivivel a existéncia humana, bem como do
patriménio, indivisivel e indispensavel, constituido da cultura, do conhecimento cientifico e
tecnoldgico, dos bens materiais € imateriais, de tudo aquilo que a historia da humanidade produziu.
Um tal débito ha de ser honrado nas varias manifestagoes do agir social, de modo que o caminho
dos homens ndo se interrompa, mas continue aberto as geragdes presentes e as futuras, chamadas
juntas, umas e outras, a compartilhar na solidariedade do mesmo dom.

d) A solidariedade na vida e na mensagem de Jesus Cristo

196 O vértice insuperdvel da perspectiva indicada é a vida de Jesus de Nazaré, o Homem
novo, solidario com a humanidade até a «morte de cruzy» (Fil 2,8):n’Ele é sempre possivel
reconhecer o Sial vivente daquele amor incomensuravel e transcendente do Deus-conosco, que
assune as enfermidades do seupovo, caminha com ek, salva-o e o constituina unidade[423].
N’Ele a solidariedade alcanga as dimensdes do mesmo agir de Deus. N’Ele, e gracas a Ele,
também a vida social pode ser redescoberta, mesmo com todas as suas contradigdes e
ambigiidade, como lugar de vida e de esperanga, enquanto sinal de uma graca que de continuo € a
todos oferecida e que, enquanto dono, nvita as formas mais altas e abrangentes de partilha.

Jesus de Nazaré faz resplandecer aos olhos de todos os homens o nexo entre solidariedade e
caridade, iluminando todo o seu significado[424]: «A luz da £, a solidariedade tende a superar-
se a si mesma, a revestir as dimensdes especificamente cristas da gratuidade total, do perdado e da
reconciliacao. O préximo, entdo, ndo € s6 um ser humano com os seus direttos e a sua igualdade
fundamental em relac@o a todos os demais; mas torna-se a imagem viva de Deus Pai, resgatada
pelo sangue de Jesus Cristo e tornada objeto da acdo permanente do Espirito Santo. Por isso, ele
deve ser amado, ainda que seja inimigo, com 0 mesmo amor com que 0 ama o Senhor; € € preciso
estarmos dispostos ao sacrificio por ele, mesmo ao sacrificio supremo: “dar a vida pelos proprios
rmaos” (cf. 1 Jo 3, 16)»425].



VII. OS VALORES FUNDAMENTAIS DA VIDA SOCIAL
a) Relacao entre principios e valores

197 A doutrina social da Igreja, ademais dos principios que devem presidir a edificac¢do de
uma sociedade digna do homem, indica também valores fundamentais. A relagdo entre
principios e valores ¢ indubitavelmente de reciprocidade, na medida em que os valores sociais
expressam o aprego que se deve atribuir aqueles determinados aspectos do bem moral que os
principios se propdem conseguir, oferecendo-se como pontos de referéncia para a oportuna
estruturacdo e a condugdo ordenada da vida social. Os valores requerem, portanto, quer a pratica
dos principios fundamentais da vida social, quer o exercicio pessoaldas virtudes, e, portanto, das
atitudes morais correspondentes aos valores mesmos[426].

Todos os valores sociais sdo inerentes a dignidade da pessoa humana, da qual favorecem o
auténtico desenvolvimento e sdo, essencialmente: a verdade, a liberdade, a justica, o
amor[427]. A sua pratica constituia via segura e necessaria para alcancar um aperfeicoamento
pessoal e uma conviveéncia social mais humana; eles constituem a referéncia imprescindivel para os
responsaveis pela coisa publica, chamados a realizar «as reformas substanciais das estruturas
econdmicas, politicas, culturais e tecnoldgicas e as mudangas necessarias nas mstituigdes»[428]. O
respeito pela legitima autonomia das realidades terrestres faz com que a Igreja ndo se reserve
competéncias especificas de ordem técnica o temporal[429], mas ndo a impede de se pronunciar
para nostrar como, nas diferentes opgdes do homem, tais valores sdao afirmados ou, vice-versa,

negados[430].

b) A verdade

198 Os homens estdo obrigados de modo particular a tender continuamente a verdade, a
respeitd-la e a testemunhd-la responsavelmente[431]. Viver na verdadetem um significado
especial nas relagdes sociais: a convivéncia entre os seres humanos em uma comunidade ¢
efetivamente ordenada, fecunda e condizente com a sua dignidade de pessoas quando se funda na
verdade[432]. Quanto mais as pessoas € 0s grupos sociais se esforgam por resolver os problemas
sociais segundo a verdade, tanto mais se afastam do arbitrio € se conformam as exigéncias
objetivas da moralidade.

O nosso tempo exige uma intensa atividade educatival[433] e um correspondente empenho
por parte de todos, para que a investiga¢dao da verdade, nao redutivel ao conjunto ou a algumma
das diversas opinides, seja promovida em todos os &mbios, e prevaleca sobre toda tentativa de
relativizar-lhe as exigéncias ou de causar-lhe quakjuer tipo de ofensa[434]. E uma questio que
incumbe especialimente a0 mundo da comunicacdo publica e ao da economia. Neles, o uso
descomedido do dinheiro faz com que surjam questdes cada vez mais urgentes, que
necessariamente reclamam uma necessidade de transparéncia e honestidade no agrr pessoal e
social

c) A liberdade

199 A4 liberdade é no homem sinal altissimo da imagem divina e, conseqiientemente, sinal da
sublime dignidade de toda pessoa humana[435]: «A liberdade se exerce no relacionamento entre
os seres humanos. Toda pessoa humana, criada a imagem de Deus, tem o diretto natural de ser
reconhecida cono ser livre e responsavel Todos devem a cada um esta obrigagao de respetto. O
direito ao exercicio da liberdade ¢ uma exigéncia nseparavel da dignidade da pessoa



humanax»[436]. Nao se deve restringir o significado da liberdade, considerando-a numa perspectiva
puramente individualista e reduzindo-a ao exercicio arbitrario e incontrolado da propria autonomia
pessoal: «Longe de realizar-se na total autonomia do eu e na auséncia de relagdes, a liberdade so
existe verdadeiramente quando lagos reciprocos, regidos pela verdade e pela justica, unem as
pessoas»[437]. A compreensdo da liberdade torna-se profunda e ampla na medida em que ¢
tutelada, também no ambito social na totalidade das suas dimensoes.

200 O valor da liberdade, enquanto expressdo da singularidade de cada pessoa humana, ¢
respeitado e honrado na medida em que se consente a cada membro da sociedade realizar a
propria vocagdo pessoal; buscar a verdade e professar as proprias idéias religiosas, culturais e
politicas; manifestar as proprias opinides; decidir o proprio estado de vida e, na medida do
possivel, o proprio trabalho; assumir iniciativas de carater economico, social e poltico. Isto deve
acontecer dentro de um «solido contexto juridico»[43 8], nos limites do bem comum e da ordem
publica e, em todo caso, sob o signo da responsabilidade.

A liberdade deve desdobrar-se, por outro lado, também como capacidade de recusa de tudo
o que é moralmente negativo, seja qual for a forma em que se apresente[439], como
capacidade de efetivo desapego de tudo o que possa obstar o crescimento pessoal, familiar e
social. A plenitude da liberdade consiste na capacidade de dispor de siem vista do auténtico bem,
no horizonte do bem comum universal[440].

d) A justica

201 A4 justica é um valor, que acompanha o exercicio da correspondente virtude moral
cardeal[441]. Segundo a sua formulacdo mais classica, «ela consiste na constante e firme vontade
de dar a Deus e ao proximo o que lhes ¢ devido»[442]. Do ponto de vista subjetivo a justica se
traduz na atitude determinada pela vontade de reconhecer o outro como pessoa, ao passo que,
do ponto de vista objetivo, essa constituio critério determinante da moralidade no dmbito
inter-subjetivo e social[443].

O Magistério social evoca a respeito das formas classicas da justica: a comutativa, a
distributiva, alegal[444]. Umrelevo cada vez maior no Magistério tem adquirido a justica
social[445], que representa um verdadeiro e proprio desenvolvimento da justica geral, reguladora
dos relagdes sociais com base no critério da observancia da lei. A justica social, exigéncia conexa
com a questdo social, que hoje se manifesta em uma dimensao mundial, diz respetto aos aspectos
sociais, politicos e econdmicos e, sobretudo, a dimensao estrutural dos problemas e das
respectivas solugdes[446].

202 A justica mostra-se particularmente importante no contexto atual, em que o valor da
pessoa, da sua dignidade e dos seus direitos, a despeito das proclamagoes de intentos, é
seriamente ameag¢ado pela generalizada tendéncia a recorrer exclusivamente aos critérios da
utilidade e do ter. Também a justica, com base nestes critérios, ¢ considerada de modo redutivo,
ao passo que adquire um significado mais pleno e auténtico na antropologia crista. A justica, com
efeito, ndo ¢ uma simples convengdo humana, porque o que € «justo» nao € originariamente
determinado pela lei, mas pela identidade profunda do ser humano[447].

203 4 plena verdade sobre o homem permite superar a visdao contratualista da justica, que é
visdo limitada, e abrir também para a justica o horizonte da solidariedade e do amor: «A4
Jjustica sozinha ndo basta; e pode mesmo chegar a negar-se a si propria, se nio se abrir aquela
forca mais profinda que ¢ o amor»[448]. Ao valor da justica a doutrina social da Igreja acosta o



da solidariedade, enquanto via privilegiada da paz. Se a paz ¢ fruto da justica, «hoje poder-se-ia
dizer, com a mesma justeza € com a mesma for¢ca de nspiragao biblica (cf. Is 32, 17; Tg 3, 18),
Opus solidarietatis pax: a paz ¢ o fruto da solidariedade»[449]. A meta da paz, com efeito, «sera
certamente alkcancada com a realizagdo da justica social e internacional; mas contar-se-4 também
com a pratica das virtudes que favorecem a convivéncia € nos ensinam a viver unidos, a fim de,
unidos, construirmos dando e recebendo, uma sociedade nova e um mundo melhor»450].

VIII. A VIA DA CARIDADE

204 Entre as virtudes no seu conjunto e, em particular, entre virtudes, valores sociais e
caridade, subsiste um profundo liame, que deve ser cada vez mais acuradamente
reconhecido. A caridade, ndo raro confinada ao ambito das relagdes de proximidade, ou limitada
aos aspectos somente subjetivos do agir para o outro, deve ser reconsiderada no seu auténtico
valor de critério supremo e universal de toda a ética social. Dentre todos os caminhos, mesmo
os procurados e percorridos para enfrentar as formas sempre novas da atual questdo social, o «
mais excelente de todos» (1 Cor 12,31) € a via tragcada pela caridade.

205 Os valores da verdade, da justica, do amor e da liberdade nascem e se desenvolvem do
manancial interior da caridade: a convivéncia humana ¢ ordenada, fecunda de bens e condizente
com a dignidade do homem, quando se funda na verdade; realiza-se segundo a justica, ou seja, no
respeito efetivo pelos direttos e no leal cumprimento dos respectivos deveres; € realizada na
liberdade que condiz com a dignidade dos homens, kevados pela sua mesma natureza racional a
assumir a responsabilidade pelo proprio agir; € vivificada pelo amor, que faz sentir como proprias
as caréncias e as exigéncias alheias e torna sempre mais intensas a comunhao dos valores espirituais
e a solicttude pelas necessidades materiais[451]. Estes valores constituem pilastras das quais
recebe solidez e consisténcia o edificio do viver e do agir: sao valores que determinam a qualidade
de toda a agdo e mstituicao social.

206 A4 caridade pressupoe e transcende a justiga: esta ultima «deve ser completada pela
caridade»[452]. Se a justica «&, em si mesma, apta para “servir de arbitro” entre os homens na
reciproca reparticao justa dos bens materiais, o amor, pelo contrario, € somente o amor (e portanto
também o amor benevolente que chamamos “misericérdia”), € capaz de restituir o homem a si
proprionf453]. Ndo se podem regular as relagoes humanas unicamente com a medida da
Justica: «A experiéncia do passado e do nosso tempo demonstra que a justiga, por si s6, nao basta
e que pode até levar a negacdo e ao aniquilamento de sipropria, se ndo se permitir aquela for¢a
mais profunda, que é o amor plasmar a vida humana nas suas varias dimensdes. F o1 precisamente
a experiéncia da realidade historica que kevou a formulagao do axioma: summum ius, summa
iniurian[454]. A justica, com efeito, «emtoda a gamma das relagdes entre os homens, deve
submeter-se, por assim dizer, a uma “corregdo’” notavel, por parte daquele amor que, como
proclama S. Paulo, “¢ paciente” e ‘benigno”, ou por outras palavras, que encerra em si as
caracteristicas do amor misericordioso, tdo essenciais para o Evangelho como para o
Cristianismo»[455].

207 Nenhuma legislagcdo, nenhum sistema de regras ou de pactos conseguira persuadir
homens e povos a viver na unidade, na fraternidade e na paz, nenhuma argumentag¢ado
podera superar o apelo da caridade. Somente a caridade, na sua qualidade de «forma
virtutum»456], pode animar e plasmar o agrr social no contexto de um mundo cada vez mais
complexo. Para que tudo isto aconteca, € necessario que se cuide de mostrar a caridade nao so6
como inspiradora da agao ndividual, mas também como for¢a capaz de suscitar novas vias para
enfrentar os problemas do nundo de hoje e para e renovar profundamente desde o interior das



estruturas, organizagdes sociais, ordenamentos juridicos. Nesta perspectiva, a caridade se torna
caridade social e politica: a caridade social nos leva a amar o bem comum([457] e a buscar
efetivamente o bem de todas as pessoas, consideradas ndo s6 individualmente, mas também na
dimensio social que as une.

208 A4 caridade social e politica ndo se esgota nas relagoes entre as pessoas, mas se desdobra
na rede em que tais relagoes se inserem, que é precisamente a comunidade social e politica, e
sobre esta intervém, mirando ao bem possivel para a comunidade no seu conjunto. Sob
tantos aspectos, o proximo a ser amado se apresenta «em sociedade», de sorte que ama-lo
realmente, prover as suas necessidades ou a sua indigéncia pode significar algo de diferente do bem
que se lhes pode querer no plano puramente nter-individual: amda-lo no plano social significa, de
acordo com as situagoes, valer-se das mediagoes sociais para melhorar sua vida ou remover
os _fatores sociais que causam a sua indigéncia. Sem divida alguma, ¢ um ato de caridade a
obra de misericordia com que se responde aqui e agora a uma necessidade real e inpelente do
proximo, mas € um ato de caridade igualmente indispensavel o empenho com miras a organizar e
estruturar a sociedade de modo que o proximo nao se venha a encontrar na misé€ria, sobretudo
quando esta se torna a situacdo em que se debate um incomensuravel numero de pessoas € mesmo
povos inteiros, situacao esta que assume hoje as propor¢des de uma verdadeira e propria questdo
social mundial.

SEGUNDA PARTE

«... adoutrina social, por si mesma, tem o valor

de um instrumento de evangelizag¢do: enquanto tal anuncia Deus
e o mistério de salvagdo em Cristo a cada homem e,

pela mesma razio, revela o homem a simesmo

A esta luz, e somente nela, se ocupa do resto

dos direttos humanos de cada um e, em particular, do «proletariado»,
da familia e da educacao, dos deveres do Estado,

do ordenamento da sociedade nacional e internacional,

davida econdmica, da cultura, da guerra e da paz

do respeito pela vida desde o momento da concepgao

até a morte...»

Centesimus annus, 54)

CAPITULO V
A FAMILIA
CELULA VITAL DA SOCIEDADE
I. A FAMILIA PRIMEIRA SOCIED ADE NATURAL

209 A importdncia e a centralidade da familia, em vista da pessoa e da sociedade, é

repetidamente sublinhada na Sagrada Escritura:«Nao ¢ bom que o homem esteja so» (Gn
2,18). Desde os textos que narram a criacdo do homem (cf. Gn 1,26-28; 2,7-24), vem a tona
como — no designio de Deus — o casal constitua « a primeira forma de comunhdo de pessoas



»458]. Eva ¢ criada semelhante a Adao, como aquela que, na sua alteridade, o completa (cf. Gn
2, 18) para formar com ele «uma so6 carne » (cf. Gn 2, 24)[459]. Ao mesmo tempo, ambos estdo
empenhados na tarefa da procriagao, que faz deles colaboradores do Criador: « sede fecundos e
multiplicatvos, enchei a terra » (Gn 1,28). A familia delineia-se, no designio do Criador, como
«ugar primario da “humaniza¢do” da pessoa e da sociedade» e «berco da vida e do
amom{460].

210 Na familia se aprende a conhecer o amor e a fidelidade do Senhor e a necessidade de
corresponder-lhe (cf Ex 12,25-27;13,8.14-15; Dt 6,20-25;13,7-11;1Sam 3,13); os filhos
aprendem as primeiras e mais decisivas licoes da sabedoria pratica com que sdo conexas as
virtudes (cf. Pr 1,8-9; 4,1-4; 6,20-21; Sir 3,1-16; 7,27-28). Por tudo isso, o Senhor se faz
garante do amor e da fidelidade conjugal (cf. Mc 2,14-15).

Jesus nasceu e viveu em uma familia concreta acolhendo todas as caracteristicas proprias
desta vida[461] e conferiu uma excelsa dignidade ao instituto matrimonial, constituindo-o
como sacramento da nova alianga (cf. Mr 19,3-9). Nesta perspectiva, o casal encontra toda a sua
dignidade e a familia, a sua propria solidez.

211 lluminada pela luz da mensagem biblica, a Igreja considera a familia como a primeira
sociedade natural, titular de direitos proprios e origindrios, e a poe no centro da vida social.
relegar a familia «a um papel subalterno e secundario, excluindo-a da posigao que lhe compete na
sociedade, significa causar um grave dano ao auténtico crescimento do corpo social inteiro»462].
Efetivamente, a familia, que nasce da intima comunhdo de vida e de amor findada no matrimbnio
entre um homem e uma mulher[463], possuiuma propria especifica e originaria dimensio social,
enquanto lugar primario de relagdes interpessoais, célula primeira e vital da sociedade[464]: esta
¢ uma mstituigdo divina que colocada como fundamento da vida das pessoas, como prototipo de
todo ordenamento social

a) A importancia da familia para a pessoa

212 A familia é importante e central em relagdo a pessoa. Neste ber¢o da vida e do amor, o
homem nasce e cresce: quando nasce uma crianga, a sociedade ¢ oferecido o dom de uma nova
pessoa, que ¢ «chamada, desde o seu intimo, & comunhdo com os outros € & doa¢do aos outros
»465]. Na famila, portanto, o dom reciproco de sipor parte do homem e da mulher unidos em
matriménio cria um ambiente de vida no quala crianga pode nascer e «desenvolver as suas
potencialidades, tornar-se consciente da sua dignidade e preparar-se para enfientar o seu tinico €
rrepetivel destinon466].

No clima de natural afeto que liga os membros de uma comunidade familiar, as pessoas sdo
reconhecidas e responsabilizadas na sua integralidade: «primeira e findamental estrutura a favor
da “ecologia humana” ¢ a familia, no seio da qual o homem recebe as primeiras e determinantes
nogdes acerca da verdade e do bem, aprende o que significa amar e ser amado e,
conseqiientemente, o que quer dizer, em concreto, ser uma pessoa»[467]. As obrigacdes dos seus
membros, de fato, ndo estdo limitadas pelos termos de um contrato, mas derivam da esséncia
mesma da familia, fundada num pacto conjugal irrevogavel e estruturada pelas relacoes que dele
derivam ap6s a geracdo ou a adogao dos fihos.

b) A importancia da familia para a sociedade

213 A4 familia, comunidade natural na qual se experimenta a sociabilidade humana, contribui



de modo unico e insubstituivel para o bem da sociedade. A comunidade familiar nasce da
comunhdo das pessoas. «A “comunhdo” diz respetto a relacdo pessoal entre o “eu’ e o “tu”. A
“comunidade”, pelo contrario, supera este esquema na direcao de uma “sociedade”, de um “nos”.
A familia, comunidade de pessoas, ¢, pois, a primeira “sociedade’ humana»[4 68].

Uma sociedade a medida da familia é a melhor garantia contra toda a deriva de tipo
individualista ou coletivista, porque nela a pessoa esta sempre no centro da aten¢do
enquanto fim e nunca como meio. E de todo evidente que o bem das pessoas ¢ 0 bom
funcionamento da sociedade, portanto, estao estretamente conexos «com uma feliz situacao da
comunidade conjugal e familiar»[469]. Sem familias fortes na comunhao e estaveis no compromisso
os povos se debilitam. Na familia sdo inculcados desde os primeros anos de vida os valores
morais, transmite-se o patrimonio espiritual da comunidade religiosa e o cultural da nagao. Nela se
da a aprendizagem das responsabilidades sociais e da solidariedade[470].

214 Hd que se afirmar a prioridade da familia em relagdo a sociedade e ao Estado. A famila,
de fato, a0 menos ma sua fungdo procriadora, ¢ a condigdo mesma da sua existéncia. Nas outras
funcdes a favor de cada um dos seus membros ela precede, por importancia e valor, as fungdes
que asociedade e o Estado também devem cumprir[471]. A familia, syjeito titular de direttos
nativos e inviolaveis, encontra a sua legitimagdo na natureza humana e nao no reconhecimento do
Estado. A4 familia ndo é, portanto, para a sociedade e para o Estado; antes, a sociedade e o
Estado sdo para a familia.

Todo modelo social que pretenda servir ao bem do homem ndo pode prescindir da
centralidade e da responsabilidade social da familia. A sociedade e o Estado, nas suas
relagoes com a familia, tém o dever de ater-se ao principio de subsidiariedade. Em forca de
tal principio, as autoridades ptblicas nio devem subtrair a familia aquelas tarefas que pode bem
perfazer sozinha ou livremente associada com outras familias; por outro lado, as autoridades tém o
dever de apoiar a familia, assegurando-lhe todos os auxilios de que ela necessita para desempenhar
de modo adequado atodas as suas responsabilidades[472].

IL. O MATRIMONIO FUNDAMENTO DA FAMILIA

a) O valor do matriménio

215 A4 familia tem o seu fundamento na livre vontade dos conjuges de unir-se em
matrimonio, no respeito dos significados e dos valores prdprios deste instituto, que ndo
depende do homem, mas do proprio Deus: « No ntuito do bem, seja dos esposos como da prole
e da sociedade, esse vinculo sagrado nio depende do arbitrio humano. Mas o proprio Deus € o
autor do matriménio, dotado de varios valores e fins»[473]. O instituto do matrimdnio — « intima
comunhio de vida e de amor conjugal que o Criador fundou e dotou com Suas leis»[474] — ndo €
portanto uma criacdo devida a convengdes humanas e a imposi¢des legislativas, mas deve a sua
estabilidade ao ordenamento divino[475]. E um instituto que nasce, mesmo para a sociedade, «do
ato humano com o qual os conjuges se dao e recebem mutuamente»/476] e se funda sobre a
mesma natureza do amor conjugal que, enquanto dom total e exclusivo, de pessoa a pessoa,
comporta um compromisso definitivo expresso com o consentimento reciproco, rrevogavel e
publico[477]. Talempenho comporta que as relagdes entre os membros da familia sejam
caracterizadas pelo sentido da justiga e, portanto, pelo respeito dos direitos e deveres reciprocos.

216 Nenhum poder pode abolir o direito natural ao matrimonio nem lhe modificar as
caracteristicas e a finalidade. O matrimdnio, com efetto, ¢ dotado de caracteristicas proprias,



originarias ¢ permanentes. Nao obstante as numerosas mudangas que pdde sofrer no curso dos
séculos, nas varias culturas, estruturas sociais e atitudes espirituais, em todas as culturas, alids, ha
um certo sentido da dignidade da umdo matrimonial, se bem que ndo transpareca por toda parte
coma mesma clareza[478]. Taldignidade deve ser respeitada nas suas caracteristicas especificas,
que exigem ser salvaguardadas de fronte a toda tentativa de deturpé-la. A sociedade nio pode
dispor do lago matrimonial, com o qual os dois esposos prometem mutua fidelidade, assisténcia e
acolhimento dos filhos, mas esta habilitada a disciplinar-lhe os efeitos civis.

217 O matrimonio tem como tragos caracteristicos: a totalidade, em forga da qual os conjuges
se doam reciprocanmente em todas as componentes da pessoa, fisicas e espirituais; a unidade que
os torna «uma so carne» (Gn 2,24); a indissolubilidade e a fidelidade que a doagao reciproca
definitiva exige; a fecundidade a qual ela naturalmente se abre[479]. O sapiente designio de Deus
sobre 0 matrimdnio — designio acessivel  razdo humana, ndo obstante as dificuldades devidas a
dureza do coragao (cf M¢ 19,8; Mc 10,5) — nado pode ser avaliado exclusivamente a luz dos
comportamentos de fato e das situagdes concretas que dele se afastam. E uma negaciio radical do
designio original de Deus a poligamia, «porque contréria a igual dignidade pessoal entre 0 homem
e amuler, que no matriménio se doam com um amor total e por isso mesmo tnico e
exclusivo»[480].

218 O matrimonio, na sua verdade «objetivay, estd ordenado a procriagdo e a educagdo dos
filhos[481]. A unido matrimomnial, de fato, leva a viver em plenitude aquele dom sincero de si, cujo
fruto sdo os filhos, por sua vez dom para os pais, para a familia toda e para toda a sociedade[482].
O matrimonio, porém, ndo foi instituido unicamente em vista da procriagdo[483]: o seu
carater indissolivel e o seu valor de comunhdo permanecem mesmo quando os fihos, ainda que
vivamente desejados, ndo chegam a completar a vida conjugal. Neste caso, os esposos «podem
mostrar a sua generosidade adotando criancas desamparadas ou prestando relevantes servicos em
favor do proximo»[484].

b) O sacramento do matriménio

219 A realidade humana e originaria do matrimonio é vivida pelos batizados, por institui¢dao
de Cristo, na forma sobrenatural do sacramento, sinal e instrumento de Graga. A historia da
salvagao ¢ perpassada pelo tema da alianga esponsal, expressao significativa da comunhdo de amor
entre Deus e os homens e chave simbdlica para compreender as etapas da grande alianga entre
Deus e o0 Seu powvo[485]. O centro da revelagao do projeto de amor divino ¢ o dom que Deus faz
a humanidade do Filho SeuJesus Cristo, «o Esposo que ama e se doa como Salvador da
humanidade, unindo-a a Sicomo seu corpo. Ele revela a verdade origindria do matrimoénio, a
verdade do “principio” (cf. Gn 2,24; Mt 19,5) e, libertando o homem da dureza do seu coragao,
torna-o capaz de a realzar mteiramente» 4 86]. Do amor esponsal de Cristo pela Igreja, que mostra
a sua plenitude na oferta consumada na Cruz, promana a sacramentalidade do matrimonio, cuja
Graca conforma o amor dos esposos ao Amor de Cristo pela Igreja. O matrim6nio, enquanto
sacramento, ¢ uma alianga de um homem e uma mulher no amor[487].

220 O sacramento do matrimonio assume a realidade humana do amor conjugal em todas as
implicagoes e «habilita e empenha os conjuges e os pais cristios a viver a sua vocagao de leigos, e
por tanto a “procurar o Reino de Deus tratando das realidades temporais e ordenando-as segundo
Deus’»[488]. Intimamente unida a Igreja em for¢a do vinculo sacramental que a torna Igreja
domeéstica oupequena Igreja, a familia cristd ¢ chamada «a ser sinal de unidade para o mundo e a
exercer deste modo o seu papel profético, testemunhando o Reino e a paz de Cristo, para os quais
o mundo inteiro caminha»[4 89].



A caridade conjugal, que promana da caridade mesma de Cristo, oferecida através do
Sacramento, torna os conjuges cristaos testemunhas de uma sociabilidade nova, inspirada no
Evangelho e no Mistério Pascal A dimensdo natural do seu amor € constantemente purificada,
consolidada e elevada pela graca sacramental. Deste modo, os conjuges cristdos, ademais de
ajudar-se reciprocamente no caminho de santificacdo, convertem-se em sinal e mstrumento da
caridade de Cristo no mundo. Com a sua propria vida eles sdo chammdos a ser testemunhas e
anunciadores do significado religioso do matrimdnio, que a sociedade atual sente sempre mais
dificuldade em reconhecer, especialmente quando acolhe visdes que tendem a relativizar até mesmo
o fundamento natural do mstituto matrimonial

I11. A SUBJETIVIDADE SOCIAL DA FAMILIA
a) O amor e a formacdo de uma comunidade de pessoas

221 A familia propoe-se como espago daquela comunhdo, tdo necessario em uma
comunidade cada vez mais individualista, no qual fazer crescer uma auténtica comunidade
de pessoas[490], gracas ao incessante dinamismo do amor, que é a dimensdo fundamental da
experiéncia humana e que tem precisamente na familia um lugar privilegiado para
manifestar-se: «O amor faz com que o homem se realize através do dom sincero de si: amar
significa dar e receber aquilo que ndo se pode comprar nem vender, nas apenas livre e
reciprocamente oferecern[491].

Gragas ao amor, realidade essencial para definir o matrimonio e a familia, toda pessoa,
homem e mulher, é reconhecida, acolhida e respeitada na sua dignidade. Do amor nascem
relagdes vividas sob o signo da gratuidade, a qual «espeitando e favorecendo em todos € em cada
um a dignidade pessoal como unico titulo de valor, se torna acolhimento cordial, encontro e
didlogo, disponibilidade desinteressada, servico generoso, solidariedade profunda»[492]. A
existéncia de familias que vivem em tal espirito pdem a nuas caréncias e as contradigdes de uma
sociedade orientada preponderantemente, quando ndo exclusivamente, por critérios de eficiéncia e
de funcionalidade. A familia, que vive construindo todos os dias uma rede de relagdes
interpessoais, internas e externas, pde-se por sua vez como «a primeira e insubstituivel escola de
sociabilidade, exenplo e estimulo para as mais amplas relagdes comunitarias na mira do respeto,
da justica, do dialogo, do amor»[493].

222 O amor se expressa também mediante uma pressurosa atengdo para com os ancides que
vivem na familia: a sua presenga pode assumir um grande valor. Eles sao o exemplo de
conexdo entre as geracoes, uma riqueza para o bem-estar da familia e de toda a sociedade: «Nao
s6 podem dar testemunho de que existem aspectos da vida, como os valores humanos e culturais,
morais € sociais, que nao se medem em termos econdmicos e funcionais, mas oferecer também o
seu contributo eficaz no ambito do trabalho e no da responsabilidade. Trata-se, por fim, ndo s6 de
fazer algo pelos idosos, mas de aceitar também estas pessoas como colaboradores responsaveis,
com modalidades que o tornem realmente possivel, como agentes de projetos partilhados, em fase
de programagao, de didlogo oude realizagdo»494]. Como diz a Sagrada Escritura, as pessoas
«na velice ainda dardo frutos» (Sa/ 92, 15). Os ancides constituem uma importante escola de vida,
capaz de transmitir valores e tradicdes e de favorecer o crescimento dos mais jovens, os quais
desse modo aprendem a buscar nio somente o proprio bem, mas também o de outrem. Se os
ancies se encontram em uma situacdo de sofrimento e dependéncia, necesstam nao sé de
cuidados médicos e de uma assisténcia apropriada, mas sobretudo de ser tratados com amor.

223 O ser humano é feito para amar e sem amor ndo pode viver. Quando se manifesta no dom



total de duas pessoas na sua complementaridade, o amor ndo pode ser reduzido as emogdes € aos
sentimentos, nem tampouco a sua mera expressao sexual. Uma sociedade que tende cada vez mais
a relativizar e a banalizar a experiéncia do amor e da sexualidade, exalta os aspectos efémeros da
vida e obscurece os seus valores fundamentais: torna-se cada vez mais urgente anunciar e
testemunhar a verdade do amor e da sexualidade conjugal s6 existe onde se realiza um dom pleno
e total das pessoas com as caracteristicas da unidade e da fidelidade[495]. Tal verdade, fonte de
alegria, de esperanca e de vida, permanece impenetravel e inatingivel enquanto se estiver fechado
no relativismo e no ceticismo.

224 Em face das teorias que consideram a identidade de género somente o produto cultural e
social derivante da interacdo entre a comunidade e o individuo, prescindindo da identidade
sexual pessoal e sem referéncia alguma ao verdadeiro significado da sexualidade, a Igreja
ndo se cansara de reafirmar o proprio ensinamento: «Cabe a cada um, homem e mulher,
reconhecer e aceitar sua identidade sexual. A diferenca e a complementaridade fisicas, morais
e espirituais sdo orientadas para os bens do casamento e para o desabrochar da vida familiar. A
harmonia do casal e da sociedade depende, em parte, da maneira como se vivem entre os Sexos a
complementaridade, a necessidade e o apoio mutuos»496]. Esta ¢ uma perspectiva que faz
considerar imprescindivel a conformagao do direito positivo com a leinatural, segundo a quala
identidade sexual é indisponivel, porque ¢ a condicdo objetiva para formar um casal no
matrimonio.

225 A natureza do amor conjugal exige a estabilidade da relagdo matrimonial e a sua
indissolubilidade. A falta destes requisitos prejudica a relagdo de amor exclusivo e total proprio
do vinculo matrimonial, com graves softimentos para os filhos, com reflexos dolorosos também no
tecido social

A estabilidade e a indissolubilidade da uniio matrimonial nio devem ser confiadas exclusivamente a
ntencdo e ao empenho de cada uma das pessoas envolvidas: a responsabilidade da tutela e da
promogao da familia como mstituicdo natural fndamental, precisamente em consideragao dos seus
aspectos vitais e rrenunciaveis, compete a sociedade toda. A necessidade de conferir um carater
mstitucional ao matrimdnio, findando-o em um ato publico, social e juridicamente reconhecido,
deriva de exigencias basilares de natureza social.

A introduc¢do do divorcio nas legislagoes civis, pelo contrario tem alimentado uma visdo
relativista do lago conjugal e se manifestou amplamente como uma verdadeira «chaga
sociab[497]. Os casais que conservam e desenvolvem o bem da indissolubilidade «cumprem ... de
um modo humilde e corajoso, o dever que lhes foiconfiado de ser no mundo um “simal” —
pequeno e precioso sinal, submetido também as vezes a tentagdo, mas sempre renovado — da
fidelidade infatigavel com que Deus e Jesus Cristo amam todos os homens e cada homem»498].

226 A Igreja nao abandona a si mesmos aqueles que, apos um divorcio, tornaram a se casar.
A Igreja reza por eles, anima-os nas dificuldades de ordem espiritual que encontram e os
sustém na fé e na esperanga. Por parte dessas pessoas, enquanto batizadas, podem, antes
devem, participar da vida eclesial: sio exortadas a escutar a Palavra de Deus, a freqiientar o
sacrificio da Missa, a perseverar na oragao, a dar incremento as obras de caridade e as iniciativas
da comunidade a favor da justica e dapaz, a educar os filhos na fé, a cultivar o espiito e as obras
de peniténcia para assim implorar, dia ap6s dia, a graga de Deus.

A reconciliagdo no sacramento da peniténcia— que abriria a estrada ao sacramento eucaristico —
pode ser concedida somente aos que, arrependidos, estdo sinceramente dispostos a uma forma de



vida ndo mais em contradi¢do com a indissolubilidade do matriménio[499].

Assim agindo, a Igreja professa a propria fidelidade a Cristo e a Sua verdade; ao mesmo tempo se
comporta com animo materno em relagao a estes filhos seus, especialmente para com aqueles que,
sem sua culpa, foram abandonados pelo legitimo conjuge. Com firme confianga ela cré que, mesmo
aqueles que se afastaram do mandamento do Senhor, e em tal estado ainda vivem, poderdo obter

de Deus a graca da conversdo e da salvacdo, se tiverem perseverado na oragdo, na peniténcia € na
caridade[500].

227 As unioes de fato, cujo numero tem aumentado progressivamente, baseiam-se em uma
falsa concepg¢do da liberdade de opgio dos individuos[501] e em uma concep¢do de todo
privatista do matrimonio e da familia. O matriménio, de fato, ndo € um sinples pacto de
convivéncia, mas uma relac¢io com uma dimensao social inica em relagao a todas as outras,
enquanto a familia, provendo a procriagdo e a educacao dos filhos, se configura como instrumento
primario para o crescimento integral de cada pessoa e para a sua positiva inser¢ao na vida social

A eventual equiparagdo legislativa entre familia e «unioes de fato» traduzir-se-ia em um
descrédito do modelo de familia, que ndo se pode realizar em umma precaria relagdo entre
pessoas[502], mas somente em uma uniio permanente originada por um matrimonio, isto ¢, pelo
pacto entre um homem e uma mulher, fundado sobre uma escolha reciproca e livre que inmplica a
plena comunhdo conjugal orientada para a procriacao.

228 Uma problematica particular ligada as unides de fato é a concernente a demanda de
reconhecimento juridico das unioes homossexuais, cada vez mais objeto de debate publico.
Somente uma antropologia correspondente a plena verdade do homem pode dar uma resposta
apropriada ao problema, que apresenta diversos aspectos, quer no plano social quer no
eclesial[503]. A uz de tal antropologia revela-se «como é incongruente a pretensio de atribuir uma
realidade “conjugal”’ a unido entre pessoas do mesmo sexo. A ela opde-se, antes de tudo, a
impossibilidade objetiva de fazer frutificar o contbio mediante a transmissao da vida, segundo com
o projeto mscrito por Deus ma propria estrutura do ser humano. Serve de obstaculo, alkém disso, a
auséncia dos pressupostos para aquela complementaridade interpessoal que o Criador quis, tanto
1o plano fisico-biologico quanto no plano eminentemente psicologico, entre 0 homem e a mulher. E
sO6 na unido entre duas pessoas sexualmente diferentes que se pode realizar o aperfeicoamento do
individuo, numa sintese de unidade e de mitua complementagio psicofisican[504].

A pessoa homossexual deve ser plenamente respeitada na sua dignidade humana[505] e
encorajada a seguir o plano de Deus com um empenho particular no exercicio da
castidade[506]. O respeito que se lhes deve ndo significa legitimacdo de comportamentos ndo
conformes com a lei moral, nem tampouco o reconhecimento de um direito ao matrimonio entre
pessoas do mesmo sexo, com a conseqiiente equiparagao de talunido a familia[507]: « Se, do
ponto de vista legal, o matrimonio entre duas pessoas de sexo diferente for considerado apenas
como um dos matrimonios possiveis, o conceito de matrimonio sofrera uma alteracao radical, com
grave prejuizo para o bem comum. Colocando a unido homossexual num plano juridico analogo ao
do matriménio ou da familia, o Estado comporta-se de modo arbitrario e entra em contradicdo com
os proprios deveres»[508].

229 A4 solidez do nucleo familiar é um recurso determinante para a qualidade da convivéncia
social, por isso a comunidade civil ndo pode ficar indiferente de fronte as tendéncias
desagregadoras que minam na base as suas pilastras fundamentais. Se uma legislacdo pode
por vezes tolerar comportamentos moralmente inaceitaveis[S09], ndo deve jamais debilitar o



reconhecimento do matrimonio monogdamico indissolivel qual unica forma auténtica da
familia. E portanto necessario que se atue «também junto das autoridades publicas, para que,
resistindo a estas tendéncias desagregadoras da propria sociedade e prejudiciais a dignidade,
seguranga ¢ bem-estar dos cidaddos, a opinido publica ndo seja induzida a menosprezar a
importancia institucional do matrimonio e da familia»[510].

E tarefa da comunidade cristd e de todos aqueles que toram a peito o bem da sociedade reafirmar
que «a familia constitui, mais do que uma unidade juridica, social e econdmica, uma comunidade de
amor ¢ de solidariedade, insubstituivel para o ensino e a transmissdo dos valores culturais, éticos,
sociais, espirituais e religiosos, essenciais para o desenvolvimento € o bem-estar dos proprios
membros ¢ da sociedade»511].

b) A familia é o santuario da vida

230 O amor conjugal é por sua natureza aberto ao acolhimento da vida[512]. Na tarefa
procriadora revela-se de modo eminente a dignidade do ser humano, chamado a ser mnterprete da
bondade e da fecundidade que provém de Deus: «A paternidade e a maternidade humana, mesmo
sendo biologicamente semelhantes as de outros seres da natureza, tém em simesmas de modo
essencial e exclusivo uma “semelhanca” com Deus, sobre a qual se finda a familia, concebida
como comunidade de vida humana, como comunidade de pessoas unidas no amor (communio

personarum)» S 13].

A procriagdo expressa a subjetividade social da familia e da inicio a um dinamismo de amor
e de solidariedade entre as geragdes que estd na base da sociedade. E preciso redescobrir o
valor social de particula do bem comum insito em cada novo ser humano: cada crianga «faz de si
um dom aos irmaos, as irmas, aos pais, a familia inteira. A sua vida torna-se dom para os proprios
doadores da vida, que ndo poderao deixar de sentir a presenga do filho, a sua participacdo na
existéncia deles, o seu contributo para o bem comum deles e da familia»[514].

231 A familia fundada no matrimonio é deveras o santuario da vida, «o lugar onde a vida,
dom de Deus, pode ser convenientemente acolhida e protegida contra os milkiplos ataques a que
esta exposta, € pode desenvolver-se segundo as exigéncias de um crescimento humano
auténticon[515]. Determinante e insubstituivel ¢ e deve ser considerado o seu papel para promover
e construir a cultura da vida[516] contra a difuisdo de uma « “anticiviliza¢do” destruidora, como se
confirma hoje por tantas tendéncias e situagdes de fato »517].

As familias cristds, em for¢a do sacramento recebido, tém a missdo peculiar de ser
testemunhas e anunciadoras do Evangelho da vida. E um empenho que assume na sociedade o
valor de verdadeira e corajosa profecia. E por este motivo que «servir o Evangelho da vida
implica que as familias, nomeadamente tomando parte em apropriadas associagdes, se empenhem
por que as leis e as instituicdes do Estado ndo lesem de modo algum o direito a vida, desde a sua
concepgao até a morte natural, mas o defendam e promovan»[518].

232 A familia contribui de modo eminente para o bem social através da paternidade e da
maternidade responsdveis, formas peculiares da especial participagdo dos conjuges na obra
criadora de Deus[519]. O 6nus de uma semelhante responsabilidade ndo pode ser invocada para
justificar fechamentos egoisticos, mas deve guiar as escolhas dos conjuges para um generoso
acolhimento da vida: «Emrelagdo as condi¢oes fisicas, econdmicas, psicologicas e sociais, a
paternidade responsavel exerce-se tanto com a delberagdo ponderada e generosa de fazer crescer
uma familia numerosa, como com a decisdo, tomada por motivos graves e com respeito pela lei



moral, de evitar temporariamente, ou mesmo por tempo indeterminado, um novo
nascimento»[520]. As motivagdes que devem guiar 0s €sposos no exercicio responsavel da
paternidade e da maternidade derivam do pleno reconhecimento dos proprios deveres para com
Deus, para consigo proprios, para com a familia e para com a sociedade, numa justa hierarquia de
valores.

233 Quanto aos «meios» para atuar a procriagdo responsavel, ha que se excluir como
moralmente ilicitos tanto a esterilizagdo como o aborto[521]. Este ultimo, em particular, ¢ um
abominavel delito e constitui sempre uma desordem moral particularmente grave[522]; longe de ser
um diretto, € antes um triste fendmeno que contribui gravemente para a difusdo de uma mentalidade
contra a vida, ameacando perigosamente una convivéncia social justa e democratica[523].

E igualmente de excluir o recurso aos meios contraceptivos nas suas diversas formas[524]:
tal rejeigdo tem o seu fundamento numa concepg¢do correta e integral da pessoa e da
sexualidade humana[525] e tem o valor de uma instancia moral em defesa da verdadeira
humanizagdo dos povos[526]. As mesmas razdes de ordem antropoldgica justificam, pelo
contrario, conmo licito o recurso a abstinéncia periddica nos periodos de fertiidade feminina[527].
Rejeitar a contracep¢do e recorrer aos me¢todos naturais de regulacdo da fertiidade significa
modelar as relagdes interpessoais entre os conjuges com base no respeito reciproco € no total
acolhimento, com reflexos positivos também para a realizacdo de uma ordem social mais humana.

234 O juizo acerca do intervalo entre os nascimentos e o numero dos filhos a procriar
compete somente aos esposos. Este ¢ um seu diretto maliendvel, a ser exercitado diante de Deus,
considerando os deveres para consigo mesmos, para com os filhos ja nascidos, a familia e a
sociedade[528]. A intervencao dos poderes publicos, no ambito das suas competéncias, para a
difuisdao de uma mformacao apropriada e a adocado de medidas oportunas em campo demografico,
deve ser efetuada no respeito das pessoas e da liberdade dos casais: ninguém os pode substituir
nas suas op¢des[529]; tampouco o podem fazer as varias organizacdes que atuam neste setor.

Sdo moralmente condenaveis como atentados a dignidade da pessoa e da familia, todos os
programas de ajuda economica destinados a financiar campanhas de esterilizagdo e de
contracep¢do ou subordinadas a aceitagdo de tais campanhas. A solugdo das questoes
conexas ao crescimento demografico deve ser antes perseguida no simultdneo respeito tanto da
moral sexual e como da moral social, promovendo uma maior justica e auténtica solidariedade para
dar por todo lado dignidade a vida, a comegar das condigdes econdmicas, sociais € culturais.

235 O desejo de maternidade ou paternidade ndo funda algum « direito ao filho », ao passo
que, pelo contrario, sdo evidentes os direitos do nascituro, a quem devem ser garantidas as
condigoes otimas de existéncia, através da estabilidade da familia fundada no matriméonio, a
complementaridade das duas figuras, patema e materna[530]. O rapido progresso da pesquisa
e das aplicacdes técnicas na esfera da reprodugdo poe novas e delicadas questdes que chamam em
causa a sociedade e as normas que regulam a convivéncia humana.

E preciso reafirmar que ndo sdo eticamente aceitaveis todas as técnicas reprodutivas — quais a
doagdo de esperma ou de ovocitos; a maternidade substitutiva; a fecundagao artificial heteréloga
— que prevéem o recurso ao utero ou a gametas de pessoas estranhas ao casal conjugal, lesando
o direito do filho a nascer de um pai e de uma mae que sejam tais tanto do ponto de vista bioldgico
como juridico, ou dissociam o ato unitivo do ato procriador recorrendo a técnicas de laboratorio,
quais a inseminagao ¢ a fecundagao artificial homologa, de modo que o filho aparece mais como o
resultado de um ato técnico do que como o fruto natural do ato humano de plema e total doagao



dos conjuges[531]. Evitar o recurso as diversas formas da chamada procriagdo assistida,
substitutiva do ato conjugal, significa respettar — seja nos pais seja nos filhos que eles pretendem
gerar — a dignidade integral da pessoa humana[532]. Sao licitos, pelo contrario, os meios que se
configuram como ajuda ao ato conjugal ou ao conseguimento dos seus efeitos[53 3].

236 Uma questdo de particular relevancia social e cultural, pelas multiplas e graves
implicagoes morais que apresenta, é a referente a clonagem humana, termo que, de per si,
em sentido genérico, significa reprodugdo de uma entidade biologica geneticamente idéntica
a de origem. Ela tem assumido, no pensamento e na praxe experimental, diversos significados que
supdem, por sua vez, procedimentos diversos do ponto de vista das modalidades técnicas de
realizagdo, bem como finalidades diferentes. Pode significar a simples replicagdo em laboratdrio de
células ou de porcdes de ADN. Mas especificamente hoje se entende a reprodugdo de individuos,
no estado embrional com modalidades diferentes da fecundag@o naturale de modo que sejam
geneticamente idénticos ao ndividuo de quem t€m origem. Este tipo de clonagem pode ter a
finalidade reprodutiva de embrides humanos ou a assim chamada terapéutica, tendente a utilizar
tais enbrides para fins de pesquisa cientifica ou mais especificamente para a reproducdo de células
tronco.

Do ponto de vista ético a simples replicagdo de células normais ou de por¢des de ADN ndo
apresenta problemas éticos particulares. Bem distinto € o juizo do Magistério sobre a clonagem
propriamente dita. E contraria a dignidade da procriagdo humana porque se realiza em auséncia
total do ato de amor pessoal entre os esposos, sendo uma reproducdo agamica e assexuada[534].
Em segundo lugar este tipo de reprodugdo representa uma forma de dominio total sobre o individuo
reproduzido por parte de quem o reproduz[535]. O fato de que seja realizada a clonagem para
reproduzir embrides dos quais tirar células que possam ser usadas para a terapia ndo atenua a
gravidade moral, mesmo porque para tirar tais células o embrido deve ser primeiro prodwzido e
depois suprimido[536].

237 Os pais, como ministros da vida, ndo devem nunca olvidar que a dimensdo espiritual da
procriagdo merece uma consideragdo superior d reservada a qualquer outro aspecto: «A
paternidade e a maternidade representam uma tarefa de natureza conjuntamente fisica e
espiritual; através delas, passa realmente a genealogia da pessoa, que tem o seu principio eterno
em Deus e a Ele deve conduzin[537]. Acolhendo a vida humana na unidade das suas dimensoes,
fisicas e espiituais, as familias contribuem para a «comunhdo das geragoes» continuidade da
espécie e ddo, deste modo, um contributo essencial e insubstituivel para o progresso da sociedade.
Por isto, «a familia tem o diretto a assisténcia da sociedade no que se refere aos seus deveres ma
procriacdo e educacdo dos fihos. Os casais casados com familia numerosa t€ém direito a uma ajuda
adequada e ndo devem ser discriminados»[538].

c) A tarefa educativa

238. Com a obra educativa, a familia forma o homem para a plenitude da sua dignidade pessoal,
segundo todas as suas dimensdes, inclusive a social. A familia constitui, efetivamente, «wna
comunidade de amor e de solidariedade, insubstituivel para o ensino e a transmissao dos valores
culturais, éticos, sociais, espirituais e religiosos, essenciais para o desenvolvimento e bem-estar de
seus proprios membros e da sociedade»[539]. Exercendo a sua missdo educativa, a familia
contribui para 0 bem comum e constitui a primeira escola das virtudes sociais, de que todas as
sociedades necessitam[540]. As pessoas sdo ajudadas, em familia, a crescer na liberdade e na
responsabilidade, requisitos indispensaveis para se assumir qualquer tarefa na sociedade. Coma
educacdo, ademasis, sao comunicados, para serem assimilados e feitos proprios por cada um,



alguns valores fundamentais, necessarios para ser cidadaos livres, honestos e responsaveis[54 1].

239 A familia tem um papel de todo original e insubstituivel na educagado dos filhos[542]. O
amor paterno e materno, colocando-se ao servigo dos filhos para extrair deles («e-ducere») o
melhor de si, tem a sua plena realizacdo precisamente na tarefa educativa: «o amor dos pais de
fonte torna-se alma e, portanto, norma, que nspira e guia toda a acdo educativa concreta,
enriquecendo-a com aqueles valores de docilidade, constancia, bondade, servigo, desinteresse,
espirito de sacrificio, que sdo o fruto mais precioso do amor»[543].

O direito-dever dos pais de educar a prole se qualifica «como essencial, ligado como esta a
transmissao da vida humana; como original e primario, emrelagdo ao dever de educar dos
outros, pela unicidade da relacdo de amor que subsiste entre pais e filhos; como insubstituivel e
inalienavel, e portanto, nao delegavel totalmente a outros ou por outros usurpaveb[544]. Os pais
tém o diretto-dever de oferecer uma educacao religiosa e uma formagao moral aos seus filhos[545]:
direito que nao pode ser cancelado pelo Estado, mas deve ser respettado € promovido; dever
primario, que a familia ndo pode descurar nem delegar.

240 Os pais sdo os primeiros, mas ndo os unicos educadores de seus filhos. Compet e-lhes,
pois, a eles exercer com sentido de responsabilidade a sua obra educativa em colabora¢do
estreita e vigilante com os organismos civis e eclesiais: «a dimensdo comunitaria, civil e eclesial
do homem exige e conduz a uma obra mais ampla e articulada, que seja o fruto da colaboragdo
ordenada das diversas for¢as educativas. Estas for¢cas sao todas elas necessarias, mesmo que cada
uma possa e deva mtervir com a sua competéncia e o seu contributo proprion[546]. Os pais t€m o
direito de escolher os instrumentos formativos correspondentes as proprias convicgdes e de buscar
os meios que possam ajuda-los da melhor maneira na sua tarefa de educadores, mesmo no ambito
espiritual e religioso. As autoridades publicas tém o dever de garantir tal direito e de assegurar as
condicdes concretas que consentem o seu exercicio[547]. Neste contexto, se coloca antes de mais
o tema da colabora¢do entre a familia e a mstituicao escolar.

241. Os pais tém o direito de fundar e manter instituigoes educativas. As autoridades publicas
devem assegurar que «se distribuam as subvengdes publicas de modo tal que os pais sejam
verdadeiramente livres para exercer o seu direito, sem ter de suportar 6nus injustos. Os pais nao
devem ser constrangidos a fazer, nem direta nem indiretamente, despesas suplementares que
impegam ou lmitem injustamente o exercicio desta liberdade»548]. Deve-se, portanto, considerar
uma injustica negar a subvengao econdmica publica as escolas ndo estatais que dela necessitem e
que prestam um servigo a sociedade civil: «Quando o Estado rewvindica para si 0 monop6lio
escolar, ultrapassa os seus direitos e ofende a justica... o Estado ndo pode, sem cometer injustica,
limitar-se a tolerar as escolas ditas privadas. Estas prestam um servigo publico e, de conseqiiéncia,
t€m o diretto de ser ajudadas economicamente»[549].

242. A familia tem a responsabilidade de oferecer uma educagdo integral. Toda a verdadeira
educagio, efetivamente, «visa 0 aprimoramento da pessoa humana em relagdo a seu fim tltino € o
bem das sociedades de que o homem ¢ membro, e em cujas tarefas, uma vez adulto, terd que
participar»[550]. A integralidade fica assegurada quando os fihos — com o testemunho de vida e
com a palavra — sdo educados para o didlogo, para o encontro, para a sociabilidade, para a
legalidade, para a solidariedade e para a paz mediante o cultivo das virtudes fundamentais da
jJustica e da caridade[551].

Na educagdo dos filhos, o papel paterno e o materno sao igualmente necessarios[552]. Os
pais devem, pois, agir conjuntamente. A autoridade deve ser por eles exercida com respeio e



delicadeza, mas também com firmeza e vigor: deve ser credivel, coerente, sabia ¢ sempre orientada
ao bem mtegral dos filhos.

243 Os pais tém ainda uma particular responsabilidade na esfera da educacdo sexual. E de
fundamental importancia, para um crescimento equilbrado, que os filhos aprendam de modo
ordenado e progressivo o significado da sexualidade e aprendam a apreciar os valores humanos e
morais relativos a ela: «Pelos lacos estrettos que ligam a dimensao sexual da pessoa e os seus
valores éticos, o dever educativo deve conduzr os filhos a conhecer € a estimar as nornas morais
COmo necessaria € preciosa garantia para um crescimento pessoal responsavel na sexualidade
humana»[553]. Os pais t€ém a obrigagdo de verificar o modo cono se realiza a a educacao sexual
nas mstituicdes educativas, a fim de garantir que um tema tao importante e delicado seja abordado
de modo apropriado.

d) A dignidade e os direitos das criancas

244 A doutrina social da Igreja indica constantemente a exigéncia de respeitar a dignidade
das criangas: «Na familia, comunidade de pessoas, deve reservar-se uma especialissima atengao a
crianga, desenvolvendo uma estima profinda pela sua dignidade pessoal como também um grande
respeito e um generoso servigo pelos seus diretos. Isto vale para cada crianga, mas adquire uma
urgéncia singular quanto mais pequena e desprovida, doente, sofredora ou diminuida for a

crianga»[554].

Os direitos das criancas devem ser protegidos pelos ordenamentos juridicos. E necessario,
antes de tudo, o reconhecimento publico em todos os paises do valor social da nfancia: «Nenhum
pais do mundo, nenhum sistema politico pode pensar ao proprio porvir diversamente, senao através
da magem destas novas geragdes, que hao de assumir de seus progenitores o multiplice patrimdonio
dos valores, dos deveres e das aspiragdes da nacdao a qual pertencem, juntamente com o
patriménio de toda a familia humana»[555]. O primeiro direito da crianga € o direito «a nascer
numa verdadetra familia»[556], um diretto cujo respeito sempre foiproblemitico e que hoje
conhece novas formas de violagao devidas ao progresso das técnicas genéticas.

245 A situagdo de uma grande parte das criangas no mundo estd longe de ser satisfatoria,
por falta de condi¢oes que favorecam o seu crescimento integral, apesar da existéncia de um
instrumento juridico internacional especifico para a tutela dos direitos da crianga[557], que
empenha quase todos os membros da conunidade internacional. Trata-se de condi¢des ligadas a
falta de servigos sanitarios, de uma alimentagao adequada, de possibilidade de receber um minimo
de formacao escolar e de uma casa. Permanecem wrresolutos, ademais, alguns problemas
gravissimos: o trafico de criancas, o trabalho mfantil, o fendmeno dos “meninos de rua”, o uso de
criangas em conflitos armados, o matrimonio das meninas, o uso de criangas para o comércio de
material pornografico, também através dos mais modernos e sofisticados mstrumentos de
comunicagio social. E indispensavel combater, em d&mbito nacional e internacional, as gravissimas
ofensas a dignidade dos meninos e das meninas derivadas da exploragdo sexual, das pessoas dadas
a pedofilia e das viokncias de todo e qualquer tipo, sofridas por estas pessoas humanas mais
indefesas[558]. Trata-se de atos gravissimos e delituosos, que devem ser eficazmente combatidos,
com medidas preventivas € penais, através de uma acdo enérgica das autoridades.

IV. A FAMILIA PROTAGONISTA DA VIDA SOCIAL

a) Solidariedade familiar



246 A subjetividade social das familias, tanto singularmente tomadas como associadas,
exprime-se ademais com multiplas manifestacoes de solidariedade e de partilha, ndo somente
entre as proprias familias, como também mediante v arias formas de participagdo na vida
social e politica. Trata-se da conseqiiéncia da realidade familiar fundada no amor: nascendo do
amor e crescendo no amor, a solidariedade pertence a familia como dado constitutivo e estrutural.

E uma solidariedade que pode assumir o rosto do servico e da atencdio a quantos vivem na pobreza
e na ndigéncia, aos Orfaos, aos deficientes, aos enfermos, aos ancides, a quem esta em luto, a
todos os que estdo na divida, na solidio ouno abandono; uma solidariedade que se abre ao
acolhimento, a guarda ou a adogdo; que sabe fazer-se voz de toda a stuacdo de mal-estar junto
das mstituicoes, para que estas intervenham de acordo com as proprias finalidades especificas.

247 As familias, longe de ser somente objeto de a¢do politica, podem e devem ser sujeito de
tal atividade, diligenciando «para que as leis e as mstituicdes do Estado ndo s6 ndo ofendam, mas
sustentem e defendam positivamente os seus direitos € deveres. Em tal sentido as familias devem
crescer na consciéncia de serem “protagonistas” da chamada «poltica familiar» e assumir a
responsabilidade de transformar a sociedade»[559]. Para tanto, deve ser corroborado o
associacionismo familiar: «As familias t€m o direito de formar associagcoes com outras familias e
mstituigdes, para desempenhar o papel da familia de modo conveniente e efetivo, como também
para proteger os direttos, promover o bem e representar os interesses da familia. No plano
econdmico, social, juridico e cultural deve ser reconhecido o legitimo papeldas familias e das
associagoes familiares na elaboragdo e na atuagao dos programas que dizem respeito a vida da
familian[560].

b) Familia, vida economica e trabalho

248 A relagdo que intercorre entre a familia e a vida economica é particularmente
significativa. Por uma parte, com efeito, a «eco-nomia» nasceu do trabalho doméstico: a casa foi
por longo tempo, € ainda — em nuitos lugares — continua a ser, unidade de producdo e centro de
vida. O dinamismo da vida econdmica, por outra parte, se desenvolve com a iniciativa das pessoas
e se realiza, segundo circulos concéntricos, em redes cada vez mais vastas de produgao e de troca
de bens e de servigos, que envolvem em medida crescente as familias. A familia, portanto, ha de
ser considerada, com todo o diretto, como protagonista essencial da vida econémica, orientada nao
pela logica do mercado, mas segundo a logica da partilha e da solidariedade entre as geragdes.

249 Uma relagao absolutamente particular liga a familia e o trabalho: «a familia constitui um
dos mais importantes termos de referéncia, segundo os quais tem de ser formada a ordem sdcio-
¢tica do trabalho humano»[561]. Tal relagdo tem suas razes na relagdo que intercorre entre a
pessoa e o seudireito a possuir o fruto do proprio trabalho, e diz respeito nio somente ao
individuo enquanto tal, mas também como membro de uma familia, concebida como «sociedade
domeéstica»[562].

O trabalho é essencial enquanto representa a condi¢do que torna possivel a fundagdo de
uma familia, cujos meios de subsisténcia se obtém mediante o trabalho. O trabalho condiciona
também o processo de crescimento das pessoas, pois uma familia vitima do desemprego corre o
risco de ndo realizar plenamente as suas finalidades[563].

O contributo que a familia pode oferecer a realidade do trabalho é precioso e, sob muitos
aspectos, insubstituivel. E um contributo que se expressa quer em termos econdmicos quer
mediante os grandes recursos de solidariedade que a familia possui e que constituem um importante



apoio para quem, dentro dela, se acha sem trabalho ou esta a procura de um enprego. Sobretudo
e mais radicalmente, ¢ um contributo que se realiza com a educacao para o sentido do trabalho e
mediante a oferta de orientagcdes e apoios em face das mesmas opgdes profissionais.

250 Para tutelar esta relagdo essencial entre familia e trabalho, um elemento a estimar e
salvaguardar é o salario-familia, ou seja, um salario suficiente para manter e fazer viver
dignamente a familia[ 564]. Tal saldrio deve também permitir a realizagdo de uma poupanca que
favoreca a aquisigdo de uma certa propriedade, como garantia de lberdade: o diretto a
propriedade ¢ estreitamente ligado a existéncia das familias, que se pdem ao abrigo da necessidade
também gragas a poupanga € a constituicdo de uma propriedade familiar[565]. Vérios podem ser
os modos para concretizar o salario familiar. Concorrem para determmna-lo algumas importantes
medidas sociais, como os abonos familiares e outros contributos para as pessoas que dependem da
familia, como também a remuneracdo do trabalho domeéstico de um dos genitores[S 66 ].

251 Nas relagoes entre familia e trabalho, uma atengdo particular deve ser reservada ao
trabalho da mulher em familia, o assim chamado trabalho de aten¢do, que chama em causa
também as responsabilidades do homem como marido e cono pai O trabalho de atencdo, a
comegar daquele da mae, precisamente porque finmalizado e dedicado ao servico da qualidade da
vida, constitui um tipo de atividade laboral eminentemente pessoal e personalzante, que deve ser
socialmente reconhecida e valorizada[567], também através de uma remuneracdo economica pelo
menos equivalente a de outros trabalhos[568]. Ao mesmo tempo, € necessario eliminar todos os
obstaculos que impedem aos esposos exercer livremente a sua responsabilidade procriadora e, em
particular, os que constrangem a mulher a ndo realzar plenamente as suas funcdes maternas[569].

252 O ponto de partida para uma relagdo correta e construtiva entre a familia e a sociedade
¢ o reconhecimento da subjetividade e da prioridade social da familia. A sua intima relagao
impde que «a sociedade ndao abandone o seu dever findamental de respeitar e de promover a
familia»[570]. A sociedade e, em particular, as nstituigdes estatais — no respeito da prioridade e
«antecedéncia» da famiia — sdo chamadas a garantir e a favorecer a genuina identidade da
vida familiar e a evitar e conbater tudo o que a altere ou fira. Isto requer que a agao politica e
legishtiva salvaguarde os valores da familia, desde a promo¢ao da ntimidade e da convivéncia
famihar, at¢ ao respeito da vida nascente, a efetiva liberdade de op¢ao na educacao dos filhos. A
sociedade e o Estado ndo podem, portanto, nem absorver, nem substituir, nem redwzir a dimensao
social da familia mesma; deve antes honra-la, reconhecé-la, respeitd-la e promové-la segundo o
principio de subsidiariedade[571].

253 O servigo da sociedade a familia se concretiza no reconhecimento, no respeito e na
promogdo dos direitos da familia[572]. Tudo isto requer a realizag¢do de politicas familiares
auténticas e eficazes com intervengdes precisas aptas para responder as necessidades que
derivam dos direttos da familia como tal. Nesse sentido, ¢ necessario o pré-requisito, essencial e
rrenunciavel, do reconhecimento — que comporta a tutela, a valorizagdo e a promog¢io — da
dentidade da famila, sociedade natural fundada sobre o matrimoénio. Tal reconhecimento traga
uma linha de demarcagao clara entre a familia propriamente entendida e as outras convivéncias, que
da familia — pela sua natureza — nao podem merecer nem o nome nem o estatuto.

254 O reconhecimento, por parte das instituigoes civis e do Estado, da prioridade da familia
sobre qualquer outra comunidade e sobre a propria realidade estatal, leva a superar as
concepgoes meramente individualistas e a assumir a dimensdo familiar como perspectiva,
cultural e politica, irrenunciavel na consideragdo das pessoas. Isto nao se pdoe conmo
alternativa, mas como suporte e tutela dos direitos mesmos que as pessoas t€m individualmente. Tal



perspectiva torna possivel elaborar critérios normativos para uma solugdo correta dos diversos
problemas sociais, pois as pessoas nao devem ser consideradas sé singularmente, como tanbém
em relagdo aos nucleos familiares em que estdo mnseridas, cujos valores especificos e exigéncias se
devem ter na devida conta.

CAPITULO VI
O TRABALHO HUMANO
I. ASPECTOS BIBLICOS
a) A tarefa de submeter a terra

255 O Antigo Testamento apresenta Deus como criador onipotente (cf. Gén2,2;J0 38-41;
Sal 103[104]; Sal 146-147[147]), que plasma o homem a Sua imagem e o convida a cultivar
a terra (cf Gén 2, 5-6) e a guardar o jardim do Eden em que o pés (cf. Gén 2, 15). Ao
primeiro casal humano Deus confia a tarefa de submeter a terra € de dominar sobre todo ser
vivente (cf. Gn 1, 28). O dominio do homem sobre os demais seres viventes nao deve todavia ser
despdtico e destituido de bom senso; pelo contrario ele deve «cultivar e guardar» (cf Gn 2, 15) os
bens criados por Deus: bens que o homem ndo criou, mas os recebeu como um dom precioso
posto pelo Criador sob a sua responsabilidade. Cultivara terra significa ndo abandoné-la a si
mesma; exercer dominio sobre ela e guarda-la, assim como um rei sébio cuida do seu povo € um
pastor, da sua grei.

No designio do Criador, as realidades criadas, boas em si mesmas, existem em fun¢do do
homem. O deslumbramento ante o mistério da grandeza do homem faz exclamar ao salmista: «que
¢ 0 homem para te lenbrares dele, o filho do homem para com ele te preocupares? Quase fizeste
dele um ser divino, de gloria e honra o coroaste. Deste-lhe o dominio sobre as obras de tuas maos,
tudo submeteste a seus pés» (Sal 8, 5-7).

256 O trabalho pertence a condi¢do origindria do homem e precede a sua queda; ndo é,
portanto, nem puni¢do nem maldigdo. Este se torna fadiga e pena por causa do pecado de Adao
e Eva, que quebrantam o seu relacionamento confiante e harmonioso com Deus (cf. Gn 3, 6-8). A
proibicao de comer «da arvore do conhecimento do bem e do mab (Gén 2, 17) lembra ao homem
que ele recebeu tudo como dom e que continua a ser uma criatura € nao o Criador. O pecado de
Adao e Eva foi provocado precisamente por esta tentacdo: «sereis como Deus» (Gn 3, 5). Eles
quiseram ter o dominio absoluto sobre todas as coisas, sem se submeterem a vontade do Criador.
Desde entdo o solo se torna avaro, ingrato, surdamente hostil (cf. Gn 4, 12); somente com o suor
da fronte sera possivel extrair dele alimento (cf Gn 3, 17.19). Nao obstante o pecado dos
progenitores, permanecem inalterados, todavia, o designio do Criador, o sentido das Suas criaturas
e, dentre elas, do homem, chamado a ser cultivador e guardido da criagio.

257 O trabalho deve ser honrado porque fonte de riqueza ou pelo menos condigoes de vida
decorosas e, em geral, éinstrumento eficaz contra a pobreza (cf. Pr 10, 4), mas ndo se deve
ceder a tentagdo de idolatra-lo, pois que nele ndo se pode encontrar o sentido ultimo e
definitivo da vida. O trabalho é essencial, mas é Deus — ndo o trabalho — a fonte da vida e
o fim do homem. O principio fundamental da Sabedoria, com efetto, ¢ o temor do Senhor; a
exigéncia da justica, que dai deriva, precede a do lucro: « Vale mais o pouco com o temor do
Senhor / que um grande tesouro com a inquietacdo » (Pr 15, 16). « Mais vale o pouco com justica
/ do que grandes lucros com miqiidade » (Pr 16, 8).



258 Apice do ensinamento biblico sobre o trabalho é o mandamento do repouso sabdtico.
Para o homem ligado a necessidade do trabalho, o repouso abre a perspectiva de uma liberdade
mais plena, a do Sabado eterno (cf. Hb 4, 9-10). O repouso consente aos homens recordar e
reviver as obras de Deus, da Criagdao a Redencdo, e reconhecer-se a siproprios como obra Sua
(cf. Ef2, 10), dar-Lhe gracas pela propria vida e subsisténcia a Ele, que € seu autor.

A memoria e a experiéncia do sabado constituem um baluarte contra a escravizagdo do
homem ao trabalho, voluntario ou imposto, contra toda forma de exploragdo, larvada ou
manifesta. O repouso sabatico, de fato, mais que para consentir a participagao no culto de Deus,
foi mstituido em defesa do pobre; tem também uma fungao liberatoria das degeneracdes anti-sociais
do trabalho hummano. Tal repouso, que pode durar at¢ mesmo um ano, comporta uma expropriagao
dos frutos da terra a favor dos pobres e a suspensdo dos direitos de propriedade dos donos do
solo: «Durante seis anos, semearas a terra e recolheras o produto. Mas, no sétimo ano, deixa-la-as
repousar em alqueive; os pobres de teu povo comerdao o seuproduto, € os animais selvagens
comerao o resto. Faras o mesmo com a tua vinha e o teu olival » (Ex 23, 10-11). Este costume
corresponde a uma ntuicdo profunda: o actmulo de bens por parte de alguns pode tornar-se uma
subtragao de bens a outros.

b) Jesus homem do trabalho

259 Na Sua pregagdo Jesus ensina a apreciar o trabalho. Ele mesno, « se tornou semelhante a
nds em tudo, passando a maior parte dos anos da vida sobre a terra junto de um banco de
carpinteiro, dedicando-se ao trabalho manual »[573], na oficina de José (cf. Mt 13, 55; Mc 6,
3), aquem estava submisso (cf Lc 2, 51). Jesus condena o comportamento do servo indolente,
que esconde debaixo da terra o talento (cf. Mt 25, 14-30) e louva o servo fiel e prudente que o
patrdao encontra aplicado em cumprir a tarefa que e fora confiada (cf. Mt 24, 46). Ele descreve a
Sua propria missdo como um trabalhar: « Meu Pai continua agindo até agora, e eu ajo
também» (Jo 5, 17); e os seus discipulos como operdrios na messe do Senhor, que ¢ a
humanidade a evangelizar (cf. Mt 9, 37-38). Para estes operarios vale o principio geral segundo o
qual « o operario ¢ digno do seu salario» (Lc 10, 7); eles estdo autorizados a permanecer nas casas
em que forem acolhidos, a comer e a beber do que lhes for servido (cf. ibidem).

260 Na Sua pregagdo, Jesus ensina aos homens a ndo se deixarem escravizar pelo trabalho.
Eles devem preocupar-se, antes de tudo, com a sua alma; ganhar o mundo o mundo inteiro
ndo é o escopo de sua vida (cf. Mc 8, 36). Os tesouros da terra, com efeito, se consomem, ao
passo que os tesouros do céusdo imperecedouros: a estes se deve ligar o proprio coragao (cf. Mt
6, 19-21). O trabalho ndo deve afligir (cf. Mt 6, 25.31.34): preocupado ¢ agitado por muitas
coisas, 0 homem corre o risco de negligenciar o Reino de Deus e a Sua justica (cf Mt 6, 33), de
que verdaderramente necessita; tudo mais, inclusive o trabalho, encontra o seu lugar, o seu sentido
¢ o seuvalor somente se orientado para esta tnica coisa necessaria, que jamais lhe sera tirada (cf.
Lc 10, 40-42).

261 Durante o Seu ministério terreno, Jesus trabalha incansavelmente, realizando obras potentes
para libertar o homem da doencga, do sofrimento e da morte. O sabado, que o Antigo Testamento
propusera como dia de libertagdo e que, observado sé formalmente, era esvaziado do seu
auténtico contetido, € reafirmado por Jesus no seu valor origindrio: «O sébado foi feito para o
homem, e ndo o homem para o sabado! » (Mc 2, 27). Com as curas, realzadas neste dia de
repouso (cf. Mt 12,9-14; Mc 3, 1-6; Lc 6, 6-11;13,10-17; 14, 1-6), Ele quer demonstrar que o
sédbado ¢ Seu, porque Ek ¢ verdaderamente o Filho de Deus, e que € o dia em que se deve
dedicar a Deus e aos outros. Libertar do mal, praticar a fraternidade e a partilha ¢ conferir ao



trabalho o seu significado mais nobre, aquele que permite a humanidade encaminhar-se para o
Sabado eterno, no qual o repouso se torna a festa a que o homem mnteriormente aspira.
Precisamente na medida em que orienta a humanidade a fazer experiéncia do sabado de Deus e da
Sua vida convival, o trabalho inaugura sobre a terra a nova criagao.

262 A atividade humana de enriguecimento e de transformagdo do universo pode e deve
fazer vir a tona as perfeigoes nele escondidas, que no Verbo incriado tém o seu principio e o
seu modelo. Os escritos paulinos e joaninos ressaltam, de fato, a dimensao trinitaria da criagao e,
em particular, o liame que intercorre entre o Filho-Verbo, o « Logos », € a criagao (cf. Jo 1, 3; 1
Cor 8,6; Col1,15-17). Criado n’Ele e por meio d’Ele, redimido por Ele, o universo ndo ¢ um
amontoado casual, mas um «cosmos»[574], cuyja ordem o homem deve descobrir, secundar e levar
a plenitude: «Em Jesus Cristo, o mundo visivel, criado por Deus para o homem— aquele mundo
que, entrando neke o pecado, “foi submetido a caducidade” (Rm 8, 20; cf. ibid., 8, 19-22) —
readquire novamente o vinculo originario com a mesma fonte divina da Sapi€ncia e do
Anmorm[575]. De talmodo, ou seja, descobrindo, em crescente progressao, «a mnexploravel riqueza
de Cristo» (Ef 3, 8), na criagdo, o trabalho humano se transforma num servigo prestado a grandeza
de Deus.

263 O trabalho representa uma dimensdo fundamental da existéncia humana como
participagdo ndo so na obra da criagdo, como também da redengdo. Quem suporta a penosa
fadiga do trabalho em unido com Jesus, num certo sentido, coopera com o Filho de Deus na Sua
obra redentora e se mostra discipulo Cristo levando a Cruz, cada dia, na atividade que ¢ chamado
a levar a cabo. Nesta perspectiva, o trabalho pode ser considerado como un meio de santificagdo
e uma animag¢ao das realidades terrenas no Espirito de Cristo[576].Assim concebido o trabalho ¢
expressao da plena humanidade do homem, na sua condigao historica e na sua orientagao
escatologica: a sua acao livre e responsavel revela a sua intima relagdo com o Criador € o seu
potencial criativo, enquanto todos os dias combate o desfiguramento do pecado, também ganhando
0 pao com o suor da fronte.

c) O dever de trabalhar

264 A consciéncia da transitoriedade da «figura deste mundoy (cf 1 Cor 7, 31) ndo isenta de
nenhum empenho historico, muito menos do trabalho (cf 2Ts 3, 7-15), que é parte integrante
da condigao humana, mesmo ndo sendo a unica razdo de vida. Nenhum cristdo, pelo fato de
pertencer a uma comunidade solidaria e fraterna, deve sentir-se no direito de ndo trabalhar e de
viver a custa dos outros (cf 275 3, 6-12); todos, antes, sao exortados pelo Apdstolo Paulo a
tomar como «um ponto de honra » o trabalhar com as proprias mdos de modo a nao ser
«pesados a ninguém» (1 7s 4, 11-12) e a praticar uma solidariedade também material,
compartilhando os frutos do trabalho com « os necessitados » (Ef 4, 28). Sao Tiago defende os
direitos conculcados dos trabalhadores: «Eis que o salario, que defraudastes dos trabalhadores que
ceifavam os vossos campos, clama, e seus gritos dos ceifeiros chegaram aos ouvidos do Senhor
dos exércitos» (Tg 5, 4). Os crentes devem viver o trabalho com o estilo de Cristo e torna-lo
ocasido de testemunho cristdo « em presenca dos de fora» (1 Ts 4, 12).

265 Os Padres da Igreja nunca consideram o trabalho como «opus serviley — assim era
concebido, pelo contrario, na cultura a eles contemporanea —, mas sempre Como «opus
humanumy, e tendem a honrar todas as suas expressoes. Mediante o trabalho, o homem
governa com Deus o mundo, juntamente com Ele ¢ sempre seu senhor, e realiza coisas boas para si
e para os outros. O 6cio € nocivo ao ser do homem, enquanto a atividade favorece ao seu corpo e
ao seu espirtto[577]. O cristdo € chamado a trabalhar ndo s6 para conseguir 0 pao, mas também



por solicitude para com o préximo mais pobre, ao qualo Senhor ordena dar de coner, de beber,

de vestir, acolhimento, atencdo e companhia (cf. M¢ 25, 35-36)[578]. Cada trabalhador, afirma
Santo Ambrdsio, ¢ a mao de Cristo que continua a criar € a fazer o bem[579].

266 Com o seu trabalho e a sua laboriosidade, o homem, participe da arte e da sabedoria
divina, torna mais bela a cria¢do, o cosmos ja ordenado pelo Pai[580]; suscita aquelas
energias sociais e comunitarias que alimentam o bem comum[581], a favor sobretudo dos
mais necessitados. O trabalho humano, finalizado a caridade, converte-se em ocasiio de
contemplacdo, transforma-se em devota oracdo, em ascese vigilante e em trépida esperanca do dia
sem ocaso: «Nesta visao superior, o trabalho, pena e a0 mesmo tempo premio da atividade
humana, comporta uma outra relacdo, aquela essencialmente religiosa, que foi felizmente expressa
na formula beneditina: “Ora et labora’ O fato religioso confere ao trabalho humano uma
espritualidade animadora e redentora. Tal parentesco entre trabalho e religido reflete a alianca
misteriosa mas real que medeia entre o operar humano e o providencial de Deus[582].

II. O VALOR PROFETICO DA
«RERUM NOVARUM»

267 O curso da historia esta marcado por profundas transformacgoes e por exaltantes
conquistas do trabalho, mas também pela exploragdo de tantos trabalhadores e pelas
ofensas a sua dignidade. A revolugdo industrial lancou a Igreja um grande desafio, ao qual o
Magistério social respondeu com a forca da profecia, afirmando principios de valor
universal e de perene atualidade, em favor do homem que trabalha e de seus direitos.

Destinataria da mensagem da Igreja fora por séculos uma sociedade de tipo agrario, caracterizada
por ritmos regulares e ciclicos; agora o Evangelho deveria ser anunciado e vivido num novo
aredpago, no tumulto dos acontecimentos sociais de uma sociedade mais dinfimica, levando em
conta a complexidade dos novos fenomenos e das impensaveis transformacoes possibilitadas pela
técnica. No centro da solicitude pastoral da Igreja impunha-se mais e mais urgentemente a questao
operdria, ou seja, o problema da exploragdo dos trabalhadores, conseqiiéncia da nova
organiza¢ao industrial do trabalho, de matriz capitalista, € o problema, ndo menos grave, da
mstrumentalizagao ideoldgica, socialista e comunista, das justas reivindicagdes do mundo do
trabalho. No seio deste horzonte historico se colocam as reflexdes e as adverténcias da Enciclica
«Rerum Novarumy de Ledo XIIL

268 A «Rerum Novarumy é antes de tudo uma vivida defesa da inalienav el dignidade dos
trabalhadores, a qual anexa a importancia do direito de propriedade, do principio de colaboracao
entre as classes, dos direitos dos fracos e dos pobres, das obrigagdes dos trabalhadores e dos
empregadores, do direito de associagao.

As orientagoes ideais expressas na enciclica reforcam o empenho de animagdo cristd da vida
social, que se manifestou no nascimento e na consolidacdo de numerosas iniciativas de alto
carater civil: unides e centros de estudos sociais, associagdes, sociedades operarias, sindicatos,
cooperativas, bancos rurais, seguros, obras de assisténcia. Tudo sto deu um notavel impulso a
legislacdao do trabalho para a protecao dos operarios, sobretudo das criancas e das mulheres; a
mstrucdo e a melhora dos salarios e da higiene.

269 Desde a «Rerum Novarumy», a Igreja jamais deixou de considerar os problemas do
trabalho no contexto de uma questdo social que foi progressivamente assumindo dimensoes
mundiais[583]. A Enciclica « Laborem exercens », enriquece a visao personalista do trabalho




caracteristica dos precedentes documentos sociais, indicando a necessidade de um
aprofundamento dos significados e das tarefas que o trabalho comporta, em consideracdo do fato
de que «surgem senpre novas interrogagoes € novos problemas, nascem novas esperancas,
como também motivos de temor e ameacgas, ligados com esta dimensao fundamental da existéncia
humana, pela qual € construida cada dia a vida do homem, da qual esta recebe a propria dignidade
especifica, mas na qual estd contido, a0 mesmo tempo, o parametro constante dos esforgos
humanos, do sofrimento, bem como dos danos e das injusticas que podem impregnar
profindamente a vida social no interior de cada uma das na¢des e no plano internacional »[584]. O
trabalho, com efetto, « chave essencial »[585] de toda a questdo social, condiciona o
desenvolvimento ndo s6 econdmico, mas também cultural e moral, das pessoas, da familia, da
sociedade e de todo o género humano.

1. A DIGNIDADE DO TRABALHO
a) A dimensao subjetiva e objetiva do trabalho

270 O trabalho humano tem uma duplice dimensdo:objetiva e subjetiva. Em sentido objetivo
¢ o conjunto de atividades, recursos, instrumentos e técnicas de que o homem se serve para
produzr, para dominar a terra, segundo as palavras do Livro do Génesis. O trabalho em sentido
subjetivo € o agr do homem enquanto ser dinfAimico, capaz de levar a cabo varias agdes que
pertencem ao processo do trabalho e que correspondem a sua vocagdo pessoal «O homem deve
submeter a terra, deve dominé-la, porque, como “imagem de Deus”, € uma pessoa; isto €, um ser
dotado de subjetividade, capaz de agrr de maneira programada e racional, capaz de decidir de si
mesmo e tendente a realizar-se a simesmo. E como pessoa, pois, que o homem ¢ sujeito do
trabalho»[586].

O trabalho em sentido objetivo constitui o aspecto contingente da atividade do homem, que
varia incessantemente nas suas modalidades com o mudar das condigoes técnicas, culturais, sociais
e poltticas. Em sentido subjetivo se configura, por seu turno, como a sua dimensdo estavel,
porque ndo depende do que o homem realza concretamente nem do género de atividade que
exerce, mas so e exclusivamente da sua dignidade de ser pessoal. A distingdo € decisiva tanto para
compreender qual é o fundamento ultimo do valor e da dignidade do trabalho, quanto em vista do
problema de uma organizacao dos sistemas econdmicos e sociais respeitosa dos direitos do
homem.

271 A subjetividade confere ao trabalho a sua peculiar dignidade, que impede de considera-
lo como uma simples mercadoria ou um elemento impessoal da organizagdo produtiva. O
trabalho, independentemente do seu menor ou maior valor objetivo, € expressao essencial da
pessoa, ¢ « actus personae ». Qualquer forma de materialismo e de economicismo que tentasse
redwzir o trabalhador a mero nstrumento de produgdo, a simples for¢a de trabalho, a valor
exclusivamente material, acabaria por desnaturar rremediavelmente a esséncia do trabalho,
privando-o da sua finalidade mais nobre e profundamente humana. 4 pessoa é o parametro da
dignidade do trabalho: « Nao ha divida nenhuma, realmente, de que o trabalho humano tem um
seu valor €tico, o qual, sem meios termos, permanece diretamente ligado ao fato de aquele que o
realiza ser uma pessoa »[587].

A dimensdo subjetiva do trabalho deve ter a preeminéncia sobre a objetiva, porque € aquela
do homem mesnmo que realiza o trabalho, determinando-lhe a qualidade e o valor mais alto. Se
faltar esta consciéncia ou se ndo se quiser reconhecer esta verdade, o trabalho perde o seu
significado mais verdadeiro e profundo: neste caso, lamentavelmente freqiiente e difundido, a



atividade trabalhista e as mesmas técnicas utilizadas se tornam mais importantes do que o proprio
homem e, de aliadas, se transformam em inimigas da sua dignidade.

272 O trabalho ndo somente procede da pessoa, mas ¢ também essencialmente ordenado e
finalizado a ela. Independentemente do seu contetido objetivo, o trabalho deve ser orientado para
o sujeito que o realiza, pois a fimlidade do trabalho, de qualquer trabalho, permanece sempre o
homem. Ainda que ndo possa ser ignorada a importancia da componente objetiva do trabalho sob
o aspecto da sua qualidade, tal componente, todavia, deve ser subordinada a realizagao do
homem, e portanto a dimensao subjetiva, gracas a qual é possivel afirmar que o trabalho é para o
homem e ndo o homem para o trabalho e que «a finalidade do trabalho, de todo e qualquer
trabalho realizado pelo homem — ainda que seja o trabalho mais humilde de um ““servico” € o mais
mondtono na escala do modo comum de apreciagao e até o mais marginalizador — permanece
sempre 0 mesmo homenm»[ 5 88].

273 O trabalho humano possui também uma intrinseca dimensdo social. O trabalho de um
homem, com efeito, se entrelaga naturalmente com o de outros homens : « Hoje mais do que nunca,
trabalhar € um trabalhar com os outros € um trabalhar para os outros: torna-se cada vez mais
um fazer qualquer coisa para alguém»[589]. Também os frutos do trabalho oferecem ocasiio de
ntercambios, de relagdes e de encontro. O trabalho, portanto, ndo se pode ser avaliado
eqiiitativamente se ndo se leva em conta a sua natureza social: « ja que se ndo subsiste um corpo
realmente social e organico, se a ordem social e juridica ndo protege o exercicio da atividade, se as
varias partes, dependentes como sdo entre si, ndo trabalham de concerto e ndo se completam
mutuamente, se enfim e mais ainda, ndo se associam, quase que a formar una coisa so, a
mnteligéncia, o capitale o trabalho, a atividade humana ndo pode produzir os seus frutos: portanto
ndo pode ela ser com justica avaliada nem remunerada eqyitativamente, se ndo se tem em conta a
sua natureza social ¢ mdividual »[590].

274 O trabalho é também « uma obrigagdo, ou seja, um dever do homem »[591]. O homem
deve trabalhar seja porque o Criador lho ordenou, seja para responder as exigéncias de
manutengao e desenvolvimento da sua mesma humanidade. O trabalho se perfila como obrigacdo
moral em relagdo ao proximo, que ¢ em primeiro lugar a propria familia, mas também a sociedade,
a qual se pertence; a nacdo, da qual se € fiho ou filha; a toda a familia humana, da qualse ¢
membro: somos herdeiros do trabalho de geragcdes e ao mesmo tempo artifices do futuro de todos
os homens que viverao depois de nos.

275 O trabalho confirma a profunda identidade do homem criado a imagem e semelhan¢a de
Deus: «O homem, ao tornar-se — mediante o seu trabalho — cada vez mais senhor da terra, € ao
consolidar — ainda mediante o trabalho — o seu dominio sobre o mundo visivel, em qualquer
hipdtese e em todas as fases deste processo, permanece na linha daquela disposi¢ao original do
Criador, a qual se mantém necessaria e indissoluvelmente ligada ao fato de o homem ter sido
criado, como varao e mulher, “a imagem de Deus’»[592]. Isto qualifica a atividade do homem no
universo: ele ndo € seu proprietario, mas o fiducirio, chamado a refletr no proprio agir o sinal
d’Aquele de que ¢ imagem.

b) As relacoes entre trabalho e capital

276 O trabalho, pelo seu cardter subjetivo ou pessoal, é superior a todo e qualquer outro
fator de produgdo: este principio vale, em particular, no que tange ao capital. Hoje, o termo
«capital» tem diversas acepgoes: as vezes indica os meios materiais de produgdo na empresa, as
vezes 0s recursos financeiros investidos numa miciativa produtiva ou também em operagdes nos



mercados financeiros. Fala-se também, de modo ndo de todo apropriado, de «capital humano,
para indicar os recursos humanos, ouseja, os homens mesmos, enquanto capazes de esfor¢o
laboral, de conhecimento, de criatividade, de intuigdo das exigéncias dos proprios senelhantes, de
mitua compreensao enquanto menmbros de uma organizagdo. Fala-se de «capital socialy quando
se quer indicar a capacidade de colaboragdo de uma coletividade, fruto do investimento em liames
fiduciarios reciprocos. Esta multiplicidade de significados oferece ulteriores elementos para refletir
sobre o que possa significar, hoje, a relacdo entre trabalho e capital

277 A doutrina social tem enfrentado as relagoes entre trabalho e capital, salientando seja a
prioridade do primeiro sobre o segundo, seja a sua complementaridade.

O trabalho tem uma prioridade intrinseca em relagdo ao capital: «Este principio diz respeito
diretamente ao proprio processo de producdo, relativamente ao qual o trabalho ¢ sempre uma
causa eficiente primaria, enquanto que o “capital’, sendo o conjunto dos neios de produgao,
permanece apenas um instrumento, ou causa instrumental. Este principio ¢ uma verdade evidente,
que resulta de toda a experiéncia historica do homem»[593]. Ele «pertence ao patrimonio estavel
da doutrina da Igrejan[594].

Entre capital e trabalho deve haver complementaridade: ¢ a mesma logica intrinseca ao
processo produtivo a mostrar a necessidade da sua reciproca compenetragao e a urgéncia de dar
vida a sistemas econdmicos nos quais a antinomia entre trabalho e capial seja superada[595]. Em
tempos nos quais, no interior de um sistema econdmico menos complexo, o «capitab e o «rabalho
assalariado» identificavam com unma certa precisao nao s6 dois fatores produtivos, mas também e
sobretudo duas concretas classes sociais, a Igreja afirmava que ambos sio em si legitimos[596]: «
de nada valke o capital sem o trabalho, nem o trabalho sem o capital »[597]. Trata-se de uma
verdade que vale também para presente, porque « € inteiramente falso atribuir ou s6 ao capital ou
sO ao trabalho o produto do concurso de ambos; e € deveras mnjusto que um deles, negando a
eficacia do outro, se arrogue a si todos os frutos »[598].

278 Na consideragdo das relagoes entre trabalho e capital, sobretudo em face das
imponentes transformagoes dos nossos tempos, se deve entender que «o principal recurso» e
o «fator decisivoy[599] nas mdaos do homem é o proprio homem, e que «o desenvolvimento
mtegral da pessoa humana no trabalho ndo contradiz, antes favorece a maior produtividade e
eficacia do proprio trabalho»[600]. O mundo do trabalho esta, efetivamente, descobrindo cada vez
mais que o valor do «capital humanoy» tem expressao no conhecimento dos trabalhadores, na sua
disponbilidade a tecer relagdes, na criatividade, na propria qualidade empresarial, na capacidade
de enfrentar conscientemente o novo, de trabalhar juntos e de saber perseguir objetivos comuns.
Trata-se de qualidades emmnentemente pessoais, que pertencem ao sujeito do trabalho mais que
aos aspectos objetivos, técnicos, operativos do trabalho mesmo. Tudo isto comporta uma
perspectiva nova nas relagdes entre trabalho e capital: pode-se afirmar que, contrariamente ao que
acontecia na velha organizacdo do trabalho, em que o sujeito acabava por ser nivelado ao objeto, a
maquina, nos dias de hoje dimensdo subjetiva do trabalho tende a ser mais decisiva e importante do
que a objetiva.

279 A relagdo entre trabalho e capital ndo raro apresenta tragos de conflituosidade, que
assume novas caracteristicas com o mudar dos contextos sociais e econémicos. Ontem, o
conflito entre capital e trabalho era origmado, sobretudo, « pelo fato de que os operarios punham
as suas forgas a disposi¢ao do grupo dos patrdes e empresarios, € de que este, guiado pelo
principio do maior lucro da produgdo, procurava manter o mais baixo possivel o salario para o
trabalho executado pelos operarios»601]. Atualmente, a conflituosidade de tal relacao



apresenta aspectos novos e, talvez, mais preocupantes: os progressos cientificos e tecnoldgicos
e amundializacdo dos mercados, de per sifonte de desenvolvimento e de progresso, expdem os
trabalhadores ao risco de ser explorados pelas engrenagens da economia e pela busca desenfreada
de produtividade[602].

280 Nao se deve julgar erroneamente que o processo de superagdo da dependéncia do
trabalho em relagdo a matéria seja capaz por si de superar a alienagdo no trabalho e do
trabalho. A referéncia ndo € s aos grandes bolsdes de ndo trabalho, de trabalho clandestino, de
trabalho infantil, de trabalho sub-remunerado, de trabalho explorado que ainda persistem, mas
também as novas formas, nuito mais sutis, da exploracdao dos novos trabalhos, ao super-trabalho,
ao trabalho-carreira que as vezes rouba espaco a dimensdes igualmente humanas e necessarias
para apessoa, a excessiva flexibilidade do trabalho que torna precaria e ndo raro impossivel a vida
familiar, a modularidade do trabalho que corre o risco de ter graves repercussoes sobre a
percepgdo unitaria da propria existéncia e sobre a estabilidade das relagdes familiares. Se o homem
¢ alienado quando inverte meios e fins, também no novo contexto de trabalho imaterial, leve,
qualitativo mais que quantitativo, podem dar-se elementos de alienagao «conforme cresca a ...
participacao [do homem] numa auténtica comunidade humana solidaria, ou entdo cresga o seu
isolamento num conmplexo de relagdes de exacerbada competicao e de reciproco
alheamento»[603].

c) O trabalho, titulo de participacio

281 A relagdo entre trabalho e capital se expressa tambeém através da participagdo dos
trabalhadores na propriedade, na gestdo e dos seus frutos. E esta uma exigéncia descurada
demasiado freqlientemente, que, pelo contrario, deve ser valorizado ao maximo: «cada um dos que
a compOem, com base no proprio trabalo, tiver garantido o pleno direito a considerar-se
comproprietario do grande “banco” de trabalho em que se empenha juntamente com todos os
demais. E uma das vias para alcancar tal objetivo poderia ser a de associar o trabalho, na medida
do possivel, a propriedade do capitale dar possibilidades de vida a uma série de corpos
mtermediarios com finalidades econdmicas, sociais e culturais: corpos estes que hao de usufruir de
uma efetiva autonomia em relagdo aos poderes publicos e que hio de procurar conseguir os seus
objetivos especificos mantendo entre sirelagoes de leal colaboragao reciproca, subordinadamente
as exigéncias do bem comum, e que hio de, ainda, apresentar-se sob a forma e com a substincia
de uma comunidade viva; quer dizer, de molde a que neles os respectivos membros sejam
considerados e tratados como pessoas € estimulados a tomar parte ativa na sua vida»[604]. A
nova organizagcdo do trabalho, em que o saber conta mais do que a mera propriedade dos meios
de producdo, atesta de manetra concreta que o trabalho, pelo seu carater subjetivo, ¢ titulo de
participagdo: ¢ indispensavel ancorar-se nesta consciéncia para aquilatar a justa posicao do
trabalho no processo produtivo e para encontrar modalidades de participagdo consoantes com a
subjetividade do trabalho nas peculiaridades das vdrias situagdes concretas[605].

d. Relacao entre trabalho e propriedade privada

282 O Magistério social da Igreja articula a relagdo entre trabalho e capital tambem em
relagdo ao instituto da propriedade privada, ao respectivo direito e ao seu uso. O direito a
propriedade privada subordina-se ao principio da destnagao universal dos bens € ndo deve
constituir motivo de impedimento ao trabalho e ao crescimento de outrem. A propriedade, que se
adquire antes de tudo através do trabalho, deve servir ao trabalho. Isto vale de modo particular no
que diz respeito a posse dos meios de producdo; mas tal principio concerne também aos bens
proprios do mundo financetro, técnico, mtelectual, pessoal.



Os meios de produgao «nao podem ser possuidos contra o trabalho, como nao podem ser
possuidos para possuir»[606]. A sua posse passa a ser ilegitima quando a propriedade « ndo ¢
valorizada ou serve para impedir o trabalho dos outros, para obter um ganho que nio provém da
expansao global do trabalho humano e da riqueza social, mas antes da sua repressdo, da ilicita
exploragdo, da especulagio, e da ruptura da solidariedade no mundo do trabalho »607].

283 A propriedade privada e publica, bem como os varios mecanismos do sistema econémico
devem ser predispostos para uma economia ao servi¢co do homem, de modo que contribuam a
atuar o principio da destinacdo universal dos bens. Nesta perspectiva ganha relevo a questao
referente a propriedade e ao uso das novas tecnologias e conhecimentos, que constituem, no nosso
tempo, uma outra forma particular de propriedade, de importancia ndo inferior a da terra e do
capital 608]. Tais recursos, como todos os outros bens, t€m uma destinagdo universal; também
estes devem ser nseridos num contexto de normas juridicas e de regras sociais que garantam um
uso mspirado em critérios de justica, de eqlidade e de respeito dos direttos do homem. Os novos
saberes e as tecnologias, gracas a sua enorme potencialidade, podem dar um contributo decisivo a
promogao do progresso social, mas correm o risco de se converter em fonte de desemprego e de
ampliar a distincia entre zonas desenvolvidas e zonas de subdesenvolvimento, se permanecem
concentrados nos paises mais ricos ou nas maos de grupos restritos de poder.

e) O repouso festivo

284 O repouso festivo é um direito[609].Deus « repousou de toda a obra que fizera » (Gén 2,
2): também os homens, criados a Sua imagem, devem gozar de suficiente repouso e tenpo livre
que lhes permita cuidar da vida familiar, cultural, social e religiosa[610]. Para tanto contribuia
mstituigdo do dia do Senhor[611]. Os fiéis, durante 0 domingo e nos demais dias santos de guarda,
devem abster-se de « trabalhos ou atividades que mpedem o culto devido a Deus, a alegria propria
do dia do Senhor, a pratica das obras de misericordia e o descanso conveniente do espirito e do
corpo »612]. Necessidades familiares ou exigéncias de utilidade social podem legitimamente
isentar do repouso dominical, mas ndo devem criar habitos prejudiciais a religido, a vida de familia e
a saude.

285 O domingo é um dia a ser santificado com uma caridade operosa, reservando atengoes a
familia e aos parentes, como aos doentes, aos enfermos, aos idosos; nio se devem tampouco
esquecer aqueles «irmaos que tém as mesmas necessidades e os mesmos direitos € nio podem
repousar por causa da pobreza e da miséria »[613]; ademais é um tempo propicio para a
reflexdo, o siléncio, o estudo, que favorecem o crescimento da vida interior e cristd. Os fiéis
devem distinguir-se, também neste dia, pela sua moderacao, evitando todos os excessos € as
violéncias que ndo raro caracterizam as diversoes de massa[614]. O dia do Senhor deve ser
sempre vivido como o dia da libertagao, que faz participar « da assembléia festiva dos primeiros
mscritos no livro dos céus» (Hb 12, 22-23) e antecipa a celebragao da Pascoa definitiva na gloria
do céu[615].

286 As autoridades publicas tém o dever de vigiar para que ndo se subtraia aos cidaddos,
por motivos de produtividade economica, o tempo destinado ao repouso e aoculto divino. Os
empregadores t€m uma obrigacdo andloga emrelagdo aos seus empregados[616]. Os cristaos
devem envidar esforcos, no respeito a liberdade religiosa e a0 bem comum de todos, para que as
leis reconhecam os domingos € os dias de festa da Igreja como feriados: «A todos tém de dar um
exenplo publico de oracdo, de respeito e de alegria e defender suas tradigdes como uma
contribuicao preciosa para a vida espiritual da sociedade humana»[617]. Todo cristdo devera
«evitar impor sem necessidade a outrem o que o impediria de guardar o dia do Senhor»[61 8].



IV. O DIREITO AO TRABALHO
a) O trabalho € necessario

287 O trabalho é um direito fundamental e é um bem para o homem[619]:um bem util, digno
dele porque apto a exprimir e a acrescer a dignidade humana. A Igreja ensina o valor do
trabalho ndo so porque este é sempre pessoal, mas tambem pelo carater de
necessidade[620]. O trabalho € necessario para formar e manter uma familia[621], para ter direito
a propriedade[622], para contribuir para 0 bem comum da familia humana[623]. A consideracao
das implicagdes morais que a questdo do trabalho comporta na vida social induz a Igreja a
qualificar o desemprego como uma « verdadeira calamidade social »[624], sobretudo em relacao
as jovens geragoes.

288 O trabalho é um bem de todos, que deve ser disponivel para todos aqueles que sdo
capazes de trabalhar. O « pleno emprego » é, portanto, um objetivo obrigado para todo o
ordenamento economico orientado para a justica e para o bem comum. Uma sociedade em
que o diretto ao trabalho seja esvaecido ou sistematicamente negado e no qualas medidas de
politica econdmica ndo consintam aos trabalhadores alcangar niveis satisfatorios de emprego, « ndo
pode conseguir nem a sua legitimagdo €tica nem a paz social »[625]. Um papel importante e,
portanto, uma responsabilidade especifica e grave, pertencem, neste ambito, ao « empregador
indireto »[626], ou seja aqueles sujeitos — pessoas ou instituicdes de vario tipo — que estdo aptas
a orientar, no plano nacional ouinternacional, a politica do trabalho e da economia.

289 A capacidade de fazer projetos de uma sociedade orientada para o bem comum e
projetada para o futuro se mede também e sobretudo em base as perspectivas de trabalho
que ela é capaz de oferecer. O alto indice de desemprego, a presenga de sistenmas de instrugao
obsoletos e de dificuldades duradouras no acesso a formacao e ao mercado do trabalho
constituem, para muitos jovens sobretudo, um forte obstaculo na estrada da realizagdo humana e
profissional. Quem ¢ desempregado ou subempregado, com efeito, sofre as conseqiiéncias
profindamente negativas que tal condicao determina na personalidade e corre o risco de ser posto
a margem da sociedade, de se tornar uma vitima da exclusdo social627]. Este ¢ um drama que
afeta, em geral, além dos jovens, as mulheres, os trabalhadores menos especializados, os
deficientes, os imigrantes, os ex-carcerarios, os analfabetos, todos os sujeitos que encontram
maiores dificuldades na busca de uma coloca¢ao no mundo do trabalho.

290 A manutengdo do emprego depende cada vez mais das capacidades profissionais[628]. O
sistema de instrugdo e de educagdo ndo deve descurar a forma¢do humana, tdo necessaria
para desempenhar com proveito as tarefas requeridas. A necessidade cada vez maior de mudar
varias vezes de emprego no arco da vida, obriga o sistema educativo a favorecer a disponibilidade
das pessoas para a uma permanente atualzacao e requalificagdo. Os jovens devem aprender a agir
autonomamente, a tornar-se capazes de assumir responsavelmente a tarefa de enfrentar com
competéncias adequadas os riscos ligados a um contexto econémico mutavel e ndo raro
imprevisivel nos seus cenarios evolutivos[629]. E igualmente indispensavel a oferta de oportunas
ocasioes formativas aos adultos em busca de requalificac@o e aos desempregados. Cada vez mais ,
o percurso de trabalho das pessoas deve encontrar novas formas concretas de apoio, a comegar
precisamente do sistema formativo, de modo que seja menos dificil atravessar fases de mudanca,

de incerteza, de precariedade.

b) O papel do Estado e da sociedade civil na promo¢ao do direito ao trabalho



291 Os problemas do emprego chamam em causa as responsabilidades do Estado, ao qual
compete o dever de promover politicas ativas do trabalho tais que favoregam a criagdo de
oportunidades trabalhistas no territorio nacional, mcentivando para tal fim o mundo produtivo. O
dever do Estado ndo consiste tanto em assegurar diretamente o direito ao trabalho de todos os
cidaddos, regulando toda a vida econdmica e mortificando a livre iniciativa de cada individuo,
quanto em « secundar a atividades das empresas, criando as condigcdes que garantam ocasioes de
trabalho, estimilando-a onde for nsuficiente e apoiando-a nos momentos de crise »[630].

292 Defronte as dimensoes planetarias rapidamente assumidas pelas relagoes economico-
financeiras e pelo mercado do trabalho, se deve promover uma colaboragdo internacional
eficaz entre os Estados, mediante tratados, acordos e planos de agdo comuns que salvaguardem o
direito ao trabalho também nas fases masis criticas do ciclo economico, em ambito nacional e
internacional. E necessario estar cientes do fato de que o trabalho humano é um direito do qual
dependem diretamente a promog¢ao da justica social e da paz civil. Importantes tarefas nesta
direcdo cabem as Organizagdes internacionais e as sindicais: coligando-se nas formas mais
oportunas, elas devem empenhar-se, antes de tudo, a tecer «uma trama sempre mais espessa de
disposigoes juridicas que protegem o trabalho dos homens, das muleres, dos jovens, e lhe
asseguram, conveniente retribuicao»[631].

293 Para a promogdo do direito ao trabalho, é importante, hoje como nos tempos da
«Rerum Novarumpy, que haja um « processo livre de auto-organizagdo da sociedade »[632].
Testemunhos significativos e exemplos de auto-organizagdo podem ser encontradas nas numerosas
miciativas, empresariais € sociais, caracterizadas por formas de participagao, de cooperacao e de
auto-gestdo, que revelam a fusdo das energias solidarias. Eles se oferecem ao mercado como um
variegado setor de atividades trabalhistas que se distinguem por unma atencdo particular a
componente relacional dos bens produzidos e dos servigos dispensados em nultiplices ambitos:
mstrucao, tutela da saude, servigos sociais de base, cultura. As miciativas do chamado «terceiro
setor» constituem uma oportunidade sempre mais relevante de desenvolvimento do trabalho e da
economia.

c) A familia e o direito ao trabalho

294 O trabalho é « o fundamento sobre o qual se edifica a vida familiar, que é um direito
fundamental e uma vocag¢do do homem »633]: ele assegura os meios de subsisténcia e garante
o processo educativo dos filhos[634]. Familia e trabalho, assim estreitamente mterdependentes na
experiéncia da grande maioria das pessoas, merecem finalmente uma consideragdo mais adequada
a realidade, uma atengdo que as compreenda juntas, sem os limites de uma concep¢ao privatista da
familia e economicista do trabalho. A tal prop6sito, ¢ necessério que as empresas, as organizagdes
profissionais, os sindicatos e o Estado se tornem promotores de politicas do trabalho que ndo
penalizem, mas favoregam o nicko familiar do ponto de vista do emprego. A vida de familia e o
trabalho, efetivamente, se condicionam reciprocamente de vario modo. O pendularismo, a dupl
jornada de trabalho e a fadiga fisica e psicoldgica reduzem o tempo dedicado a vida familiar[63 5];
as situagdes de desemprego tém repercussdes materiais € espirituais sobre as familias, assim como
as tensoes e as crises familiares influem negativamente sobre as atitudes e sobre o rendimento no
campo do trabalho.

d) As mulheres e o direito ao trabalho

295 O génio feminino é necessario em todas as expressoes da vida social, por isso deve ser
garantida a presen¢a das mulheres também no ambito do trabalho. O primeto e indispensavel



passo emtaldiregdo € a concreta possibilidade de acesso a uma formagao profissional. O
reconhecimento e a tutela dos direitos das mulheres no contexto do trabalho dependem, em
geral, da organizagdo do trabalho, que deve levar em conta a dignidade e a vocagdo da
mulher, cuja «verdadeira promogao ... exige que o trabalho seja estruturado de tal maneira que
ela ndo se veja obrigada a pagar a propria promogao com o ter de abandonar a sua especificidade
e com detrimento da sua familia, na qual ela, como m¥e, tem um papel insubstituivel »[636]. E uma
questao sobre a qualse medem a qualidade da sociedade e a efetiva tutela do direito das
mulheres ao trabaho.

A persisténcia de muitas formas de discriminagao ofensivas da dignidade e vocagao da mulher na
esfera do trabalho ¢ devida a uma longa série de condicionamentos penalizantes para a muher, que
foi e ainda ¢ « deturpada nas suas prerrogativas, nao raro marginalizada e, at¢ mesmo, reduzda a
escravidao»[637]. Estas dificuldades, lamentavelmente, ndo estdo superadas, como bem mostram
por toda parte as varias situagdes que aviltam as muleres, syjeitando-as também a formas de
verdadeira e propria exploragao. A urgéncia de um efetivo reconhecimento dos direttos das
mulheres no trabalho se adverte especialmente sob o aspecto retributivo, assegurativo e
previdenciario[ 63 8].

¢) Trabalho infantil

296 O trabalho infantil, nas suas formas intoleraveis, constitui um tipo de violéncia menos
evidente do que outros, mas nem por isso menos terrivel[639]. Uma violéncia que, para além
de todas as implicagdes politicas, econdomicas e juridicas, € sempre essencialmente um problema
moral. Eis a adverténcia de Ledo XIII: «Quanto aos mfantes, cuide-se nao os admitir nas oficinas
antes da a idade lhes tenha desenvolvido suficientenente as forgas fisicas, intelectuais € morais. As
for¢as, que na puericia brotam semelhantemente a erva em flor, um movimento precoce as dissipa,
tornando portanto impossivel a propria educagao dos mfantes»[640]. A chaga do trabalho infantil,
a mais de cem anos de distancia ndo foi ainda debelada.

Mesmo com a consciéncia de que, a0 menos por ora, em certos paises o contributo dado pelo
trabalho das criangas ao orgamento familiar e as economias nacionais ¢ rrenunciavele que, em
todo caso, algumas formas de trabalho realizadas a tempo parcial, podem ser frutuosas para as
proprias criangas, a doutrina social denuncia o aumento da «exploracgdo trabalhista dos menores em
condicoes de verdadeira escraviddo»[641]. Tal exploragdo constitui uma grave violagao da
dignidade humana de que todo individuo, «por pequeno ou aparentemente insignificante que seja
em termos de utilidade»[642], € portador.

f) A emigracao e o trabalho

297 A imigrag¢do pode ser antes um recurso que um obstdaculo para o desenvolvimento. No
mundo atual, em que se agrava o desequilbrio entre paises ricos € paises pobres € nos quais o
progresso das comunicacoes reduz rapidamente as distincias, crescem as migragdes das pessoas
em busca de melhores condigdes de vida, provenientes das zonas menos favorecidas da terra: a sua
chegada nos paises desenvolvidos ¢ ndo raro percebido como uma ameaca para os elevados niveis
de bem-estar alcangados gragas a decénios de crescimento econdmico. Os imigrados, todavia, na
maioria dos casos, respondem a uma demanda de trabalho que, do contrario, ficaria insatisfeita, em
setores e em territdrios nos quais a mao-de-obra local ¢ msuficiente oundo estd disposta a fornecer
0 proprio contributo em trabalho.

298 As instituigoes dos paises anfitrioes devem vigiar cuidadosamente para que ndo se



difunda a tentag¢do de explorar a mdo-de-obra estrangeira, privando-a dos direitos
garantidos aos trabalhadores nacionais, que devem ser assegurados a todos sem
discriminagdo. A regulamentagao dos fluxos migratorios segundo critérios de eqiidade e de
equilibrio[64 3] ¢ uma das condi¢des indispensaveis para conseguir que as inser¢oes sejam feitas
com as garantias exigidas pela dignidade da pessoa humana. Os imigrantes devem ser acolhidos
enquanto pessoas e ajudados, junto com as suas familas, a integrar-se na vida social[644]. Em tal
perspectiva deve ser respeitado e promovido o direito a ver reunida a familia[645]. Ao mesmo
tempo, nma medida do possivel, devem ser favorecidas todas as condigdes que consentem o
aumento das possibilidades de trabalho nas proprias regidoes de origem[646].

g) O mundo agricola e o direito ao trabalho

299 Uma particular atengdo merece o trabalho agricola, pelo papel social, cultural e
economico que detém nos sistemas economicos de muitos paises, pelos numerosos problemas
que deve enfrentar no contexto de uma economia cada vez mais globalizada, pela sua
crescente importancia na salvaguarda do ambiente natural: «portanto, sio necessarias
mudangas radicais e urgentes, para restiturr a agricultura— e aos homens dos campos — o seu
jJusto valor como base de uma sa economia, no conjunto do desenvolvimento da comunidade
sociab[647].

As profundas e radicais transformagdes em curso no plano social e cultural, também na agricultura
e no vasto mundo rural, repropdem com urgéncia um aprofundamento sobre o significado do
trabalho agricola nas suas multiplices dimensdes. Trata-se de um desafio de notavel importancia,
que deve ser enfrentado com politicas agricolas e ambientais capazes de superar uma certa
concepcao residual e assistencial e de elaborar novas perspectivas para uma agricultura moderna,
apta a cumprir um papel significativo na vida social e economica.

300 Em alguns paises é indispensavel uma redistribuicdo da terra, no dmbito de eficazes
politicas de reforma agraria, a fim de superar o impedimento que o latifundio improdutivo,
condenado pela doutrina social da Igreja[648],representa a um auténtico desenvolvimento
economico: «Os paises em via de desenvolvimento podem conbater eficazmente o atual processo
de concentragdo da propriedade da terra, se afrontarem algumas situagdes que se podem
classificar como verdadeiros e proprios nds estruturais. Tais sdo as caréncias € os atrasos a nivel
legislativo quanto ao reconhecimento do titulo de propriedade da terra e em relagcdo ao mercado de
crédito; o desinteresse pela investigagdo e formagdo em agricultura; a negligéncia a prop6sito de
servicos sociais e de infra-estruturas nas areas ruraisn[649]. Areforma agrria torna-se, portanto,
além de uma necessidade politica, uma obrigacdo moral, dado que a sua ndo atuagdo obstaculiza
nestes paises os efeitos benéficos derivantes da abertura dos mercados e, em geral, daquelas
ocasides proficuas de crescimento que a globalizagdo em curso pode oferecer[650].

V.DIREITOS DOS TRABALHADORES
a) Dignidade dos trabalhadores e respeito dos seus direitos

301 Os direitos dos trabalhadores, como todos os demais direitos, se baseiam na natureza da
pessoa humana e na sua dignidade transcendente. O Magistério social da Igreja houve por bem
enumerar alguns deles, auspiciando o seu reconhecimento nos ordenamentos juridicos: o direito a
uma justa remuneragao[651]; o direito ao repouso[652]; o direito « a dispor de ambientes de
trabalho e de processos de laboracdo que nio causem dano a satude fisica dos trabalhadores nem
lesem a sua integridade moral »[653]; o diretto a ver salvaguardada a propria personalidade no



lugar de trabalho, « sem serem violados seja de que modo for na propria consci€éncia ou dignidade
»654]; o direito a convenientes subvengoes indispensdveis para a subsisténcia dos trabalhadores
desempregados e das suas familias[655]; do direito & pensao de aposentadoria ou reforma, ao
seguro para a velice bem como para a doenga e ao seguro para os casos de acidentes de
trabalho[656]; o diretto a disposicdes sociais referentes a maternidade[657]; o direito de reunir-se
e de associar-se[658]. Tais direttos sdo freqlientemente desrespeitados, como confirmam os tristes
fendmenos do trabalho sub-remunerado, desprovido de tutel ou ndo representado de modo
adequado. Da-se com freqliéncia que as condi¢des de trabalho para homens, mulheres e criangas,
especialmente nos paises em via de desenvolvimento, sejam tdo desumanas que ofendem a sua
dignidade e prejudicam a sua satude.

b) O direito a re muneracio e qiiitativa e distribuicdo da renda

302 4 remuneragdo é o instrumento mais importante para realizar a justica nas relagoes de
trabalho[659]. O « justo salario € o fruto legitimo do trabalho »660]; comete grave njustica quem
o recusa ou ndo o da no tempo devido e em proporgao eqiitativa ao trabalho realizado (cf. Lv 19,
13; Dt 24, 14-15; Tg 5, 4). O salario ¢ o instrumento que permite ao trabalhador aceder aos bens
da terra: « o trabalho deve ser remunerado de tal modo que permita a0 homem e a familia levar
uma vida digna, tanto material ou social, como cultural ou espiritual, tendo em conta as fingdes e a
produtividade de cada um, e 0 bem comum »661]. O simples acordo entre empregado e
empregador acerca do montante da remunerac@o nao basta para qualificar como « justa » a
remuneracdo concordada, porque ela « ndo deve ser inferior ao sustento »[662] do trabalhador: a
justica natural ¢ anterior e superior a berdade do contrato.

303 O bem-estar economico de um Pais ndo se mede ex clusivamente pela quantidade de
bens produzidos, mas tambeém levando em conta o modo como sdo produzidos e o grau de
equidade na distribui¢do das rendas, que a todos deveria consentir ter a disposi¢ao o que ¢
necessario para desenvolvimento e o aperfeicoamento da propria pessoa. Uma distribuicao
equutativa da renda deve ser buscada com base em critérios ndo s6 de justica comutativa, mas
também de justica social, ou seja, considerando, além do valor objetivo das prestagdes de
trabalho, a dignidade humana dos sujettos que as realizam. Um bem-estar econdmico auténtico se
persegue também através de adequadas politicas sociais de redistribuig¢do da renda que, tendo
em conta as condigdes gerais, considerem oportunamente os méritos e as necessidades de cada
cidadao.

d) O direito de greve

304 A doutrina social reconhece a legitimidade da greve « quando se apresenta como recurso
mevitavel, e mesmo necessario, em vista de um beneficio proporcionado »663], depois de se
terem revelado ineficazes todos os outros recursos para a composicao dos confltos[664]. A greve,
uma das conquistas mais penosas do associacionismo sindical, pode ser definida como a recusa
coletiva e concertada, por parte dos trabalhadores, de prestar o seu trabalho, com o objetivo de
obter, por meio da pressdo assim exercida sobre os empregadores, sobre o Estado e sobre a
opinido publica, melhores condigcdes de trabalho e da sua situacdo social. Também a greve,
conquanto se perfile « como ... uma espécie de ultimato »665], deve ser sempre um método
pacifico de reivindicagdo e de luta pelos proprios direttos; torna-se « moralmente inacetéavel
quando ¢ acompanhada de viokEncias ouainda quando se lhe atrbuem objetivos ndo diretamente
ligados as condi¢des de trabalho ou contrarios ao bem comum »[666].

VI. SOLIDARIEDADE ENTRE OS TRABALHAD ORES



a) A importancia dos sindicatos

305 O Magistério reconhece o papel fundamental cumprido pelos sindicatos dos
trabalhadores, cuja razdo de ser consiste no direito dos trabalhadores a formar associagoes
ou unioes para defender os interesses vitais dos homens empregados nas vdrias profissoes.
Os sindicatos « cresceram a partir da luta dos trabalhadores, do mundo do trabalho e, sobretudo,
dos trabalhadores da ndustria, pela tutela dos seus justos diretos, em confronto com os
empresarios € os proprietarios dos meios de produgcao »667]. As organizagdes sindicais,
perseguindo o seu fim especifico ao servico do bem comum, sdo um fator construtivo de ordem
social e de solidariedade e, portanto, um elemento indispensavel da vida social. O
reconhecimento dos direitos do trabalho constitui desde sempre um problena de dificil solugao,
porque se atua no interior de processos historicos e institucionais complexos, e ainda hoje pode
considerar-se incompleto. Isto torna mais que nunca atual e necessario o exercicio de uma auténtica
solidariedade entre os trabalhadores.

306 A doutrina social ensina que as relagoes no interior do mundo do trabalho devem ser
caracterizadas pela colaboragdo: o odio e a luta para eliminar o outro constituem métodos
de todo inaceitaveis, mesmo porque, em todo o sistema social, sdo indispensaveis para o
processo de produgdo tanto o trabalho quanto o capital. A luz desta concepgio, a doutrina social
«do pensa que os sindicatos sejam somente o reflexo de uma estrutura “de classe” da sociedade,
como ndo pensa que eks sejam o expoente de uma luta de classe, que mevitavelmente governe a
vida sociab[668]. Os sindicatos sdo propriamente os promotores da luta pela justica social,
pelos direttos dos homens do trabalho, nas suas especificas profissoes: «Esta “luta” deve ser
compreendida como um empenhamento normal das pessoas “em prol’ do justo bem:[...] ndo ¢
uma luta “contra” os outros»[669]. O sindicato, sendo antes de tudo instrumento de solidariedade e
de justica, ndo pode abusar dos nstrumentos de luta; em raz3o da sua vocagao, deve vencer as
tentacOes do corporativismo, saber auto-regular-se e avaliar as conseqiiéncias das proprias opgoes
emrelagdo ao horizonte do bem comum|[670].

307 Ao sindicato, aléem das fungoes defensivas e reivindicativas, competem tanto uma
representacdo com o fim de « colaborar na boa organizagdo da vida economica », quanto a
educagdo da consciéncia social dos trabalhadores, a fim de que estes se sintam parte ativa,
segundo as capacidades e aptiddes de cada um, no conjunto do desenvolvimento econdmico e
social, bem como narealzagdo do bem comum universal[671]. O sindicato e as outras formas de
associacionismo dos trabalhadores devem assumir umma fungao de colaboragao com os outros
syjeitos sociais e interessar-se pela gestao da coisa publica. As organiza¢des sindicais tém o dever
de nfluenciar o poder politico, de modo a sensibiliza-lo devidamente aos problemas do trabalho e a
empenha-lo a favorecer arealzagdo dos direttos dos trabalhadores. Os sindicatos, todavia, ndo
t€m o carater de « partidos politicos » que lutam pelo poder, € nem devem tampouco ser
submetidos as decisdes dos partidos politicos ou haver com estes iames muito estreitos: «em tal
situagao estes perdem facilmente o contato com aquilo que € sua fingao especifica, que ¢ aquela de
assegurar os justos direitos dos homens do trabalho no quadro do bem comum de toda a
sociedade, e transformam-se, ao invés, em um instrumento a servico de outros objetivos»[672].

b) Novas formas de solidarie dade

308 O contexto socioeconomico hodierno, caracterizado por processos de globalizagdo
economico-financeira cada vez mais rapidos, concita os sindicatos a renovar-se. Atualmente
os sindicatos sdo chamados a atuar de novas formas[673], ampliando o raio da propria acao
de solidariedade de modo que sejam tutelados, além das categorias de trabalho tradicionais, os



trabalhadores com contrato atipicos oupor tempo determinado; os trabalhadores cujo o emprego
¢ colocado em perigo pelas fusdes de empresas que ocorrem com freqiiéncia cada vez maior,
também em plano mternacional; aqueles que ndo t€m um emprego, os imigrantes, os trabalhadores
sazonais, aqueles que por falta de atualizagao profissional foram excluidos do mercado de trabalho
e ndo podem reingressar sem adequados cursos de requalificagdo.

Defronte as modificagoes que se deram no mundo do trabalho, a solidariedade podera ser
recuperada e quica melhor fundada em relagdo ao passado se houver um empenho para uma
redescoberta do valor subjetivo do trabalho: «€ necessario prosseguir a interrogar-se sobre o
syjeito do trabalho e sobre as condigcdes da sua existéncia». Para tanto, «& preciso que haja sempre
novos movimentos de solidariedade dos homens do trabalho e de solidariedade com os homens do
trabalho»[674].

309 Procurando «novas formas de solidariedade»[675], as associagoes dos trabalhadores
devem orientar-se em diregdo a assun¢do de maiores responsabilidades, ndo apenas em
relagdo aos tradicionais mecanismos de redistribuicao, mas também em relagao a producgao da
riqueza e da criagdo de condigOes sociais, politicas e culturais que consintam a todos os que podem
e desejam trabalhar exercer o seu direito ao trabalho, no pleno respeito de sua dignidade de
trabalhadores. A superacdo gradual do modelo organizativo baseado no trabalho assalariado na
grande empresa, de mais a mais, torna oportuna uma atualizacao das normas e dos sistemas de
seguranca social, mediante os quais os trabalhadores estiveram até agora tutelados, sem prejuizo
dos seus direitos fundamentais.

VII. AS «(RES NOVAE»
DO NOVO MUNDODO TRABALHO

a) Uma fase de transicio epocal

310 Um dos estimulos mais significativos a atual transformagdo da organiza¢do do trabalho
¢ dado pelo fenomeno da globalizagdo, que consente experimentar novas formas de
produgdo, com o deslocamento das instalagoes em dreas diferentes daquelas em que sdo
tomadas as decisoes estratégicas e distantes dos mercados de consumo. Dois sao os fatores
que dao impulso a este fendomeno: a extraordinaria velocidade de comunicagao sem limites de
espaco e de tempo ¢ a relativa facilidade para transportar mercadorias e pessoas de um lado ao
outro do globo. Isto comporta uma conseqiiéncia fundamental sobre os processos produtivos: a
propriedade ¢ cada vez mais distante, ndo raro, indiferente aos efeitos sociais das opgdes que faz.
Por outro lado, se ¢ verdade que a globalzacdo, a priory, nio ¢ nem boa nem ma em si, mas
depende do uso que dela faz o homem[676], deve-se afrmar que € necessaria uma globalizagdo
das tutelas, dos direitos minimos essenciais, da eqiiidade.

311 Uma das caracteristicas mais relevantes da nova organizagdo do trabalho é a
fragmentacdo fisica do ciclo produtivo, promovida para conseguir uma maior eficiéncia e
maior lucro. Nesta perspectiva, as tradicionais coordenadas espago-tempo, no interior das quais
se configurava o ciclo produtivo, sofrem uma transformagiao sem precedentes, que determina uma
mudanca na estrutura mesma do trabalho. Tudo isto tem conseqiiéncias relevantes na vida dos
individuos e das comunidades, submetidos a mudangas radicais tanto no plano das condig¢des
materiais como no plano culturale dos valores. Este fendmeno estd envolvendo, em ambito globale
local, milhoes de pessoas, ndependentemente da profissio que exercem, da sua condi¢do social,
da preparagio cultural A reorganizagao do tempo, a sua regularizagao e as nudangas em curso no
uso do espago — conparaveis, pela sua magnitude, a primeira revolugdo industrial, na medida em



que envolvem todos os setores produtivos, em todos os continentes, independentemente do seu
grau de desenvolvimento — devem considerar-se, portanto, um desafio decisivo, mesmo em nivel
ético e cultural, no campo da definicdo de um sistema renovado de tutela do trabalho.

312 A globalizag¢do da economia, com a liberalizagdo dos mercados, o acentuar-se da
concorréncia, o aumento de empresas especializadas no fornecimento de produtos e servigos,
requer maior flexibilidade no mercado do trabalho e na organizagdo e na gestdo dos
processos produtivos. No juizo sobre esta delicada matéria, parece oportuno reservar uma maior
atengao moral, cultural e no ambito dos projetos, ao orientar o agir social e politico sobre as
tematicas ligadas a identidade e aos contetidos do novo trabalho, num mercado e numa economia
que também sao novos. As modificagdes do mercado do trabalho, ndo raro, sdo um efetto da
modificacdo do trabalho mesmo e nao a sua causa.

313 O trabalho, sobretudo no interior dos sistemas economicos dos paises mais
desenvolvidos, atravessa uma fase que assinala a passagem de uma economia industrial a
uma economia essencialmente concentrada sobre servigos e sobre a inovagdo tecnologica.
Ocorre que os servicos e as atividades caracterizadas por um forte contetido mformativo crescem
de modo mais rapido do que as dos tradicionais setores primario e secundario, com conseqiiéncias
de largo alcance ma organiza¢ao da produgdo e das trocas, no conteiido e ma forna das prestagdes
de trabalho e nos sistemas de protecdo social

Gragas as inovagoes tecnologicas, o mundo do trabalho se enriguece de profissoes novas,
enquanto outras desaparecem. Na atual fase de transigdo, com efetto, se assiste a uma continua
passagem de empregados da industria aos servigos. Enquanto perde terreno o modelo econdémico
e social ligado a grande fabrica e ao trabalho de uma classe operaria homogénea, melhoram as
perspectivas de emprego no terciario e aumentam, em particular, as atividades laborais na
reparticao dos servigos a pessoa, das prestacoes part time, interinas € «atipicas», ou seja, formas
de trabalho que nao sao enquadraveis nem como trabalho dependente nem como trabalho
auténomo.

314 A transicdo em curso assinala a passagem do trabalho contratado por tempo
indeterminado, entendido como emprego fixo, a um percurso profissional caracterizado por
uma pluralidade de atividades profissionais; de um mundo do trabalho compacto, definido e
reconhecido, a um universo de trabalhos, variegado, fluido, rico de promessas, mas também
impregnado de interrogagdes preocupantes, especialmente em face da crescente incerteza acerca
das perspectivas de emprego, de fendmenos persistentes de desemprego estrutural, da
madequacao dos atuais sistemas de seguridade social As exigéncias da competicdo, da inovacao
tecnoldgica e da conplexidade dos fluxos financeiros devem ser harmonizados com a defesa do
trabalhador e dos seus direitos.

A msegurancga e a precariedade ndo dizem respeito somente a condigao de trabalho dos homens
que vivem nos paises mais desenvolvidos, mas se referem também, e sobretudo, as realidades
economicamente menos avanc¢adas do planeta, aos paises em via de desenvolvimento e aos paises
com economias em transicdo. Estes ultimos, além dos complexos problemas ligados coma
mudanca dos modelos econdmicos e produtivos, devem enfrentar quotidianamente as dificeis
exigéncias que provém da globalizacdo em curso. A situagdo se mostra particularmente dramatica
para o mundo do trabalho, submetido a vastas e radicais mudangas culturais e estruturais, em
contextos freqiientemente desprovidos de suportes legislativos, formativos e de assisténcia social

315 A4 descentraliza¢dao produtiva, que atribui as empresas menores multiplices fungoes,



dantes concentrados nas grandes unidades produtivas, faz adquirir vigor e imprime novo
impulso as pequenas e médias empresas. Vém a tona assim, ao lado do artesanato tradicional,
novas enpresas caracterizadas por pequenas unidades produtivas que atuam em setores de
producdo modernos ou em atividades descentradas das empresas maiores. Muitas atividades que
ontem exigiam trabalho dependente, hoje sdo realizadas de formas novas, que favorecem o
trabalho independente e se caracterizam por uma maior componente de risco e de responsabilidade

O trabalho nas pequenas e médias empresas, o trabalho artesanal e o trabalho independente
podem constituir uma ocasido para tornar mais humana a experiéncia do trabalho, tanto pela
possibilidade de estabelecer postivas relacdes interpessoais em comunidades de pequenas
dimensdes, quanto pelas oportunidades oferecidas por uma maior iniciativa e empreendimento; mas
ndo s30 poucos, nestes setores, os casos de tratamentos injustos, de trabalho mal remunerado e
sobretudo inseguro.

316 Nos paises em via de desenvolvimento, ademais, se difundiu, nestes ultimos anos, o
fenomeno da expansdo de atividades economicas « informais » ou «submersas», que
representa um sinal de crescimento economico promissor, mas levanta problemas éticos e
juridicos. O significativo aumento da oferta de trabalho suscitado por tais atividades deve-se, de
fato, a auséncia de especializagao de grande parte dos trabalhadores locais e ao desenvolvimento
desordenado dos setores econdmicos formais. Um ntimero elevado de pessoas fica assim obrigado
a trabalhar em condigdes de grave precariedade e num quadro desprovido das regras que tutelam a
dignidade do trabalhador. Os niveis de produtividade, rendas e teor de vida sdo extremamente
baixos e freqlientemente se revelam insuficientes para garantir aos trabalhadores e as suas familias a
possibilidade de atingir o limiar da subsisténcia.

b) Doutrina social e «res novae»

317 Em face das imponentes « res novae » do mundo do trabalho, a doutrina social da
Igreja recomenda, antes de tudo, evitar o erro de considerar que as mudangas em curso
ocorram de modo determinista. O fator decisivo e « 0 arbitro » desta complexa fase de mudanca
¢ uma vez mais o homem, que deve continuar a ser o verdadeiro protagonista do seu trabalho. Ele
pode e deve assumir de modo criativo e responsavel as atuais inovagdes e reorganizagdes, de
modo que sirvam ao crescimento da pessoa, da familia, das sociedades e da inteira famila
humana[677]. E esclarecedora para todos a referéncia a dimensdo subjetiva do trabalho, a qual
a doutrina social da Igreja ensina a dar a devida prioridade, porque o trabalho humano «procede
imediatamente das pessoas criadas a imagem de Deus e chamadas a prolongar, ajudando-se
mutuanente, a obra da criagao, dominando a terra »678].

318 As interpretagoes de tipo mecanicista e economicista da atividade produtiva, ainda que
prevalentes e em todo caso influentes, resultam superadas pela propria andlise cientifica dos
problemas relacionados com o trabalho. Tais concepgdes se mostram hoje mais do que ontem
de todo madequadas para mterpretar os fatos, que demonstram cada vez mais o valor do trabalho,
enquanto atividade livre e criativa do homem Também dos dados concretos deve derivar o
impulso para superar sem demora horizontes tedricos e critérios operativos restritos € nsuficientes
emrelacdo as dinamicas em curso, intrinsecamente incapazes de divisar as concretas e urgentes
necessidades humanas na sua vasta gama, que se estende para muito além das categorias somente
econdmicas. A Igreja bem sabe, e desde sempre o ensina, que o homem, a diferenga dos demais
seres vivos, tem necessidades certamente ndo limitadas somente ao «ter»[679], porque a sua
natureza € a sua vocagao estao em relagao mdissolivel com o Transcendente. A pessoa humana se
entrega a aventura da transformagdo das coisas mediante o seu trabalho para satisfazer



necessidades e caréncias antes de tudo materiais, mas o faz seguindo um impulso que a impele
sempre para akkm dos resultados conseguidos, em busca do que possa corresponder mais
profindamente as suas indeléveis exigéncias interiores.

319 Mudam as formas historicas em que se exprime o trabalho humano, mas ndo devem
mudar as suas exigéncias permanentes, que se reassumem no respeito dos direitos
inalienaveis do homem que trabalha. Defronte ao risco de ver negados estes direitos, devem ser
imaginadas e construidas novas formas de solidariedade, levando em conta a mterdependéncia
que liga entre si os homens do trabalho. Quanto mais profindas sdo as nudancas, tanto mais
decidido deve ser o empenho da mteligéncia e da vontade para tutelar a dignidade do trabalho,
reforcando, nos varios niveis, as nstituigdes envolvidas. Esta perspectiva consente orientar do
melhor modo as atuais transformagdes na diregao, to necessaria, da conmplementaridade entre a
dimensdo econdmica local e a global; entre economia «velha» e « nova »; entre a movagao
tecnologica e a exigéncia de salvaguardar o trabalho humano; entre o crescimento econdémico € a
compatbilidade ambiental do desenvolvimento.

320 Para a solugdo das vastas e complexas problemadticas do trabalho, que em algumas
areas assumem dimensoes dramadticas, os cientistas e os homens de cultura sao chamados a
oferecer o seu contributo especifico, tdo importante para a escolha de solu¢ées justas. E uma
responsabilidade que os insta a por em evidéncia as oportunidades e os riscos que se perfilam nas
mudancas e sobretudo a sugerir linhas de agao para guar a mudanga no sentido mais favoravel ao
desenvolvimento da inteira familia humana. Incumbe-lhes a eles o grave encargo de ler e interpretar
os fendmenos sociais com mteligéncia € amor pela verdade, sem preocupagdes ditadas por
mnteresses de grupo ou pessoais. O seucontributo, com efeito, justamente porque de natureza
teorica, se torna uma referéncia essencial para a concreta atuagao das polticas econdmicas[680].

321 Os atuais cenarios de profunda transformagado do trabalho humano tornam portanto
ainda mais urgente um desenvolvimento autenticamente global e solidario, capaz de abarcar
todas as regides do mundo, inclusive as menos favorecidas. Para estas tltimas, o inicio de um
processo de desenvolvimento solidario de vasto alcance ndo sé representa uma concreta
possibilidade para criar novos empregos, mas também se configura como uma verdadeira e propria
condigdo de sobrevivéncia para povos inteiros: «E necessario globalizar a solidariedade »681].

Os desequilibrios economicos e sociais existentes no mundo do trabalho devem ser
enfrentados restabelecendo a justa hierarquia dos valores e pondo em primeiro lugar a
dignidade da pessoa que trabalha: « As novas realidades, que acometem com vigor 0 processo
produtivo cono a globalizagao das finangas, da economia, do comércio e do trabalho, jamais
devem violar a dignidade e a centralidade da pessoa humana, nem a liberdade e a democracia dos
povos. A solidariedade, a participagdo e a possibilidade de governar estas mudangas radicais
constituem, se ndo a solugdo, sem duvida a necessdaria garantia ética para que as pessoas € 0s
povos mio se tornem instrumentos mas protagonistas do seu futuro. Tudo isto pode ser realizado e,
dado que € possivel, se torna imperioso »[682].

322 Mostra-se cada vez mais necessaria uma cuidadosa pondera¢do da nova situag¢do do
trabalho no atual contexto da globalizagdo, numa perspectiva que valorize a propensdo
natural dos homens a entabular relagoes. A tal prop6sito, se deve afirmar que a universalidade ¢
uma dimensao do homem, ndo das coisas. A técnica podera ser a causa instrumental da
globalizacdo, mas ¢ a universalidade da familia humana a sua causa ultima. Portanto, também o
trabalho tem uma dimensao universal propria, na medida em que se finda na relacionalidade
humana. As técnicas, especialmente eletronicas, t€m permitido dilatar este aspecto relacional do



trabalho a todo o planeta, imprimindo a globalzagao um ritmo particularmente acelerado. O
fundamento ultimo deste dinamismo ¢ o homem que trabalha, ¢ sempre o elemento subjetivo e ndo
o objetivo. Também o trabalho globalizado tem origem, portanto, no fuindamento antropoldgico da
mntrinseca dimensao relacional do trabalho. Os aspectos negativos da globalizacdo do trabalho ndo
devem mortfficar as possibilidades que se abriram para todos de dar expressao a um humanismo
do trabalho em dmbito planetdrio, a uma solidariedade do mundo do trabalho neste nivel, a fim
de que, trabalhando em semelante contexto, dilatado e interconexo, o homem compreenda cada
Vez mais a sua vocacao unitaria e solidaria.

CAPITULO VII
A VIDA ECONOMICA
I. ASPECTOS BiBLICOS
a) O homem, pobreza e riqueza

323 No antigo Testamento se percebe uma dupla postura em relagdo aos bens economicos e
a riqueza. Por um lado, aprego em relagdo a disponibilidade dos bens materiais considerados
necessarios para a vida:por vezes a abundancia — mas ndo a riqueza e o luxo — ¢ vista conmo
uma béngao de Deus. Na literatura sapiencial, a pobreza ¢ descrita como uma conseqiiéncia
negativa do ocio e da falta de laboriosidade (cf. Prov 10,4), mas também como fato natural (cf.
Prov 22,2). Por um outro lado, os bens economicos e a riqueza ndo sdo condenados por si
mesmo, mas pelo seu mau uso. A tradigdo profética estignatiza as fraudes, a usura, a exploragdo,
as injusticas manifestas, freqiientes em relagao aos mais pobres (cf Is 58,3-11;Jr 7,4-7; Os 4,1-2;
Am 2,6-7; Mg 2,1-2). Tais tradigdes, mesmo considerando um mal a pobreza dos oprimidos, dos
fracos, dos indigentes, neles vé também um simbolo da situagdo do homem diante de Deus; d’Ele
provém todos os bens como dom a ser administrado e a ser partilhado.

324 Aquele que reconhece a propria pobreza diante de Deus, qualquer que seja a situa¢do
que esteja vivendo, é objeto de particular atengdo da parte de Deus: quando o pobre O
procura, o Senhor responde; quando grita, Ele o escuta. Aos pobres se dirigem as promessas
divinas: eles serdo os herdeiros da alianca entre Deus e o seu povo. A intervencao salvifica de Deus
se atenuara através de um novo David (cf. £z 34,22-31), o qual, como e mais que o ReiDavid,
sera defensor dos pobres e promotor da justica; ele estabelecerd uma nova alianga e escrevera uma
nova lei no coracao dos fieis (cf. Jr 31,31-34).

A pobreza, quando ¢ aceita ou procurada com espirito religioso, predispoem ao
reconhecimento e a aceitagdo da ordem criatural; 0 «rico», nesta perspectiva, € aquele que
repdem a sua confianga nas coisas que possuimais que em Deus, o homem que se faz forte pela
obra de suas maos e que confia somente nesta forga. A pobreza assume o valor moral quando se
manifesta como humilde disponibilidade e abertura para com Deus, confianca n’Ele. Estas atitudes
tornam o homem capaz de reconhecer a relatividade dos bens econémicos e dos tratados como
dons divinos da administragao e da partilha, porque a propriedade originaria de todos os bens
pertence a Deus.

325 Jesus assume toda a tradi¢do do Antigo Testamento também sobre os bens economicos,
sobre a riqueza e sobre a pobreza, conferindo-lhe uma definitiva clareza e plenitude (cf. Mt
6,24 ¢ 13,22; Lc 6,20-24 e 12,15-21; Rm 14,6-8 ¢ 1 Tm 4,4). Ele, doando o Seu Espfrito e
mudando o coragdo, vem instaurar o «Reino de Deus», de modo a tornar possivel uma nova



convivéncia na justica, na fraternidade, na solidariedade e na partilha. O Reino inaugurado por
Cristo aperfeicoa a bondade origindria da criacdo e da atividade humana, comprometida pelo
pecado. Liberado do mal e reintroduzdo na comunhdao com Deus, cada homem pode continuar a
obra de Jesus, coma ajuda do Seu Espirito: fazer justica aos pobres, resgatar os oprimidos,
consolar os aflitos, buscar ativamente uma nova ordem social, em que se oferecam adequadas
solucdes a pobreza material e venham impedidas mais eficazmente as forgas que dificultam as
tentativas dos mais fracos de liberaremse de uma condigdo de miséria e de escravidao. Quando
isto acontece, 0 Reino de Deus se faz ja presente sobre esta terra, embora ndo e pertenga. Nisto
encontrardo finalmente cumprimento as promessas dos Profetas.

326 A luz da Revelacdo, a atividade economica deve ser considerada e desenvolvida como
resposta reconhecida a vocagdo que Deus reserva a cada homem. Ek € colocado no jardim
para cultiva-lo e guarda-lo, usando-o dentro de limites bem precisos (cf. Gn 2,16-17), no esforco
de aperfeicoamento (cf. Gn 1,26-30; 2,15-16; Sab 9,2-3). Fazendo-se testemunha da grandeza e
da bondade do Criador, 0 homem caminha para a plentude da liberdade em que Deus o chama.
Uma boa admmistragdo dos dons recebidos, também dos dons materiais, ¢ obra de justica para
consigo mesmo € para com os outros homens: aquilo que se recebe deve ser bem utilizado,
conservado, acrescido, tal como ensina a parabola dos talentos (cf Mt 25,14-31; Lc 19,12-27).

A atividade economica e o progresso material devem ser colocados a servigo do homem e da
sociedade; se a eles nos dedicarmos com a &, a esperanca e a caridade dos discipulos de Cristo, a
propria economia € o progresso podem ser transformados em lugares de salvacdo ede
santificac@o; nestes ambitos também € possivel dar expressdo a um amor e a uma solidariedade
mais que humanas e contribuir para o crescimento de uma humanidade nova, que prefigure o
mundo dos ultimos tempos[683]. Jesus sintetiza toda a Revelagdo pedindo ao crente enriquecer
diante de Deus (cf. Lc 12,21): também a economia ¢ {til para este fito, quando nfo trai a sua
fungdo de instrumento para o crescimento globaldo homem e das sociedades, da qualidade
humana da vida.

327 A € em Jesus Cristo consente uma correta compreensao do progresso social, no contexto de
um humanismo integral e solidario. Para tal fim, € assaz ttilo contrbuto da reflexao teologica
oferecido pelo Magistério social «A f€ em Cristo Redentor, ao mesmo tempo que ilumina a partir
de dentro a natureza do desenvolvimento, orienta também no trabalho de colaboragao. Na Carta
de Sao Paulo aos Colossenses lemos que Cristo € “o primogénito de toda a criatura”, e que “tudo
foi criado por Ele e para Ele” (1, 15-16). Com efeito, todas as coisas “subsistem n’Ele”, porque
“foi do agrado de Deus que residisse n’Ele toda a plenitude e, por seu intermédio, reconciliar
consigo todas as coisas” (ibid. 1, 20). Neste plano divino, que comega na eternidade em Cristo,
“imagem’ perfeita do Pai, e culmmna n’Ele “primogénito dos redivivos” (ibid. 1, 15. 18), insere-se a
nossa historia, marcada pelo nosso esfor¢o pessoal e coletivo para elevar a condicao humana,
superar os obstaculos que reaparecem continuamente ao longo do nosso caminho, dispondo-nos
assim a participar na plenitude que “reside no Senhor” e que Ele comunica “ao seu Corpo, que € a
Igreja” (ibid. 1, 18; cf. Ef 1, 22-23); enquanto que o pecado, o qual sempre nos insidia e
compromete as nossas realizagdes humanas, ¢ vencido e resgatado pela “reconciliacdo” operada
por Cristo (cf. Col 1, 20)»[684].

b) As riquezas existem para ser partilhadas

328 Os bens, ainda que legitimamente possuidos, mantém sempre uma destina¢do universal:
é imoral toda a forma de acumulagdo indébita, porque em aberto contraste com a
destinagdo universal consignada por Deus Criador a todos os bens. A salvacao crista €,



efetivamente, uma lbertagao integral do homem, libertagao da necessidade, mas também em
relagcdo as proprias posses: «O apego ao dinheiro de fato € a raiz de todos os males, pelo seu
desejo desenfreado alguns se desviaram da fé» (1 7m 6,10). Os Padres da Igreja insistem sobre a
necessidade da conversdo e da transformacdo das consciéncias dos fi¢is, mais que sobre as
exigéncias de mudanca das estruturas sociais e politicas de seu tempo, solictando a quem
desempenha uma atividade economica e possui bens a considerar-se administradores de quanto
Deus lhes confiou.

329 As riquezas realizam a sua fungdo de servico ao homem quando destinadas a produzir
beneficios para os outros e a sociedade[685]: «Como poderiamos fazer o bem ao proximo —
mterroga-se Clemente de Alexandria — se todos ndo possuissem nada?»[686]. Na visdo de Sao
Jodo Crisdstomo, as riquezas pertencem a alguns, para que estes possam adquirir mérito
partilhando com os outros[687]. Elas sao um bem que vem de Deus: quem o possuir, deve usa-lo e
faze-lo circular, de sorte que também os necessitados possam fruir; o malesta no apego desmedido
as riquezas, no desejo de agambarca-las. Sao Basilio Magno convida os ricos a abrir as portas de
seus armazéns e exclama: « Um grande rio se derrama, em mil canais, sobre o terreno fertil: de igual
modo, por mil vias, tu faze chegar a riqueza a habitagdo dos pobres »[688]. A riqueza, explica Sdo
Basilio, ¢ como a agua que flui mais pura da fonte na medida em que dela se haure com mais
freqliéncia, mas que apodrece se a fonte permanece inutilizada[689]. O rico, dira mais tarde Sao
Gregorio Magno, ndo € mais que um admmistrador daquilo que possui; dar o necessario a quem
necessita ¢ obra a ser cumprida com humildade, porque os bens ndo pertencem a quem os

distribui. Quem tem as riquezas somente para si nao ¢ mocente; dar a quem tem necessidade
significa pagar um deébito[690].

II. MORAL E ECONOMIA

330 A4 doutrina social da Igreja insiste sobre a conotag¢do moral da economia. Pio XI, emuma
pagina da Enciclica «Quadragesimo annoy, enfrenta arelagdo entre economia € a moral: «Pois
ainda que a economia e a moral “se regulam, cada una no seu ambito, por principios proprios”, €
erro julgar a ordem econdmica ¢ a moraltdo encontradas e alheias entre si, que de modo nenhum
aquela dependa desta. Com efetto, as chamadas leis economicas, deduzidas da propria matureza
das coisas e da indole do corpo e da alma, determmam os fins que a atividade humana se ndo pode
propor, € 0s que pode procurar com todos 0s meios no campo econdmico; € a razio mostra
claramente, da mesma natureza das coisas ¢ da natureza ndividual ¢ social do homem, o fim
imposto pelo Criador a toda a ordem econdmica. Por sua parte, a leimoral manda-nos prosseguir
tanto o fim supremo e ultimo em todo o exercicio da nossa atividade, como, nos diferentes
dominios por onde ela se reparte, os fins particulares impostos pela natureza, ou melor, por Deus
autor da mesma; subordinando sempre estes fins aquele, como pede a boa ordem»691].

331 A relacdo entre moral e economia é necessaria e intrinseca: atividade economica e
comportamento moral se compenetram intimamente. A distingdo entre moral e economia
ndo implica uma separagdo entre os dois ambitos, mas, ao contrario, uma importante
reciprocidade. Assim como no Ambito moral se devem ter em conta as razdes e as exigéncias da
economia, atuando no campo econdmico ¢ imperioso abrir-se as instancias morais : « Também na
vida econdmico-social se deve respeitar e fomentar a dignidade da pessoa humana, a sua vocagao
integrale o bem de toda a sociedade. Pois 0 homem ¢ o autor, o centro e o fim de toda a vida
econdmico-social »[692]. Dar o justo e devido peso as razdes proprias da economia ndo significa
rejeitar como irracional qualquer consideracdo de ordem metaecondmica, precisamente porque o
fim da economia nfo estd na economia mesma, mas na sua destinacdo humana e social693]. A



economia, com efeito, tanto no ambito cientifico, como em nivel de praxe, ndo ¢ confiado o fim da
realizagdo do homem e da boa convivéncia humana, mas uma tarefa parcial: a produgao, a
distribuicdo € o consumo dos bens materiais e de servigos.

332 A dimensdo moral da economia faz tomar como finalidades indivisiveis, nunca
separadas e alternativas, a eficiéncia economica e a promogdo de um desenvolvimento
solidario da humanidade. A moral, constitutiva da vida econdmica, ndo ¢ nem opositiva, nem
neutra: mspira-se na justica e na solidariedade, constitui um fator de eficiéncia social da propria
economia. E um dever desempenhar de modo eficiente a atividade de produgio dos bens, pois do
contrario se desperdicam recursos; mas nao € aceitavel um crescimento economico obtido em
detrimento dos seres humanos, de povos interos € de grupos sociais, condenados a indigéncia e a
exclusdo. A expansdo da riqueza, visivel na disponibilidade dos bens e dos servicos, € a exigéncia
moral de uma difusdo eqiitativa destes tltimos devem estimular o homem e a sociedade como um
todo a praticar a virtude essencial da solidariedade[694], para combater, no espirito da justica e da
caridade, onde quer que se revele a sua presenga, as «estruturas de pecado»[695] que gerame
mantém pobreza, subdesenvolvimento e degradagio. Tais estruturas sao edificadas e consolidadas
por muitos atos concretos de egoismo humano.

333 Para assumir um cardater moral, a atividade economica deve ter como sujeitos todos os
homens e todos os povos. Todos t€m o diretto de participar da vida econdmica e o dever de
contribuir, segundo as proprias capacidades, do progresso do proprio pais e de toda a familia
humana[696]. Se, em certa medida, todos sdo responsaveis por todos, cada qual tem o dever de
esforcar-se pelo desenvolvimento econdmico de todos[697]: ¢ dever de solidariedade e de justica,
mas também o cammnho melhor para fazer progredir a humanidade toda. Vivida moralmente, a
economia € pois prestagao de um servigo reciproco, mediante a produgao dos bens e servigos tteis
ao crescimento de cada um, e torma-se oportunidade para cada homem de viver a solidariedade e a
vocacao a «comunhdo com os outros homens para a qual Deus o crioun[698]. O esfor¢o de
conceber e realizar projetos econdmico-sociais capazes de propiciar uma sociedade mais eqlitativa
¢ un mundo mais humano representa um desafio arduo, mas tanbém um dever estimulante, para
todos os operadores econdmicos € para os cultores das ciéncias economicas[699].

334 Objeto da economia é a formagado da riqueza e o seu incremento progressivo, em termos
ndo apenas quantitativos, mas qualitativos: tudo isto é moralmente correto se orientado
para o desenvolvimento global e solidario do homem e da sociedade em que ele vive e atua.
O desenvolvimento, com efetto, ndo pode ser reduzido a mero processo de acumulacdo de bens e
servicos. Ao contrario, a pura acumulagao, ainda que em vista do bem conum, nao ¢ uma
condicdo suficiente par a realzacdo da auténtica felicidade humana. Nesse sentido, o Magistério
social alerta para a insidia que um tipo de desenvolvimento tao-somente quantitativo esconde, pois
a «excessivadisponibilidade de todo o género de bens materiais, em favor de algumas camadas
sociais, torna facimente os homens escravos da “posse” ¢ do gozo imediato... E o que se chama a
civiizagao do “consumo”, ou consumismo...»[700].

335 Na perspectiva do desenvolvimento integral e solidario, pode-se dar uma justa
apreciagdo a avaliagdo moral que a doutrina social oferece sobre a economia de mercado
ou, simplesmente, economia livre: «Se por ‘“captalismo” se indica um sistema econdmico que
reconhece o papel fundamental e positivo da empresa, do mercado, da propriedade privada e da
conseqiiente responsabilidade pelos meios de produgdo, da livre criatividade humana no sector da
economia, a resposta € certamente positiva, embora talvez fosse mais apropriado falar de
“economia de empresa”, ou de “economia de mercado”, ou simplesmente de “economia livre”.



Mas se por “capitalismo” se entende um sistema onde a liberdade no setor da economia ndo esta
enquadrada num solido contexto juridico que a coloque ao servigo da berdade humana integrale a
considere como uma particular dimensao desta liberdade, cujo centro seja ético e religioso, entdo a
resposta ¢ sem divida negativa»[701]. Assim se define a perspectiva crista acerca das condigdes
sociais e politicas da atividade econdmica: ndo sO as suas regras, nas a sua qualidade morale o seu
significado.

III. INICIATIVA PRIVADA E EMPRESA

336 A doutrina social da Igreja considera a liberdade da pessoa em campo economico um
valor fundamental e um direito inalienavel a ser promovido e tutelado: «Cada um tem o
direito de iniciativa economica, cada um usara legitimamente de seus talentos para contribuir
para uma abundancia que seja de proveito para todos e para colher os justos frutos de seus
esforcos»[702]. Tal ensinamento pde de guarda contra as conseqiiéncias negativas que derivariam
da mortificacdo ou negacao do direito de miciativa econdmica: «A experiéncia demonstra-nos que a
negacao deste direito ou a sua limitacdo, em nome de uma pretensa “igualdade” de todos na
sociedade, ¢ algo que reduz se é que ndo chega mesmo a destruir de fato, o espirito de iniciativa,
isto €, a subjetividade criadora do cidaddo»[703]. Nesta perspectiva, a iniciativa hivre e
responsavel em campo economico pode ser definida como um ato que revela a humanidade do
homem enquanto sujeito criativo e relacional. Tal miciativa deve gozar, portanto, de um espago
amplo. O Estado tem a obrigacdo moralde por vinculos estreitos somente em vista das
incompatbilidades entre a busca do bem comum ¢ o tipo de atividade economica iniciada ou as
suas modalidades de realizagao[704].

337 A dimensdo criativa é um elemento essencial do agir humano, também em campo
empresarial, e se manifesta especialmente na aptiddo a projetar e a inovar: «Organzar um tal
esforco produtivo, planear a sua duragao no tempo, procurar que corresponda positivaimente as
necessidades que deve satisfazer, assumindo os riscos necessarios: também esta € unma fonte de
riqueza na sociedade atual. Assim aparece cada vez mais evidente e determinante o papel do
trabalho hummano disciplinado e criativo e — enquanto parte essencial desse trabalho — das
capacidades de iniciativa e de empreendimento»[705]. Na base de tal ensinamento deve ser
individuada a convicgdo de que «a riqueza principal do homem ¢, em conjunto com a terra, o
préprio homem. E a sua inteligdncia que o leva a descobrir as potencialidades produtivas da terra
e as multiplas modalidades através das quais podem ser satisfettas as necessidades humanas»[706].

a) A empresa e seus fins

338 A empresa deve caracterizar-se pela capacidade de servir o bem comum da sociedade
mediante a produgdo de bens e servigos uteis. Procurando produzr bens e servigos em uma

b gica de eficiéncia e de satisfacdo dos interesses dos diversos sujeitos implicados, ela cria riqueza
para toda a sociedade: ndo sd para os proprietarios, mas também para os outros sujeitos
mnteressados na sua atividade. Além de tal fungdo tipicamente econdmica, a empresa cumpre
também uma fungdo social, criando oportunidades de encontro, de colaboragdo, de
valoriza¢do das capacidades das pessoas envolvidas. Na empresa, portanto, a dimensao
econdmica ¢ condicdo para que se possam alcancar objetivos ndo apenas econdmicos, mas
também sociais € morais, a perseguir conjuntamente.

O objetivo da empresa deve ser realizado em termos e com critérios economicos, mas nao
devem ser descurados os auténticos valores que permitem o desenvolvimento concreto da
pessoa e da sociedade. Nesta visdo personalista € comunitaria, «A empresa nao pode ser



considerada apenas como uma “sociedade de capitais™; ¢ simultaneamente uma “sociedade de
pessoas”, da qual fazem parte, de modo diverso e com especificas responsabilidades, quer aqueles
que fornecem o capital necessario para a sua atividade, quer aqueles que colaboram com o seu
trabalho»[707].

339 Os componentes da empresa devem ser conscientes de que a comunidade na qual atuam
representa um bem para todos e ndo uma estrutura que permite satisfazer exclusivamente os
interesses pessoais de alguns. Somente tal consci€ncia permite chegar a construcdo de uma
economia verdadeiramente ao servico do homem e de elaborar um projeto de real cooperacao
entre as partes sociais.

Um exemplo muito importante e significativo na dire¢do indicada provém da atividade das
empresas cooperativas, das empresas artesanais e das agricolas de dimensoes familiares. A
doutrina social tem sublinhado o valor do contributo que elas oferecem para a valorzagdo do
trabalho, para o crescimento do sentido de responsabilidade pessoal e social, para a vida
democratica, para os valores humanos tteis ao progresso do mercado e da sociedade[708].

340 A doutrina social reconhece a justa fung¢do do lucro, como primeiro indicador do bom
andamento da empresa: «quando esta da lucro, 1sso significa que os fatores produtivos foram
adequadamente usados e as correlativas necessidades humanas devidamente satisfeitas»[709]. Isto
ndo ofusca a consciéncia do fato de que nem sempre o lucro indica que a empresa esta
servindo adequadamente a sociedade[710]. E possivel, por exemplo, «que a contabilidade esteja
em ordem e simultaneamente os homens, que constituem o patrimdnio mais precioso da empresa,
sejam humilhados e ofendidos na sua dignidade»[711]. E o que acontece quando a empresa esta
mserida em sistemas socio-culturais caracterizados pela exploragdo das pessoas, inclinados a fugir
as obrigacdes de justica social e a violar os direttos dos trabalhadores.

E indispensivel que, no interior da empresa, a legitima busca do hicro se harmonize com a
irrenunciavel tutela da dignidade das pessoas que, a vario titulo, atuam na mesma empresa.
As duas exigéncias nao estdo absolutamente em contraste uma com a outra, pois que, de um lado,
ndo seria realista pensar em garantir o futuro da empresa sem a produgdo de bens e servicos e sem
conseguir lucros que sejam fruto da atividade econdmica realizada; por outro lado, consentindo
crescer a pessoa que trabalha, se favorecem uma maior produtividade e eficacia do trabalho
mesmo. A empresa deve ser uma comunidade solidaria[712] ndo fechada nos interesses
corporativos, tender a uma «ecologia social»713] do trabalho, e contribuir para 0 bem comum
mediante a salvaguarda do meio ambiente natural

341 Sena atividade economica e financeira a busca de um lucro eqiiitativo é aceitavel, o
recurso a usura ¢ moralmente condenado: <Todo aquele que em seus negocios se der a praticas
usurarias € mercantis que provocam a fome ¢ a morte de seus irmaos (homens) comete
indiretamente um homicidio, que lhe ¢ imputavel»[714]. Tal condenacao estende-se também as
relagdes econdmicas internacionais, especialmente pelo que respeita a situacdo dos paises menos
avancados, aos quais ndo podem ser aplicados «sistemas financeiros abusivos e mesmo
usurarios»[715]. O Magistério mais recente tem reservado palavras fortes e claras para uma pratica
ainda hoje dramaticamente estendida: «ndo praticar a usura, chaga que ainda nos nossos dias ¢ uma
realidade vil, capaz de aniquilar a vida de muitas pessoas»[716].

342. A empresa se move hoje no quadro de cendrios economicos de dimensoes mais cada vez
amplas, nos quais os Estados nacionais mostram limites na capacidade de governar os processos
de mudanga por que passam as relagdes econdmico-financeiras internacionais; esta situacao induz



as empresas a assumir responsabilidades novas e maiores em relagdo ao passado. Nunca
como hoje o seu papel aparece determinante em vista de um desenvolvimento autenticamente
solidario e mtegral da humanidade e € igualmente decisivo, neste sentido, o seu nivel de consciéncia
do fato de que o «desenvolvimento ou se torna comum a todas as partes do mundo, ou entdo sofre
um processo de regressao mesmo nas zonas caracterizadas por um constante progresso. Este
fendmeno € particularmente indicativo da natureza do desenvolvimento auténtico:ounele
participam todas as nagdes do mundo, ou nao serd na verdade desenvolvimento»[717].

b) O papel do e mpresario e do dirige nte de empresa

343 A iniciativa economica é expressao da inteligéncia humana e da exigéncia de responder
as necessidades do homem de modo criativo e colaborativo. Na criatividade e na cooperacao
esta inscrita a auténtica concep¢ao da competicao empresarial: um cum-petere, ou seja, um buscar
Junto as solucdes mais adequadas para responder do modo mais apropriado as necessidades que
passo a passo vém a tona. O sentido de responsabilidade que brota da livre iniciativa econdmica se
configura ndo s6 como virtude individual indispensavel para o crescimento humano do individuo,
mas também como virtude social necessaria ao desenvolvimento de uma comunidade solidaria:
«Para este processo, concorrem importantes virtudes, tais como a diligencia, a laboriosidade, a
prudéncia em assumir riscos razoaveis, a confianca e fidelidade nas relagdes interpessoais, a
coragem na execugdo de decisdes dificeis e dolorosas, mas necessarias para o trabalho comum da
empresa, € para enfrentar os eventuais reveses da vida »[718].

344 Os papeis do empresario e do dirigente reveste uma importancia central do ponto de
vista social, porque se colocam no coragdo daquela rede de liames técnicos, comerciais,
financeiros, culturais, que caracterizam a moderna realidade da empresa. Dado que as
decisdes empresariais produzem, emrazio da crescente complexidade da atividade empresarial,
uma multiplicidade de efeitos conjuntos de grande relevancia ndo s6 econdmica, mas também
social, 0 exercicio das responsabilidades empresariais e dirigenciais exige, além de um esfor¢o
continuo de atualizacdo especifica, uma constante reflexdo sobre as notivagdes morais que devem
guiar as opgoes pessoais de quem esta investido de tais encargos.

Os empresdrios e os dirigentes ndo podem levar em conta exclusivamente o objetivo
economico da empresa, os critérios de eficiéncia economica, as exigéncias do cuidado do
«capitaly como conjunto dos meios de produgdo: é também um preciso dever deles o
concreto respeito da dignidade humana dos trabalhadores que atuam na empresa[719]. Estes
ultimos constituem «o patriménio mais precioso da empresa»720], o fator decisivo da
producdo[721]. Nas grandes decisdes estratégicas e financeiras, de compra ou de venda, de
redimensionamento ou fechamento das filiais, na politica das fusdes, ndo se pode lmitar
exclusivamente a critérios de natureza financera ou comercial.

345 A doutrina social insiste na necessidade de que o empresario e o dirigente se empenhem
em estruturar a atividade profissional nas suas empresas de modo a favorecer a familia,
especialmente as maes de familia no cumprimento das suas funcoes[722]; respondam, a luz de
uma visdo integral do homem e do desenvolvimento, a demanda de qualidade «das
mercadorias a produzir e a consumir, qualidade dos servigos a ser utilizados, qualidade do
ambiente e da vida em gerab[723]; mvistam, sempre que se apresentarem as condigdes
econdmicas ¢ de estabilidade politica, nos lugares e nos setores produtivos que oferecem a
individuos e povos «a ocasiio de valorizar o proprio trabalho»{724].

IV. INSTITUICOES ECONOMICAS



AO SERVICO DO HOMEM

346. Uma das questoes prioritarias na economia é o emprego dos recursos[725], isto é, de
todos aqueles bens e servigos cujos sujeitos econémicos, produtores e consumidores privados
e publicos, atribuem um valor para a utilidade destes inerentes no campo da produgdo e do
consumo. Nanatureza os recursos sao quantitativamente escassos e isto implica, necessariamente,
que cada sujeito econdmico, assim como cada sociedade, deva elaborar alguma estratégia para
emprega-los do modo mais racional possivel, seguindo a logica ditada pelo principio de

economia. Disto dependem seja a efetiva solugdo do problema econdémico mais geral, e
fundamentalmente, da imitacado dos meios emrelacao as necessidades individuais e sociais,
privados e publicos, seja a eficiéncia completiva, estrutural e funcional, de todo o sistema
economico. Tal eficiéncia chama diretamente em causa a responsabilidade e a capacidade de varios
syjeitos, como o mercado, o Estado e os corpos sociais intermediarios.

a) O papel do mercado livre

347 O livre mercado é uma institui¢do socialmente importante para a sua capacidade de
garantir resultados eficientes na produgdo de bens e servigos. Historicamente, o mercado deu
provas de saber impulsionar e manter, por longo periodo, o desenvolvimento econdmico. Existem
boas razdes para acreditar que, em muitas circunstancias, «o /ivre mercado seja o mstrumento
mais eficaz para colocar os recursos e responder eficazmente as necessidades»726]. A doutrina
social da Igreja aprecia as vantagens seguras que os mecanismos do livre mercado oferecem, seja
para uma melhor utilizagao dos recursos, seja para faciltar a troca de produtos; estes mecanismos
« sobretudo, colocam no centro a vontade e as preferéncias da pessoa que no contrato se
encontram com aqueles de uma outra pessoa»727].

Um verdadeiro mercado concorrencial é um instrumento eficaz para alcangar importantes
objetivos de justi¢a: moderar os excessos de lucros das empresas singulares; responder as
exigéncias dos consumidores; realizar uma melor utilizacdo e economia dos recursos; premiar os
esforcos empresariais e a habilidade de movagdo; fazer circular a informagdo, em modo que seja
verdadeiramente possivel confrontar e adquirir os produtos em um contexto de saudavel
concorréncia.

348 O livre mercado ndo pode ser julgado prescindindo dos fins que persegue e doa valores
que transmite em nivel social. O mercado, de fato, nio pode encontrar em simesmo o principio
da propria kegitimacdo. Cabe a consciéncia individual e a responsabilidade ptblica estabelecer uma
justa relacdo entre meios e fim[728]. O beneficio individual do operador econdmico, se bem que
legitimo, jamais deve tornar-se o tinico objetivo. Ao lado deste, existe um outro, também
fundamental e superior, aquele da utilidade social, que deve encontrar realizacdo nao em
contraste, mas em coeréncia coma logica de mercado. Quando desempenha as importantes
funcdes acima recordadas, o livre mercado torna-se funcionalao bem e ao desenvolvimento
mntegral do homem, enquanto a inversao da relagdo entre meios e fins pode fazé-lo degenerar em
uma instituicdo desumana e alienante, com repercussdes incontrolavess.

349 A doutrina social da Igreja, ainda que reconhecendo ao mercado a fungdo de
instrumento insubstituivel de regulagdo no interior do sistema econéomico, coloca em
evidéncia a necessidade de ancord-lo a finalidade moral, que assegurem e, ao mesmo tempo,
circunscrevam adequadamente o espago de sua autonomia[729]. A idéi de que se possa
confiar tAo-somente ao mercado o fornecimento de todas as categorias de bens ndo ¢ admissivel,
porque baseada numa visdo redutiva da pessoa e da sociedade[730]. Diante do concreto risco de



uma « idolatria » do mercado, a doutrina social da Igreja lhe ressalta o limite, facimente revelaveis
em a sua constatada incapacidade de satisfazer as exigéncias humanas importantes, pelas quais h a
necessidade de bens que, «por sua natureza, ndo sao € ndo podem ser simples mercadoriasy[731],
bens nao negociaveis segundo a regra da «troca de equivalentes» e a lbgica do contrato, tipicas do
mercado.

350 O mercado assume uma fun¢do social e relevante nas sociedades contempordneas, por
isso é importante individuar as potencialidades mais positivas e criar condigoes que
permitam a sua concreta expansao. Os operadores devem ser efetivamente livres para
confrontar, avaliar e escolher entre as varias opcoes, todavia a liberdade, no &ambito econdmico,
deve ser regulada por um apropriado quadro juridico tal da colocad-la a servigo da liberdade
humana integral: «a liberdade econdmica € apenas um elemento da liberdade humana. Quando
aquela se torna autonoma, isto €, quando o homem ¢ visto mais como um produtor ou um
consumidor de bens do que como um syjeito que produz e consome para viver, entdo ela perde a
sua necessaria relacio com a pessoa humana e acaba por a alienar e oprimir»[732].

b) A acido do Estado

351 4 agdo do estado e dos outros poderes publicos deve conformar-se com o principio da
subsidiariedade para criar situagoes favoraveis ao livre exercicio da atividade economica;
esta deve inspirar-se também no principio de solidariedade e estabelecer os limites da
autonomia das partes para defender a parte mais frageis[733]. A solidariedade sem
subsidiariedade pode, de fato, degenerar facilmente em assistencialismo, ao passo que a
subsidiariedade sem a solidariedade se expde ao risco de alimentar formas de localismo egoista.
Para respetar estes dois fundamentais principios, a intervengdo do Estado em ambito econdmico
nio deve ser nem agambarcadora, nem remissiva, mas sim apropriada as reais exigéncias da
sociedade: «O Estado tem o dever de secundar a atividades das empresas, criando as condigdes
que garantam ocasides de trabalho, estimulando-a onde for insuficiente e apoiando-a nos
momentos de crise. O Estado tem também o direito de intervir quando situagdes particulares de
monopolio criem atrasos ou obstaculos ao desenvolvimento. Mas, além destas tarefas de
harmontza¢do e conducdo do progresso, pode desempenhar fungoes de supléncia em situagdes
excepcionais»[734].

352 A tarefa fundamental do Estado em ambito economico é o de definir um quadro juridico
apto a regular as relagoes economicas, com a finalidade de «salvaguardar ... as condigdes
primarias de uma livre economia, que pressupde uma certa igualdade entre as partes, de modo que
uma delas n3o seja de tal maneira mais poderosa que a outra que praticamente a possa reduzr a
escravidao»[735]. A atividade econdmica, sobretudo num contexto de livre mercado, ndo pode
desenrolar-se num vazio mstitucional, juridico e politico: «Pelo contrario, supde seguranca no
referente as garantias da liberdade individual e da propriedade, além de uma moeda estavel e
servicos publicos eficientes»]736]. Para cunprir a sua tarefa, o Estado deve elaborar uma
legislacdo apropriada, mas também orientar cuidadosamente as politicas economicas, de modo a
ndo se tornar prevaricador nas varias atividades de mercado, cuja atuagao deve permanecer livre
de superestruturas e coercdes autoritarias ou, pior, totalitérias.

353 E necessario que mercado e Estado ajam de concerto um com o outro e se tornem
complementares. O livre mercado pode produzir efeitos benéficos para a coletividade
somente em presenga de uma organizagdo do Estado que defina e oriente a dire¢do do
desenvolvimento economico, que faca respetar regras eqiitativas e transparentes, que intervenha
também de modo direto, pelo tempo estritamente necessario[737], nos casos em que o mercado



ndo consegue obter os resultados de efici€ncia desejados e quando se trata de traduzir em ato o
principio redistributivo. Na realidade, em alguns ambitos, o mercado, apoiando-se nos proprios
mecanismos, ndo € capaz de garantir uma distrbuicao eqiitativa de alguns bens e servigos
essenciais ao crescimento humano dos cidaddos: neste caso a complementaridade entre Estado e
mercado ¢ sobremaneira necessaria.

354 O Estado pode concitar os cidaddos e as empresas na promog¢do do bem comum
cuidando de atuar uma politica economica que favorega a participagdo de todos os seus
cidaddos nas atividades produtivas. O respeito do principio de subsidiariedade deve mover as
autoridades ptblicas a buscar condigdes favoraveis ao desenvolvimento das capacidades de
miciativa individuais, da autonomia e da responsabilidade pessoais dos cidadaos, abstendo-se de
qualquer intervencao que possa constituir um condicionamento indébito das for¢as empresariais.

Em vista do bem comum, se deve sempre perseguir com constante determinagdo o objetivo
de um justo equilibrio entre liberdade privada e a¢do publica, entendida quer como
intervengdo direta na economia, quer como atividade de suporte ao desenvolvimento
economico. Emtodo o caso, a intervengao publica devera ater-se a critérios de eqtiidade,
racionalidade e efici€ncia, € nao substiturr a acao dos individuos, contra o seu direito a liberdade de
miciativa econdmica. O Estado, neste caso, se torna deletério para a sociedade: uma intervengao
direta excessivamente acambarcadora acaba por desresponsabilizar os cidaddos e produz um
crescimento excessivo de aparatos ptblicos guiados mais por logicas burocraticas do que pel
preocupacao de satisfazer as necessidades das pessoas[738].

355 A4 coleta fiscal e a despesa publica assumem uma importdncia economica crucial para
qualquer comunidade civil e politica: o objetivo para o qual tender é uma finanga publica
capaz de se propor como instrumento de desenvolvimento e de solidariedade. Uma financa
publica eqiiitativa, eficiente, eficaz produz efeitos virtuosos sobre a economia, porque consegue
favorecer o crescimento do emprego, amparar as atividades empresariais € as iniciativas sem fins
lucrativos, e contribui a aumentar a credbilidade do Estado enquanto garante dos sistemmas de
previdéncia e de protecdo social destinados em particular a proteger os mais fracos.

As finangas publicas se orientam para o bem comum quando se atém a alguns principios
fundamentais: o pagamento dos impostos[7139] como especificagcdo do dever de
solidariedade; racionalidade e eqiiidade na imposigdo dos tributos[740]; rigor e integridade
na administragdo e na destinagdo dos recursos publicos[741]. Ao redistribuir as riquezas, a
financa publica deve seguir os principios da solidariedade, da igualdade, da valorizagao dos
talentos, e prestar grande atengdo a amparar as familias, destinando a tal fim uma adequada
quantidade de recursos[742].

c) O papel dos corpos inte médios

356 O sistema economico-social deve ser caracterizado pela compresenga de ag¢do publica e
privada, incluida a a¢do privada sem finalidade de lucro. Configura-se de tal modo uma
pluralidade de centros decisorios e de logicas de agdo. Ha algumas categorias de bens, coletivos
e de uso comum, cuja utiizagao nao pode depender dos mecanismos do mercado[743] e nao ¢
nem mesmo de exclusiva competéncia do Estado. O dever do Estado, emrelagdo a estes bens, ¢é
antes o de valorizar todas as iiciativas sociais € econdmicas que t€m efeitos publicos, promovidos
pelas formagdes intermédias. A sociedade civil, organizada nos seus corpos intermédios, ¢ capaz
de contribuir para a consecugao do bem comum pondo-se em uma relagdo de colaboragdo e de
eficaz complenmentaridade em relagcdo ao Estado e ao mercado, favorecendo assim o



desenvolvimento de uma oportuna democracia economica. Em um semelhante contexto, a
mtervengao do Estado deve ser caracterizada pelo exercicio de uma verdadeira solidariedade, que
como tal nunca deve ser separada da subsidiariedade.

357 As organizagoes privadas sem fins lucrativos tém um espago especifico em ambito
economico. nos servigos sociais, na instrucdo, na sauvde, na cultura. Caracteriza tais
organizagoes a corajosa tentativa de unir harmoniosamente eficiéncia produtiva e
solidariedade. Consttuem-se, geralmente, em base a um pacto associativo e sdo expressdo de
uma tensdo ideal comum aos sujeitos que livremente decidem aderir as mesmas. O Estado €
chamado a respeitar a natureza destas organizagdes e a valorizar as caracteristicas, dando concreta
atuacdo ao principio de subsidiariedade, que postula precisamente um respeito € uma promogao da
dignidade e da autonoma responsabilidade do sujeito «subsidiadoy.

d) Poupanca e consumo

358 Os consumidores, que em muitos casos dispoem de amplas margens de poder aquisitivo,
bem além do limiar da subsisténcia, e podem influenciar consideravelmente a realidade
economica com a sua livre escolha entre consumo e poupanga. A possibilidade de influir nas
escolhas do sistema econdmico estd nas maos de quem deve decidir sobre o destino dos préprios
recursos financeiros. Hoje mais do que no passado, ¢ possivel avaliar as alternativas disponiveis
ndo somente em base ao rendimento previsto ou ao seu grau de risco, mas também exprimindo um
Juizo de valor sobre os projetos de mvestimento que os recursos 1ao financiar, na consciéncia de
que «a opc¢ao de nvestir num lugar em vez de outro, neste sector produtivo € ndo naquele, €
sempre uma escolha morale culturaby[744].

359 O uso do proprio poder aquisitivo ha de ser exercido no contexto das exigéncias morais
da justica e da solidariedade e de responsabilidades sociais precisas: € preciso ndo esquecer
que « dever da caridade, isto ¢, o dever de acorrer com o “supérfluo”, e as vezes até com o
“necessario” para garantir o indispensavela vida do pobre»[745]. Tal responsabilidade confere aos
consumidores a possibilidade de dirigrr, gragas a maior circulacdo de mformagdes, o
comportamento dos produtores, mediante a decisao —individual ou coletiva— de preferir os
produtos de algumas empresas em lugar de outras, levando em conta ndo apenas os pregos € a
qualidadedos produtos, mas também a existéncia de corretas condigdes de trabalho nas enpresas,
bem como o grau de tutela assegurado para o ambiente natural que o circunda.

360 O fenomeno do consumismo mantém uma persistente orientagdo para o «ter» mais que
para o «ser». Ele immpede de «distinguir corretamente as formas novas e mais elevadas de
satisfacao das necessidades humanas, das necessidades artificialmente criadas que se opdem a
formagao de uma personalidade madura»[746]. Para contrastar este fenomeno € necessario
esforgar-se por construrr «estilos de vida, nos quais a busca do verdadeiro, do belo e do bom, e a
comunhdo com os outros homens, em ordem ao crescimento comum, sejam os elementos que
determinam as op¢des do consumo, da poupanga e do investimento»[747]. E inegavel que as
nfluéncias do contexto social sobre os estilos de vida sao notaveis: por isso o desafio cultural que
hoje o consumismo pde deve ser enfrentado com maior incisividade, sobretudo se se consideram
as geracoes futuras, as quais arriscam ter de viver num anbiente saqueado por causa de um
consumo excessivo ¢ desordenado[748].

V. AS «RES NOVAE»
EM ECONOMIA



a) A globalizacio: as oportunidades e os riscos

361 O nosso tempo é marcado pelo complexo fenomeno da globaliza¢do economico-
financeira, isto €, um processo de crescente integragao das economias nacionais, no plano do
comercio de bens e servigos e das transacoes financeiras, no qual um numero sempre maior de
operadores assume um horizonte global pelas op¢des que deve efetuar em funcao das
oportunidades de crescimento e de lucro. O novo horizonte da sociedade global ndo ¢ dado
simplesmente pela presenca de iames econdmicos e financeiros entre atores nacionais atuantes em
paises diversos, que, ademais, sempre existiram, quanto principalmente pelo carater invasivo e pela
natureza absolutamente inédita do sistema de relacdes que se esta desenvolvendo. Tornma-se cada
vez mais decisivo e central o papel dos mercados financeiros, cujas dimensdes, em seguida a
liberalizacdo das trocas e a circulacdo dos capitais, cresceram enormemente com una velocidade
impressionante, a ponto de consentir aos operadores transferir «<em tempo real» de uma parte a
outra do globo, capitais em grande quantidade. Trata-se de uma realidade multiforme € ndo simples
de decifrar, dado que se desenrola em vérios niveis e evolui constantemente, ao longo de trajetorias
dificilmente previsiveis.

362. A globalizagdo alimenta novas esperangas, mas também suscita interrogagoes
inquietantes[749].

Ela pode produzir efeitos potencialmente benéficos para a humanidade inteira: entrelacando-
se com o impetuoso desenvolvimento das telecomunicagdes, o percurso de crescimento do sistema
de relagcdes econdmicas e financeiras tem consentido simultaneamente uma notavel reducao nos
custos das telecomunicagdes e das novas tecnologias, bem como uma aceleracdo no processo de
extensao em escala planetaria dos intercambios comerciais € das transagdes financeras. Em outras
palavras, aconteceu que os dois fendmenos, globalizagcdo econdmico-financera e progresso
tecnoldgico tém se refor¢cado reciprocamente, tornando extremamente rapida a dindmica
completiva da atual fase econdmica.

Analisando o contexto atual, além de divisar as oportunidades que se abrem na era da
economia global, se percebem também os riscos ligados as novas dimensoes das relagoes
comerciais e financeiras. Nao faltam, efetivamente, indicios reveladores de uma tendéncia ao
aumento das desigualdades quer entre paises avangados e paises em via de desenvo lvimento,
quer no interior dos paises industrializados. A crescente riqueza econdmica possibilitada pelos
processos descritos acompanha um crescimento da pobreza relativa.

363 O zelo pelo bem comum exige que se aproveitem as novas ocasioes de redistribuicdo de
poder e riqueza entre as diversas dreas do planeta, em beneficio das mais desfavorecidas e
até agora excluidas ou a margem do progresso social e economico[750]: «O desafio, em suma,
¢ o de assegurar uma globalizacdo na solidariedade, uma globalizacdo sem margmnalzacao»751].
O proprio progresso tecnoldgico arrisca repartir iniquamente entre os paises os proprios efetos
positivos. As novagdes, com efeito, podem penetrar e difundir-se no interior de uma determinada
coletividade, se os seus potenciais beneficidrios atingem um patamar minimo de saber e de recursos
financeiros: € evidente que, em presenga de fortes disparidades entre os paises no acesso aos
conhecimentos técnico-cientificos € aos mais recentes produtos tecnoldgicos, o processo de
globalizacdo acaba por alargar, ao mvés de reduzr, as distincias entre os paises em termos de
desenvolvimento econdmico e social. Dada a natureza das dindmicas em curso, a livre circulagao
de capitais nao ¢ de per si suficiente para favorecer a aproximacao dos paises em via de
desenvolvimento em relagao aos mais avangados.



364 O comércio representa uma componente fundamental das relagoes economicas
internacionais, contribuindo de maneira determinante para a especializagdo produtiva e
para o crescimento economico dos diversos paises. Hoje mais do que nunca o comércio
internacional, se oportunamente orientado, promove o desenvolvimento e ¢ capaz de criar novos
empregos e de fornecer uteis recursos. A doutrina social tem muitas vezes posto em claro as
distor¢des do sisterm comercial mternacional[752] que freqiientemente, por causa das politicas
protecionistas adotadas pelos paises desenvolvidos, discrimina os produtos provenientes dos paises
mais pobres e impede o crescimento de atividades ndustriais e a transferéncia de tecnologias para
tais paises[753]. A continua deterioracao nos termos do comércio de matérias primas € o agravar-
se da diferenga entre paises ricos € pobres levou o Magistério chamar a atengdo para a importancia
dos critérios éticos que deveriam orientar as relagdes econdmicas internacionais: a busca do bem
comum ¢ a destinagao universal dos bens; a equidade nas relagdes comerciais; a atengao aos
direitos e as necessidades dos mais pobres nas politicas comerciais € de cooperagao internacional.
Diversamente, os «pobres ficam sempre pobres € 0s ricos tornam-se cada vez mais ricos»[754].

365 Uma solidariedade adequada a erva da globalizagdo requer a defesa dos direitos
humanos. A este propdsito o Magistério assinala que ndo sd «a perspectiva duma autoridade
publica internacional ao servigo dos direttos humanos, da liberdade e da paz, nao s6 ndo se realizou
ainda inteiramente, mas ha que registrar, mfelizmente, a hesitacdo bastante freqiiente da comunidade
nternacional no seu dever de respetar e aplicar os direttos humanos. Este dever engloba todos os
direitos fundamentais, ndo permitindo escolhas arbitrarias que conduziriam a formas reais de
discriminacdo e de njustica. Ao mesmo tempo, somos testemunhas dum fosso preocupante que se
vai alargando entre uma série de novos “diretos” promovidos nas sociedades tecnologicamente
avangadas e os direitos humanos elementares que ainda ndo sao respeitados sobretudo em
situagdes de subdesenvolvimento; penso, por exenplo, no diretto a alimentacdo, a dgua potavel, a
casa, a autodeterminacdo e a independéncia»[755].

366 A extensdo da globalizacdo deve ser acompanhada por uma tomada de consciéncia mais
madura por parte das organizagoes da sociedade civil, das novas tarefas as quais sdo
chamadas em ambito mundial. Também gragas a uma agao incisiva da parte destas organizagoes
serd possivel manter o atual processo de crescimento da economia e das finangas em escala
planetaria num horizonte que garanta um efetivo respeito dos diretos do homem e dos povos, bem
como uma distribuicdo eqiittativa das riquezas, no mterior de cada pais e entre diferentes paises: «A
liberdade das transagdes so ¢ eqiiitativa quando sujeita as exigéncias da justica sociaby[756].

Particular atengdo deve ser reservada as especificidades locais e as diversidades culturais,
que correm o risco de serem comprometidas pelos processos econémico-financeiros em
curso: «A globalzagdo ndo pode constituir um novo tipo de colonialismo. Pelo contrario, deve
respeitar a diversidade das culturas que, no &mbito da harmonia universal dos povos, sio as chaves
mnterpretativas da vida. De forma especial, ndo dewve privar os pobres daquilo que lhes resta de mais
precioso, nclusivamente os credos e as praticas religiosas, porque as convicgoes religiosas
genuinas constituem a manifestagao mais clarividente da liberdade humanax»[757].

367 Na época da globalizagdo se deve ressaltar com forca a solidariedade entre as geragoes:
«No passado, a solidariedade entre as geragdes constituia, em muitos paises, uma atitude natural
por parte da familia; hoje, tornow-se também um dever da comunidade»[758]. E conveniente que
tal solidariedade continue a ser perseguida nas comunidades politicas nacionais, mas hoje o
problema se poe também para a comunidade politica global, para que a mundializacdo ndo se
realize em detrimento dos mais necessitados e dos mais fracos. A solidariedade entre as geragdes



requer que, na planificagdo global se aja de acordo com o principio da destinagao universal dos
bens, que torna moralmente ilicito e economicamente contraproducente descarregar os custos
atuais nas geragoes vindouras: moralmente ilictto porque significa ndo assumir as devidas
responsabilidades, economicamente contraproducente porque a correcdo dos danos € mais
dispendiosa do que a sua preven¢ao. Este principio deve ser aplicado sobretudo — ainda que ndo
apenas — no campo dos recursos da terra e da salvaguarda da criagdo, hoje particularmente
delicado em virtude da globalizagdo, que diz respetto a todo o planeta, entendido como um tinico
ecossistema[759].

b) O sistema financeiro internacional

368 Os mercados financeiros ndo sdao certamente uma novidade da nossa época: ja desde ha
muito tempo, por varias formas, eles cuidaram de responder a exigéncia de financiar
atividades produtivas. A experiéncia historica atesta que, na auséncia de sistemas
financeiros adequados, ndo teria havido crescimento economico. Os mvestimentos em larga
escala, tipicos das modernas economias de mercado, ndo teriam sido possiveis sem o papel
fundamental de intermediagio exercido pelos mercados financeiros, que permitiu, entre outras
coisas, apreciar as fungdes positivas da poupanca para o desenvolvimento integral do sistema
econdmico e social Se, por um lado, a criagdo daquilo que se tem definido como o «mercado
global dos capitaisy» produziu efettos benéficos, gracas ao fato de que a maior mobilidade dos
capitais consentiu as atividades produtivas alcancar mais facilmente a disponibilidade de recursos,
por outro lado a maior mobilidade também aumentou o risco de crises financeiras. O
desenvolvimento da atividade financeira, cujas transagdes superaram sobejamente, em volume, as
transagdes reais, corre o risco de seguir uma logica voltada sobre simesma, sem conexao coma
base realda economia.

369 Uma economia financeira, cujo fim é ela propria, esta destinada a contradizer as suas
finalidades, pois que se priva das proprias raizes e da propria razdo constitutiva, ou seja, do
seu papel originario e essencial de servico a economia real e, ao fim e ao cabo, de
desenvolvimento das pessoas e das comunidades humanas. O quadro completo manifesta-se
ainda mais preocupante a luz da configuragdo fortemente assimétrica que caracteriza o sistema
financeiro internacional: os processos de movagao e de desregulamentagdo dos mercados
financeiros tendem, de fato, a consolidar-se somente em algumas partes do globo. Isto ¢ fonte de
graves preocupacoes de natureza €tica, porque os paises excluidos dos processos descritos,
mesmo nao gozando dos beneficios destes produtos, ndo estdo entretanto protegidos de eventuais
conseqiiéncias negativas da instabilidade financeira sobre os seus sistemas econdmicos reais,
sobretudo se frageis e com atraso no desenvo lvimento[760].

A mprovisa aceleragdo dos processos quais o enorme incremento no valor das carteiras
administradas pelas mstituigdes financeiras e o rapido proliferar de novos e sofisticados
mstrumentos financeiros torna deveras urgente divisar solugoes institucionais capazes de
favorecer eficazmente a estabilidade do sistema, sem reduzir-lhe as potencialidades e a
eficiéncia. E indispensavel introduzr um quadro normativo que consinta tutelar tal estabilidade em
todas as suas complexas articulagdes, promover a concorréncia entre os intermediarios e assegurar
a maxima transparéncia em beneficio dos mvestidores.

c) O papel da comunidade internacional na é poca da economia global

370 A perda de centralidade por parte dos atores estatais deve coincidir com um maior
empenho da comunidade no exercicio de um decidido papel de orienta¢do economica e



financeira. Uma importante conseqiiéncia do processo de globalizagdo consiste, com efeito, na
gradual perda de eficicia do Estado nac@o na conducdo das dildmicas econdmico- financeiras
nacionais. Os Governos de cada Pais véem a propria acdo em campo econdmico € social sempre
mais fortemente condicionada pelas expectativas dos mercados internacionais dos capitais € pelos
sempre mais prementes pedidos de credibilidade provenientes do mundo financeiro. Por causa dos
novos liames entre os operadores globais, as tradicionais medidas defensivas dos Estados parecem
condenadas insucesso e, em face das novas areas da competicao, passa ao segundo plano a
propria no¢ao de mercado nacional

371 Quanto mais o sistema economico-financeiro mundial alcan¢a niveis elevados de
complexidade organizativa e funcional, tanto mais se impoe como prioritdaria a tarefa de
regular tais processos, orientando-os a consecugdo do bem comum da familia humana. Vem
a tona concretamente a exigéncia de que, além dos Estados nacionais, seja a comunidade
internacional a assumir esta delicada fungdo, com instrumentos politicos e juridicos
adequados e eficazes.

E portanto indispensavel que as instituigdes econdmicas e financeiras internacionais saibam
ndividuar as solugdes institucionais mais apropriadas e elaborem as estratégias de acdo mais
oportunas com o escopo de orientar uma nudanga que, fosse sofrida passivamente e abandonada
a si mesma, provocaria éxitos dramaticos sobretudo em detrimento dos estratos mais fracos e
indefesos da populagao mundial.

Nos organismos internacionais devem ser eqiitativamente representados os nteresses da grande
familia humana; ¢ necessario que estas instituicdes, «ao avaliarem as conseqiiéncias das suas
decisoes, tenham em devida conta aqueles povos e paises que t€m escasso peso no mercado
nternacional, mas em si concentram as necessidades mais graves e dolorosas, € necessitam de
maior apoio para o seu desenvolvimento»[761].

372 Também a politica, a par da economia, deve saber estender o proprio raio de a¢do para
além dos confins nacionais, adquirindo rapidamente aquela dimensdo operativa mundial que
lhe pode consentir orientar os processos em curso a luz de pardmetros ndao soé economicos,
mas também morais. O objetivo de fundo serd o de guiar tais processos assegurando o respeito
da dignidade do homem e o desenvolvimento completo da sua persomalidade, no horizonte do bem
comum[762]. A assuncdo de uma tal tarefa comporta a responsabilidade de acelerar a
consolidagdo das instituicdes existentes assim como a criacdo de novos 0rgaos aos quais confiar
tais responsabilidades[763]. O desenvolvimento econdmico, efetivamente, pode ser duradouro
somente na medida em que se desdobra no interior de um quadro claro e definido de normas e de
um amplo projeto de crescimento moral, civil e cultural de toda a familia humana.

d) Um desenvolvimento integral e solidario

373 Uma das tarefas fundamentais dos atores da economia internacional é a obten¢do de
um desenvolvimento integral e solidario para a humanidade, vale dizer, «promover todos os
homens e 0 homem todo»[764]. Tal tarefa exige uma concep¢ao da economia que garanta, no
plano internacional, a distribuicdo eqiittativa dos recursos e responda a consciéncia da
nterdependéncia — econdmica, politica e cultural — que de agora em diante une defintivamente
os povos entre eles e faz com que se sintam ligados a um tinico destino[765]. Os problemas sociais
assumem cada vez mais uma dimensdo planetdria: a paz a ecologia, a alimentacdo, a droga, as
doencas. Estado algum j4 os enfrentar e resolver sozinho. As geragdes atuais tocam com as maos a
necessidade da solidariedade e advertem concretamente a necessidade de superar a cultura



individualista[ 76 6]. Nota-se sempre mais difusamente a exigéncia de modelos de desenvolvimento
que prevejam nao apenas «elevar todos os povos ao nivel que hoje gozam somente os paises mais
ricos, mas de construir no trabalho solidario uma vida mais digna, fazer crescer efetivamente a
dignidade e a criatividade de cada pessoa, a sua capacidade de corresponder a propria vocacao e,
portanto, ao apelo de Deus »[767].

374 Um desenvolvimento mais humano e solidario favorecera também aos proprios paises
mais ricos. Tais paises «advertem com freqiiéncia uma espécie de desorientagao existencial, uma
mncapacidade de viver e de gozar retamente o sentido da vida, embora na abundancia de bens
materiais, uma alienacao e perda da propria humanidade em muitas pessoas, que se sentem
reduzidas ao papel de engrenagens no mecanismo da producao e do consumo € ndo encontram o
modo de afirmar a propria dignidade de homens, feitos a imagem e semelhanca de Deus»[768]. Os
paises ricos mostraram ter a capacidade de criar bem-estar material, mas, ndo raro, as custas do
homem e das faixas sociais mais débeis: «ndo se pode ignorar que as fronteiras da riqueza e da
pobrez passam pelo interior das proprias sociedades, quer desenvolvidas, quer em vias de
desenvolvimento. De fato, assim como existem desigualdades sociais até aos extremos da miséria
em paises ricos, assim, em contraposi¢do, nos paises menos desenvolvidos também se véem, ndo
raro, manifestagdes de egoismo e de ostentacdo de riqueza, tAo desconcertantes quanto
escandalosas»[769].

¢) A necessidade de uma grande obra educativa e cultural

375 Para a doutrina social, a economia «é apenas um aspecto e uma dimensdo da complexa
atividade humana. Se el for absolutizada, se a produgdo e o consumo das coisas acabar por
ocupar o centro da vida social, tornando-se o tnico valor verdadeiro da sociedade, nao
subordinado a nenhum outro, a causa tera de ser procurada ndo tanto no proprio sistema
econdmico, quanto no fato de que todo o sistema sécio-cultural, ignorando a dimensao ética e
religiosa, ficou debilitado, limitando-se apenas a producdo dos bens e dos servigos»[770]. A vida
do homem, a par da vida social da coletividade, ndo pode ser reduzida a uma dimensao
materialistica, anda que os bens materiais sejam extremamente necessarios quer para a mera
sobrevivéncia, quer para o melhoramento do teor de vida: «aumentar o senso de Deus e o
conhecimento de simesmo € a base de todo desenvolvimento completo da sociedade

humana»[771].

376 Em face do rdpido andamento do progresso técnico-econémico e da mutabilidade,
igualmente rapida, dos processos de produgdo e de consumo, o Magistério adverte a
exigeéncia de propor uma grande obra educativa e cultural: «O pedido de uma existéncia
qualitativamente mais satisfatoria e mais rica €, em si mesmo, legitimo; mas devemos sublinhar as
novas responsabilidades e os perigos conexos com esta fase historica... Individuando novas
necessidades e novas modalidades para a sua satisfacdo, € necessario deixar-se guiar por uma
imagem integral do homem, que respeite todas as dimensodes do seu ser e subordine as
necessidades materiais € nstintivas as interiores € espirituais... O sistema economico, em sl mesmo,
ndo possui critérios que permitam distinguir corretamente as formas novas e mais elevadas de
satisfacdo das necessidades humanas, das necessidades artificialmente criadas que se opdem a
formagido de uma personalidade madura. Torma-se por isso necessaria e urgente, uma grande obra
educativa e cultural, que abranja a educagao dos consumidores para um uso responsavel do seu
poder de escolha, a formacdo de um alto sentido de responsabilidade nos produtores, e,
sobretudo, nos profissionais dos mass-media, além da necessaria intervengao das Autoridades
publicas»[772].



CAPITULO VIII
A COMUNIDADE POLITICA
I. ASPECTOS BiBLICOS
a) O senhorio de Deus

377 O povo de Israel, na fase inicial da sua historia, ndo tem reis, como os demais povos,
porque reconhece tido-somente o senhorio de lahweh. E Deus que intervém na histéria
através de homens carismaticos, conforme testemunha o Livro dos Juizes. Ao ultimo destes
homens, Samuel, o povo pedrd umrei semehante (cf 1 Sam 8, 5; 10, 18-19). Samuel pde os
Israclitas de sobreaviso acerca das conseqiiéncias de um exercicio despodtico da realeza (cf. 1 Sam
8, 11-18); contudo, o poder régio pode ser experimentado como dom de lahweh que como dom
de Iahweh que vem em socorro de seupovo (cfr 1 Sam 9, 16). Fnalmente, Saul recebera a ungao
real (cf. 1 Sam 10, 1-12). O episddio evidencia as tensdes que levaram Israel a uma concepgao de
realeza diferente da dos povos vizinhos: o rei, escolhido por lahweh (cf. Dt 17, 15: 1 Sam 9, 16) e
por Ele consagrado (cf 1 Sam 16, 12-13) sera visto como Seu filho (cf. Sal2, 7) e devera tornar
visivel o senhorio e o designio de salvagio (cf. Sal/ 72). Devera ainda fazer-se defensor dos fracos
e assegurar ao povo a justica: as dentncias dos profetas apontardo precisamente para as
madimpléncias dos reis (cfr 1 Re 21; Am 2, 6-8; Mi 3, 1-4).

378 O prototipo de rei escolhido por lahweh é Davi, cuja condi¢do humilde o relato biblico
ressalta com complacéncia (cf. 1 Sam 16, 1-13). Davié o depositario da promessa (cf 2 Sam 7,
13 ss; Sal 89, 2-38; 132, 11-18), que o coloca na origem de uma tradigao real, precisamente a
tradicao «messidnica», a qualndo obstante todos os pecados ¢ as infidelidades do mesmo Davie
de seus sucessores, culmina em Jesus Cristo, o «ungido de [ahweh» (isto €, «consagrado do
Senhor» cf. 1 Sam 2,35; 24, 7.11; 26, 9.16; Ex. 30, 22-32) por exceléncia, filho de Dawvi (cf as
duas genealogias em Mt 1, 1-17 e Lc 3, 23-38; ver também Rm 1, 3).

O fracasso, no plano historico, da realeza ndo ocasionard o desaparecimento do ideal de um
rei que, em fidelidade a lahweh, governe com sabedoria e exerca a justica. Esta esperanca
reaparece repetidas vezes nos Salmos (cf. Sal 2; 18;20;21; 72). Nos ordculos messianicos €
esperado, para um tempo escatologico, a figura de um reidotado do Espirito do Senhor, pleno de
sapiencia e em condigdo de trazer justica aos pobres (cf Is 11, 2-5; Jr 23, 5-6). Verdadeiro
pastor do povo de Israel (cf. Ez 34, 23-24; 37, 24) levara a paz aos povos (cf. Zc 9, 9-10). Na
literatura sapiencial, o reié apresentado como aquele que emite justos juizos e aborrece a
miqiidade (cf. Pr 16, 12), julga os pobres com equidade (cf. Pr 29, 14) e ¢ amigo do homem de
coracdo puro (cf. Pr 22, 11). Torna mais explicito o anuncio de tudo quanto os Evangelhos e os
demais autores do Novo Testamento véem realizado em Jesus de Nazaré, encarnagao definitiva da
figura do rei descrita no Antigo Testamento.

b) Jesus e a autoridade politica

379 Jesus rejeita o poder opressivo e despotico dos grandes sobre nagoes (cf. Mc 10,42) e
suas pretensoes de fazerem-se chamar benfeitores (cf. Lc 21, 25), mas nunca contesta
diretamente as autoridades de seu tempo. Na diatrbe sobre o trbuto a ser pago a César (cf. Mc
12, 13-17; Mt 22, 15-22; Lc 20, 20-26), Ele afirma que se deve dar a Deus o que ¢ de Deus,
condenando implicitamente toda tentativa de divinizar e de absolutizar o poder temporal: somente
Deus pode exigir tudo do homem. Ao mesmo tempo o poder temporal tem o diretto aquilo que lhe



¢ devido: Jesus nao considera injusto o tributo a César.

Jesus, o Messias prometido, combateu e desbaratou a tentagdo de um messianismo politico,
caracterizado pelo dominio sobre as nagoes (ct. Mt 4,8-11; Lc4, 5-8). Ele ¢ o Filho do
Homem que veio «para servir € entregar a propria vida» (Mc 10, 45; cf. Mt 20, 24-28; Lc 22, 24-
27). Aos discipulos que discutem sobre qual ¢ o maior, Jesus ensina a fazer-se ultimo e a servir a
todos (cf. Mc 9, 33-35), indicando aos filhos de Zebedeu, Tiago e Jodo, que ambicionam sentar-se
a Sua diretta, o caminho da cruz (cf Mc 10, 35-40; Mt 20, 20-23).

c) As primeiras comunidades cristas

380 4 submissdo, ndo passiva, mas por razoes de consciéncia(Rm 13, 5) ao poder constituido
corresponde a ordem estabelecida por Deus. Sao Paulo define as relagdes e os deveres dos
cristdos para com as autoridades (cf. Rm 13, 1-7). Insiste no dever civico de pagar os tributos:
«Pagai a cadaum o que lhe compete: o imposto, a quem deveis o imposto; o tributo, a quem deveis
o tributo; o temor € o respetto, a quem deveis o temor € o respeitoy» (Rm 13, 7). O Apostolo
certamente ndo pretende legitimar todo poder, pretende antes ajudar os cristaos a «fazer o bem
diante de todos os homens» (Rm 12, 7), também nas relacdes com a autoridade, na medida em
que esta esta ao servico de Deus parao bemda pessoa (cf. Rm 13, 4;1 Tm 2, 1-1; Tt 3, 1) e
«para fazer justica e exercer a ira contra aquele que pratica o mal» (Rm 13, 4).

Sao Pedro exorta os cristdos a submeter-se «a toda autoridade humana por amor a Deus» (1
Pe 2,13). O rei e os seus governadores t€m a funcdo de «punir os malfetores e premiar os bonsy
(cf. 1 Pe2,14). A sua autoridade deve ser «honraday, isto &, reconhecida, porque Deus exige um
comportamento reto, que «emudega a ignorancia dos insensatos» (1 Pe 2, 15). A liberdade ndo
pode ser usada para cobrir a propria malicia, mas para servir a Deus (cf. ibidem). Trata-se
portanto de uma obediéncia livre e responsavel a uma autoridade que faz respeitar a justica,
assegurando o bem comum.

381 A4 oragao pelos governantes, recomendada por Sdo Paulo durante as perseguigoes,
indica explicitamente o que a autoridade politica deve garantir: uma vida calma e trangiiila
a transcorrer com toda a piedade e dignidade (cf. 1 Tm 2, 1-2). Os cristdos devem estar
«prontos para qualquer boa obra» (7t 3, 1), sabendo «dar provas de toda mansidao para com
todos os homensy» (7t 3, 2), conscientes de ter sido salvos ndo pelas suas obras, mas pela
misericordia de Deus. Sem «o batismo da regeneracdo e renovagdo, pelo Espirto Santo, que nos
foi concedido em profusao, por meio de Cristo, nosso Salvador» (7t 3, 5-6), todos os homens sio
«nsensatos, rebeldes, transviados, escravos de paxoes de toda a espécie, vivendo na malicia e na
nveja, detestaveis, odiando-nos uns aos outros» (7t 3, 3). Nao se deve esquecer a miséria da
condicdo humana, marcada pelo pecado e resgatada pelo amor de Deus.

382 Quando o poder humano sai dos limites da vontade de Deus, se autodiviniza e exige
submissdo absoluta, torna-se a Besta do Apocalipse, imagem do poder imperial perseguidor,
¢brio «do sangue dos santos e dos martires de Jesus» (4p. 17, 6). A Besta tem a seu servigo o
«falso profetan (4p. 19, 20), que impele os homens a adoré-la com portentos que seduzem. Esta
visdo indica profeticamente todas as insidias usadas por Satanas para governar os homens,
msinuando-se no seu espirito com a mentira. Mas Cristo ¢ o Cordeiro Vencedor de todo poder
que se absolutiza no curso da historia humana. Em face de tais poderes, Sdo Jodo recomenda a
resisténcia dos martires: dessa maneira, os fi¢is testemunham que o poder corrupto e satanico €
vencido, porque ja ndo tem ascendéncia alguma sobre eles.



383 A Igreja proclama que Cristo, vencedor da morte, reina sobre o universo que Ele mesmo
resgatou. O Seu reino se estende a todo o tempo presente e terd fim somente quando tudo for
entregue ao Pai e a historia humana se consumar com o juizo final(cf. 1 Cor 15, 20-28).
Cristo revel a autoridade humana, sempre tentada ao dominio, o seu significado auténtico e
completo de servigo. Deus € o tnico Pai e Cristo o unico mestre para todos os homens, que sao
rmaos. A soberania pertence a Deus. O Senhor, todavia, «ndo quis reter para Sio exercicio de
todos os poderes. Confia a cada criatura as fuingdes que esta ¢ capaz de exercer, segundo as
capacidades da propria natureza. Este modo de governo deve ser imitado na vida social. O
comportamento de Deus no governo do mundo, que demonstra tdo grande consideracao pela
liberdade humana, deveria inspirar a sabedoria dos que governam as comunidades humanas. Estes
devem comportar-se como ministros da providéncia divina»[773].

A mensagem biblica nspira incessantemente o pensamento cristdo sobre o poder politico,
recordando que esse tem sua origem em Deus e, como tal, € parte integrante da ordem por Ele
criada. Tal ordem ¢ percebida pelas consciéncias e se realiza na vida social mediante a verdade, a
jJustica e a solidariedade, que conduzem a paz[774].

II. O FUNDAMENTO
E O FIM DA COMUNIDADE POLITICA

a) Comunidade politica, pessoa humana e povo

384 A pessoa humana é fundamento e fim da convivéncia politica[775]. Dotada de
racionalidade, € responsavel pelas proprias escolhas e capaz de perseguir projetos que dao sentido
a sua vida, tanto no plano individual como no plano social. A abertura para a Transcendéncia e
para os outros ¢ o traco que a caracterza e distingue: somente em relacdo com a Transcendéncia e
com os outros a pessoa humana alcanca a plena e completa realizacao de si. Isto significa que para
o homem, criatura naturalmente social e politica, «a vida social ... ndo € qualquer coisa de
acidentaly[776], mas uma dimensao essencial e incancelavel

A comunidade politica procede, portanto, da natureza das pessoas, cuja consciéncia
«wmanifesta e obriga peremptoriamente a observar»[7177] a ordem esculpida por Deus em
todas as Suas criaturas: «uma ordem moral e religiosa, que, mais do que todos e quaisquer
valores materiais, influina dire¢ao e nas solugdes que deve dar aos problemas da vida individual e
comunitaria, dentro das comunidades nacionais e nas relagdes entre estas»[778]. Tal ordem deve
ser gradualmente descoberta e desenvolvida pela humanidade. A comunidade politica, realidade
conatural aos homens, existe para obter um fim comum, inatingivel de outra forma: o crescimento
em plenitude de cada um de seus membros, chamados a colaborar de modo estavel para a
realizagdo do bem comum[779], sob o impulso da sua tensdo natural para a verdade e para o bem.

385 A comunidade politica tem na referéncia ao povo a sua auténtica dimensdo: ela «¢, e
deve ser ma realidade, a unidade orginica e organizadora de um verdadeiro povo»[780]. O povo
ndo ¢ uma multiddo amorfa, uma massa inerte a ser manipulada e instrumentalizada, mas sim um
conjunto de pessoas, cada uma das quais — «do proprio lugar e a seu modo»[781] — tema
possibilidade de formar a propria opinido arespeito da coisa ptblica e a lberdade de exprimir a
propria sensibilidade poltica e de fazé-la valer em maneira consoante com o bem comum. O povo
«wive da plenitude da vida dos homens que o compdem, cada um dos quais .... € uma pessoa
consciente das proprias responsabilidades e das proprias convicgcoes»y[782]. Os que pertencem a
uma comunidade politica, mesmo sendo organicamente unidos entre si, conservam, ndo obstante,
uma nsuprimivel autonomia no ambio da existéncia pessoale dos fins a perseguir.



386 O que, em primeiro lugar, caracteriza um povo é a partilha de vida e de valores, que é
fonte de comunhdo no dmbito espiritual e moral: «E que acima de tudo, ... ha de considerar-se
a convivéncia humana como realidade eminentemente espiritual: como intercomunicagao de
conhecimentos a luz da verdade, exercicio de direitos € cumprimento de deveres, incentivo e apelo
aos bens morais, gozo comum do belo em todas as suas legitimas expressoes, permanente
disposigao de findir em tesouro comum o que de melhor cada qual possua, anelo de assimilagao
pessoal de valores espirituais. Valores esses, nos quais se vivifica € orienta tudo o que diz respeito
a cultura, ao desenvolvimento econdmico, as instituigdes sociais, a0s movimentos € regimes
politicos, a ordem juridica € aos demais elementos, através dos quais se articula e se exprime a
convivéncia humana em incessante evolugao»[783].

387 A cada povo corresponde em geral uma nagdo, mas, por razoes diversas, nem sempre as
fronteiras nacionais coincidem com os confins étnicos[784]. Aparece destarte a questdo das
minorias, que historicamente tem originado ndo poucos conflitos. O Magistério afirma que
as minorias constituem grupos com direitos e deveres especificos. Em primeiro lugar, um grupo
minoritario tem direito a sua propria existéncia: «Este direito pode ser desatendido de diversas
maneiras, at€ aos casos extremos em que ¢ negado, mediante formas manifestas ou indiretas de
genocidio»[785]. Ademais, as minorias t€m o direito de manter a sua cultura, incluindo a Iingua,
bem como as suas convicgdes religiosas, incluindo a celebracao do culto. Ao reivindicar
legitmamente os proprios direttos, as minorias podem ser levadas a procurar uma maior autonomia
ou até¢ mesmo a independéncia: em tais delicadas circunstancias, didlogo e negociagao constituem o
caminho para alcancar a paz. Em todo caso, o recurso ao terrorismo ¢ mjustificavel e prejudicaria a
causa que se pretende defender. As minorias em também deveres a cumprir, entre eles, antes de
mais, a cooperacao para o bem comum do Estado em que estdo inseridas. Em particular, « um
grupo minoritirio tem o dever de promover a liberdade e a dignidade de cada um dos seus
membros, € de respettar as opgoes de cada ndividuo seu, mesmo quando alguém decidisse passar
a cultura majoritéarian[ 78 6].

b) Tutelar e promover os direitos humanos

388 Considerar a pessoa humana como fundamento e fim da comunidade politica significa
esforgar-se, antes de mais, pelo reconhecimento e pelo respeito da sua dignidade mediante a
tutela e a promogdo dos direitos fundamentais e inalienaveis do homem: « No tempo
moderno, a atuagao do bem comum encontra a sua indicacao de findo nos direitos € nos deveres
da pessoa»[787]. Nos direitos humanos estdo condensadas as principais exigéncias morais €
juridicas que devem presidir & construcdo da comunidade politica. Tais direttos constituem uma
norma objetiva que esta na base do diretto positivo € que ndo pode ser ignorada pela comunidade
polttica, porque a pessoa lhe ¢ ontoldgica e teleologicamente anterior: o direito positivo deve
garantir a satisfagdo das exigéncias humanas findamentais.

389. A comunidade politica persegue o bem comum atuando com vista a cria¢do de um
ambiente humano em que aos cidaddos seja oferecida a possibilidade de um real exercicio
dos direitos humanos e de um pleno cumprimento dos respectivos deveres: «Atesta a
experiéncia que, faltando por parte dos poderes publicos uma atuagao apropriada com “respeito a
economia, a administragao publica, a instrugdo”, sobretudo nos tempos atuais, as desigualdades
entre os cidadaos tendem a exasperar-se cada vez mais, os direitos da pessoa tendem a perder
todo seu conteudo e compromete-se, ainda por cima, o cumprimento do dever»[788].

A plena realizacao do bem comum requer que a comunidade politica desenvolva, no ambito
dos direitos humanos, uma a¢do duplice e complementar, de defesa e de promocgado: «Evite-se



que, através de preferéncias outorgadas a individuos ou grupos, se criem situagoes de priviégio.
Nem se venha a instaurar o absurdo de, ao intentar a autoridade tutelar os direitos da pessoa,
chegue a coarcta-los»[789].

c) A convivéncia baseada na amizade civil

390 O significado profundo da convivéncia civil e politica ndo emerge imediatamente do
elenco dos direitos e deveres da pessoa. Tal convivéncia so adquire todo o seu significado se
for baseada na amizade civil e na fraternidade[790]. De fato, o campo do diretto ¢ o do
interesse tutelado e do respeito exterior, da protecdo dos bens materiais e da sua reparticao de
acordo com regras estabelecidas; o campo da amizade €, pelo contrario, o do desinteresse, do
desprendimento dos bens materiais, da sua doagao, da disponibilidade mterior as exigéncias do
outro[791]. A amizade civil[792], assim entendida, ¢ a atuagdo mais auténtica do principio de
fraternidade, que ¢ msepardveldo de lberdade e de igualdade[793]. Trata-se de um principio que
permaneceu em grande parte ndo realizado nas sociedades politicas modernas e contemporaneas,
sobretudo por causa da influéncia exercida pelas ideologias individualistas e coletivistas.

391 Uma comunidade é solidamente fundada quando tende para a promogdo integral da
pessoa e do bem comum: neste caso, o direito é definido, respeitado e vivido também de
acordo com as modalidades da solidariedade e da dedicagdo ao proximo. A justica exige que
cada um possa gozar dos proprios bens e dos proprios direitos e pode ser considerada cono a
medida minima do amor[794]. A convivéncia torna-se tanto mais humana quanto mais ¢
caracterizada pelo esfor¢o em prolde uma consciéncia mais madura do ideal para o qual deve
tender, a saber, a «civilizagao do Amom|[795].

O homem é uma pessoa, ndo so um individuo[796]. O termo «pessoa» indica uma «natureza
dotada de inteligéncia e vontade livre»[797]: é portanto uma realidade bem superior a de um
sujeito que se exprime nas necessidades produzidas pela mera dimensdo material. Com efeito,
a pessoa humana, mesmo participando ativamente na obra que tem por objetivo a satisfacio das
necessidades no seio da sociedade familiar, civil e politica, ndo encontra a sua realizagdo completa
enquanto ndo supera a logica da necessidade para projetar-se ma logica da gratuidade e do dom, a
qual corresponde mais plenamente a sua esséncia € a sua vocagao comunitaria.

392 O preceito evangélico da caridade ilumina os cristdos sobre o significado mais profundo
da convivéncia politica. Para torna-la verdadeiramente humana, «nada existe de mais importante
que desenvolver o sentimento mtimo da justica, da bondade, a dedicacdo ao bem conum e tornar
mais solidas as convicgoes fundamentais acerca da verdadeira natureza da comunidade politica e
também acerca do reto exercicio e dos limites da autoridade publica»[798]. O objetivo que os fiéis
se devem propor € o da realizagdo de relagoes comunitarias entre as pessoas. A visao crista da
sociedade politica confere o maior relevo ao valor da comunidade, seja como modelo organizativo
da convivéncia, seja como estilo de vida quotidiana.

III. A AUTORIDADE POLITICA
a) O fundamento da autoridade politica

393 4 Igreja tem se confrontado com diversas concepgoes de autoridade, tendo sempre o
cuidado de defender e propor um modelo fundado na natureza social das pessoas: «Com
efeito, Deus criou os homens sociais por natureza e, ja que sociedade alguma pode “subsistir sem
um chefe que, com o0 mesmo impulso eficaz, encaminhe todos para o fim comum, conclui-se que a



comunidade humana tem necessidade de uma autoridade que a governe. Esta, assim como a
sociedade, se origina da natureza, e por isso mesmo, vem de Deus”»[799]. A autoridade politica
é, portanto, necessaria[800]em fungdo das tarefas que lhe sdo atribuidas e deve ser uma
componente positiva e insubstituivel da convivéncia civil[801].

394 A autoridade politica deve garantir a vida ordenada e reta da comunidade, sem tomar o
lugar da livre atividade dos individuos e dos grupos, mas disciplinando-a e orientando-a, no
respeito e na tutela da independéncia dos sujeitos individuais e sociais, para a realizagdo do
bem comum. A autoridade politica € o instrumento de coordenacdo e direcdo mediante o qual os
mndividuos e os corpos intermédios se devem orientar para uma ordem cujas relagdes, mstituicdes e
procedimentos estejam ao servico do crescimento humano mntegral O exercicio da autoridade
politica, com efeito, «quer no interior da comunidade como tal, quer nos organismos que
representam o Estado, deve desenrolar-se sempre dentro dos limites da ordem moral, em vistas do
bem comum — considerado dinamicamente — segundo a ordem juridica legitimamente instituida
ou a instituir. Entdo, os cidadaos estdo obrigados em consciéncia a obedecer»802].

395 O sujeito da autoridade politica é o povo considerado na sua totalidade como detentor
da soberania. O povo, de modos diferentes, transfere o exercicio da sua soberania para aqueles
que elege livremente como seus representantes, mas conserva a faculdade de a fazer valer no
controlo da atuagao dos governantes e também na sua substituicao, caso ndo cumpram de modo
satisfatorio as suas fungdes. Se bem que este seja um diretto valido em qualquer Estado e em
qualquer regime politico, o sistema da democracia, gracas aos seus procedimentos de controlo,
consente ¢ garante uma melhor realizacao do diretto sobredito[803]. No entanto, 0 mero consenso
popular ndo ¢ suficiente para que as modalidades de exercicio da autoridade politica sejam
consideradas justas.

b) A autoridade como for¢a moral

396 4 autoridade, pois, deve deixar-se guiar pela lei moral: toda a sua dignidade deriva do
desenrolar-se no ambito da ordem moral[804], «a qual tem a Deus como principio e fim»[805].
Emrazio da necessaria referéncia a ordem moral, que a precede e funda, das suas finalidades e
dos destmatarios, a autoridade nao pode ser entendida como uma forca que encontra a sua norma
em valores de carater puramente socioldgico e historico: «Algumas, infelizmente, ndo reconhecem a
existéncia da ordem moral: ordem transcendente, universal e absoluta, de igual valor para todos.
Deste modo impossibilitam-se o contato € o entendimento pleno e confiado, a uz de uma mesm lei
de justica, por todos admitida e observada»[806]. Esta ordem «ndo pode existir sem Deus:
separada dele, desintegra-se»[807]. E precisamente desta ordem que a autoridade obtém a virtude
de obrigar[808] e a propria kegtimdade moral[809]; ndo do arbitrio ou da vontade de poder[810],
e esta obrigada a traduzir tal ordem nas agdes concretas para alcangar o bem comum[81 1].

397 A autoridade deve reconhecer, respeitar e promover os valores humanos e morais
essenciais. Estes sio matos, «derivam da propria verdade do ser humano, e exprimem e tutelam a
dignidade da pessoa: valores que nenhum individuo, nenhuma maioria € nenhum Estado podera
jamais criar, modificar ou destruirn»[8 12]. Estes ndo encontram fundamento nas «maiorias» de
opinido provisdrias € mutiveis, mas devem ser simplesmente reconhecidos, respeitados e
promovidos como elementos de uma leimoral objetiva, leinatural mscrita no coragdo do homem
(cf. Rm 2,15), e ponto de referéncia normativo da mesma lei civil 813]. Quando por um tragico
obscurecimento da consciéncia coletiva, o ceticismo chegasse a por em duvida os principios
fundamentais da leimoral[814], o proprio ordenamento estatal e contrapostos seria abalado nos
seus fundamentos, ficando reduzido a puro mecanismo de regulagdo pragmatica dos diversos e



contrapostos interesses[815].

398 4 autoridade deve exarar leis justas, isto é, em conformidade com a dignidade da pessoa
humana e com os ditames da reta razdo: «A leihumana ¢ tem valor de keienquanto ¢ conforme
com a reta razdo, e isso poe de manifesto que deriva da lei eterna. Quando, pelo contrario, uma lei
se afasta da razio, se diz lei miqua; neste caso, deixa de ser leie se torna bem mais um ato de
violéncia»[8 16]. A autoridade que comanda segundo razio coloca o cidaddo em relagdo, ndo tanto
de syjeicdo a um outro homem, mas antes de obediéncia a ordem nmoral e, portanto, a Deus mesmo
que ¢ a sua fonte ultima[817]. Quem nega obediéncia a autoridade que age segundo a ordem moral
«opde-se a ordem estabelecida por Deus» (Rm 13, 1-2)[818]. Analogamente a autoridade publica,
que tem o seu fundamento na natureza humana e pertence a ordem preestabelecida por Deus[819],
caso nao se esforce por realzar o bem conum, desatende o seu fim proprio € por isso mesmo se
deslegitima.

c) O direito a objecio de consciéncia

399 O cidaddo ndo esta obrigado em consciéncia a seguir as prescrigoes das autoridades
civis se forem contrarias as exigéncias da ordem moral, aos direitos fundamentais das
pessoas ou aos ensinamentos do Evangelho[820]. As leis injustas pdem os homens moralmente
retos frente a dramaticos problemas de consciéncia: quanto sdo chamados a colaborar em agoes
moralmente mds, tém a obriga¢do de recusar-se[821]. Além de ser um dever moral, esta recusa
¢ também um direito humano basilar que, precisamente porque tal, a propria keicivil deve
reconhecer e proteger: « Quem recorre a objecao de consciencia deve ser salvaguardado nado
apenas de sangdes penais, mas ainda de qualquer dano no plano legal, disciplinar, econdmico e
profissionaby[822].

E um grave dever de consciéncia ndo prestar colaboracdo, nem mesmo formal, dquelas
praticas que, embora admitidas pela legislagdo civil, contrastam com a lei de Deus. Tal
colaboracao, com efetto, nunca pode ser justificada, nem invocando o respetto da liberdade alheia,
nem se apoiando no fato de que a lei civil a prevé e exige. A responsabilidade moral pelos atos
efetuados ninguém podera jamais subtrair-se e sobre esta responsabilidade cada qual sera julgado
pelo proprio Deus (Rm 2, 6; 14, 12).

d) O direito de resistir

400 Reconhecer que o direito natural funda e limita o direito positivo significa admitir que é
legitimo resistir a autoridade caso esta viole grave e repetidamente os principios do direito
natural. Santo Tomas de Aquino escreve que «se deve obedecer (...) na medida em que a ordem
da justica assim o exija»[823]. Portanto, o fundamento do direito de resisténcia € direito de
natureza.

Diversas podem ser as manifestagdes concretas que a realizacao de tal diretto pode assumir. Varios
podem ser também os fins perseguidos. A resisténcia a autoridade visa reafirmar a validade de uma
diferente visdo das coisas, quer quando se procura obter uma mudanga parcial, modificando por
exenplo algumas keis, quer quando se pugna por uma mudanca radical da situagao.

401 A doutrina social indica os criterios para o exercicio da resisténcia: «A resisténcia a
opressao do poder politico ndo recorrerd legitimamente as armas, salvo quando se ocorrerem
conjuntamente as seguintes condigdes: 1. em caso de violagdes certas, graves e prolongadas dos
direitos fundamentais; 2. depois de ter esgotado todos os outros recursos; 3. sem provocar



desordens piores; 4. que haja uma esperanga fundada de éxito; 5. se for impossivel prever
razoavelmente solucdoes melhores»[824]. A luta armada € contemplada como extremo remédio
para pOr fim a uma «tirania evidente € prolongada que ofendesse gravemente os direitos
fundamentais da pessoa humana e prejudicasse o bem comum do paisy[825]. A gravidade dos
perigos que o recurso a violéncia hoje comporta leva a considerar preferivel o caminho da
resisténcia passiva, «mais conforme aos principios morais € ndo menos prometedor do
exiton[826].

e) Infligir as penas

402 Para tutelar o bem comum, a legitima autoridade publica deve exercitar o direito e o
dever de infligir penas proporcionadas a gravidade dos delitos[827]. O Estado tem pois o
duplice dever de reprimir os comportamentos lesivos dos direitos do homem e das regras
fundamentais de uma convivéncia civil, assim como de reparar, mediante o sistema das penas, a
desordem causada pela acdo delituosa. No Estado de direito, o poder de mfligir as penas ¢
corretamente confiado & Magjstratura: «As Constituicdes dos Estados modernos, ao definirem as
relagdes que devem existir entre o poder legislativo, o executivo e o judiciario, garantem a este
ultimo a necessaria independéncia no ambito da lei[828].

403 A pena ndo serve unicamente para o fim de defender a ordem publica e de garantir a
seguranga das pessoas; esta toma-se, outrossim, um instrumento de corregdo do culpado,
um corregdo que assume também o valor moral de expia¢do quando o culpado aceita
voluntariamente a sua pena[829]. A finaldade a qual tender, € duplice: de um lado favorecer a
reinser¢do das pessoas condenadas; de outro lado promover uma justi¢a reconciliadora,
capaz de restaurar as relagdes de convivéncia harmoniosa quebrantadas pelo ato criminoso.

A este proposito, é importante a atividade que os capeldes dos carceres sdo chamados a
desenvolver, ndo so sob o aspecto especificamente religioso, como também em defesa da
dignidade das pessoas detidas. Lamentavelmente, as condigdes em que cumprem a pena nao
favorecem sempre o respeito pela sua dignidade; nao raro as prisdes se tornam até mesmo teatro
de novos crimes. Contudo, o ambiente dos institutos penais oferece um terreno privilegiado onde
testemunhar, uma vez mais, a solicitude cristd no campo social: «estava na prisao e viestes ver-me»
(Mt 25, 35-36).

404 A atividade dos oficios encarregados do acertamento da responsabilidade penal, que ¢ sempre
de carater pessoal, deve tender a rigorosa busca da verdade e deve ser conduzida no pleno
respeito dos direitos da pessoa humana: trata-se de assegurar os direitos do culpado como os do
mocente. Sempre se deve ter presente o principio juridico geralpelo qual ndo se pode commar uma
pena sem que antes se tenha provado o delito.

No curso das investigagoes deve ser escrupulosamente observada a regra que interdita a
prdtica da tortura: «O discipulo de Cristo rejeita todo recurso a tais meios, de modo algum
justificavel e no qual a dignidade do homem ¢ aviltada tanto naquele que € espancado quanto no
seu algoz»[830]. Os nstrumentos juridicos nternacionais referentes asos direitos do homem
indicam justamente a proibicdo da tortura como um principio que em circunstancia alguma se pode
derrogar.

Ha de ser, outrossim, excluido: « o recurso a uma detengdo motivada apenas pela tentativa de
obter noticias significativas para o processo» 831 ]. Ademais, deve ser assegurada «a rapidez dos
processos: uma sua excessiva duragdo torna-se intoleravel para os cidadaos e acaba por se traduzir



emuma verdadeira e propria injustican[832].

Os magistrados estdo obrigados a devida reserva no desenrolar das suas diligéncias para ndo
violar o direito dos inquiridos e para ndo debilitar o principio da presungdo de mocéncia. Dado que
um juiz também esta syjetto a errar, ¢ oportuno que a legislacao determine uma congrua
indenizagdo para a vitima de um erro judiciario.

405 A4 Igreja vé como sinal de esperanga «a aversdo cada vez mais difusa na opinido publica
a pena de morte — mesno vista s6 como instrumento de “legitima defesa” social—, tendo em
consideragao as possibilidades que uma sociedade moderna dispde para reprimir eficazmente o
crime, de forma que, enquanto torna inofensivo aquele que o cometeu, ndo he tira definitivamente a
possibilidade de se redimir»[833]. Embora o ensiamento tradicional da Igreja ndo exclua — uma
vez comprovadas cabalmente a identidade e da responsabilidade do culpado — a pena de norte
«se esta for a tnica via praticavel para defender eficazmente a vida humana contra o agressor
mjusto»[834], os métodos ndo cruentos de repressao e de punigao sao de preferir «porque
correspondem melhor as condi¢des concretas do bem comum e estio mais conformes a dignidade
da pessoa humana»835]. O crescente niimero de paises que adotam medidas para abolrr a pena
de morte ou para suspender sua aplica¢do € também uma prova do fato de que os casos em que os
casos em que ¢ absolutamente necessario suprimir o réu «sao ja muito raros, se nao Mesmo
praticamente inexistentes»[836]. A crescente aversdo da opiniao publica & pena de morte e as
varias medidas em vista da sua abolicdao ou da suspensdo da sua aplicagdo, constituem
manifestagdes visiveis de uma maior sensibilidade moral

IV. O SISTEMA DA BUROCRACIA

406 Um juizo explicito e articulado sobre a democracia se encontra na Enciclica
«Centesimus annusy: «A Igreja encara com simpatia o sistema da democracia, enquanto assegura
a participacdo dos cidadaos nas opgoes politicas e garante aos governados a possibilidade quer de
escolher e controlar os proprios governantes, quer de os substituir pacificamente, quando tal se
torne oportuno; ela ndo pode, portanto, favorecer a formagao de grupos restritos de dirigentes, que
usurpam o poder do Estado a favor dos seus interesses particulares oudos objetivos ideologicos.
Uma auténtica democracia s ¢ possivel num Estado de diretto e sobre a base de uma reta
concepgao da pessoa humanma. Aquela exige que se verifiquem as condigdes necessarias a
promogao quer dos individuos através da educagdo e da formagao nos verdadeiros ideais, quer da
“subjetividade” da sociedade, mediante a criagdo de estruturas de participagio € co-
responsabilidade»837].

a) Os valores e a democracia

407 Uma auténtica democracia ndo é o somente o resultado de um respeito formal de
regras, mas é o fruto da convicta aceitagdo dos valores que inspiram os procedimentos
democrdaticos: a dignidade da pessoa humana, o respeito dos direitos do homem, do fato de
assumir o « bem comum » como fim e critério regulador da vida politica. Se ndo ha um
consenso geral sobre tais valores, se perde o significado da democracia e se compromnete a sua
estabilidade.

A doutrina social individua um dos riscos maiores para as atuais democracias no relativismo
ético, que induz a considerar inexistente um critério objetivo e universal para estabelecer o
fundamento e a correta hierarquia dos valores: «Hoje tende-se a afirmar que o agnosticismo e o
relativismo céptico constituem a filosofia e o comportamento fundamental mais idoneos as formas



politicas democraticas, € que todos quantos estdo convencidos de conhecer a verdade e
frmemente aderem a ela ndo sdo dignos de confianca do ponto de vista democratico, porque nao
acettam que a verdade seja determinada pela maioria ou seja variavel segundo os diversos
equilibrios politicos. A este propdsito, € necessario notar que, se nio existe nenhuma verdade
ultima que guie e oriente a acdo poltica, entdo as idéias e as convicgdes podem ser facilmente
mstrumentalzadas para fins de poder. Uma democracia sem valores converte-se facilmente num
totalitarismo aberto ou dissimulado, como a historia demonstra»[838]. A democracia é
fundamentalmente «um “ordenamento” e, como tal, um mstrumento, ndo um fim. O seu carater «
moral » ndo ¢ automatico, mas depende da conformidade com a lei moral, a qual se deve submeter
como qualquer outro comportamento humano: por outras palavras, depende da moralidade dos fins
que persegue € dos meios que usa»n[839].

b) Instituicoes e de mocracia

408 O Magistério reconhece a validade do principio concernente a divisdo dos poderes em
um Estadox¢€ preferivel que cada poder seja equilibrado por outros poderes e outras esferas de
competéncia que o mantenham no seujusto limite. Este € o principio do “Estado de direito”, no
qual ¢ soberana a lei, € ndo a vontade arbitraria dos homens»[840].

No sistema democrdtico, a autoridade politica é responsadvel diante do povo. Os organismos
representativos devem estar submetidos a um efetivo controle por parte do corpo social. Este
controk ¢ possivel antes de tudo através de eleigdes livres, que permitem a escolha assim como a
substituicdo dos representantes. A obrigagao, por parte dos elettos, de prestar contas acerca da
sua atuacdo, garantida pelo respeito dos prazos do mandato elettoral, ¢ elemento constitutivo da
representagdo democratica.

409 No seu campo especifico (elaboragdo de leis, atividade de governo e controle sobre a
mesma), os eleitos devem empenhar-se na busca e na realizagdo de tudo aquilo que possa
favorecer ao bom andamento da convivéncia civil no seu conjunto[841]. A obrigacdo que os
governantes t€m de responder aos governados ndo implica de modo algum que os representantes
sejam simples agentes passivos dos eleitores. O controle exercido pelos cidadaos, de fato, ndo
excluia necessaria liberdade de que devem gozar no cumprimento de seu mandato em relagao aos
objetivos a persegurr: estes ndo dependem exclusivanente de nteresses de parte, mas em medida
muito maior da fungdo de sintese e de mediacdo em vista do bem comum, que constitui uma das
finalidades essenciais e rrenuncidveis da autoridade politica.

c) Os componentes morais da representacao politica

410 Aqueles que tém responsabilidades politicas ndo devem esquecer ou subestimar a
dimensdo moral da representagdo, que consiste no empenho de compartilhar a sorte do povo e
embuscar a solugdo dos problemas sociais. Nesta perspectiva, autoridade responsavel significa
também autoridade exercida mediante o recurso as virtudes que favorecem o exercicio do poder
com espirito de servigo[842] (paciéncia, caridade, modestia, moderagao, esfor¢o de partilha);
uma autoridade exercida por pessoas capazes de assumir autenticamente como fimalidade do
proprio agir o bem conum e nao o prestigio ou a aquisicdo de vantagens pessoasis.

411 Entre as deformagaes do sistema democratico, a corrupg¢do politica é uma das mais
graves[843] porque trai, ao mesmo tempo, os principios da moral e as normas da justica
social; compromete o correto funcionamento do Estado, influindo negativamente na relagao entre
governantes e governados; introduzindo uma crescente desconfianca em relagdo a politica € aos



seus representantes, com o conseqiiente enfraquecimento das instituigdes. A corrupgao politica
distorce na raiz a fungdo das mstituicdes representativas, porque as usa como terreno de barganha
politica entre solicitacdes clientelares e favores dos governantes. Deste modo, as opgdes politicas
favorecem os objetivos restritos de quantos possuem os meios para influencia-las e impedem a
realizacdo do bem comum de todos os cidadaos.

412 A administragdo publica, em qualquer nivel — nacional, regional, municipal — como
instrumento do Estado, tem por finalidade servir os cidaddos: «Posto ao servico dos cidadaos,
o Estado ¢ o gestor dos bens do povo, que deve administrar tendo em vista o bem comun»[844].
Contrasta com esta perspectiva o excesso de burocratizagdo, que se verifica quando «as
mstituicdes, ao tornarem-se complexas na organizagado e pretendendo gerir todos os espacos
disponiveis, acabam por se esvaziar devido ao funcionalismo impessoal, & burocracia exagerada,
aos mteresses privados injustos e ao desinteresse faci e generalizado»845]. O papelde quem
trabalha na administragdo publica ndo se deve conceber como algo de impessoal e de burocratico,
mas como uma ajuda pressurosa para os cidadaos, desempenhado com espirito de servico.

d) Instrume ntos de participacio politica

413 Os partidos politicos tém a fungdo de favorecer uma participagdo difusa e o acesso de
todos as responsabilidades publicas. Os partidos sdo chamados a mnterpretar as aspiracoes da
sociedade civil orientando-as para o bem comum[84 6], oferecendo aos cidaddos a possibilidade
efetiva de concorrer para a formagao das opgoes politicas. Os partidos devem ser democraticos no
seu interior, capazes de sintese politica e de formulagdo de projetos.

Um outro instrumento de participagdo politica é o referendum, em que se realiza uma forma
direta de acesso as escolhas politicas. O mstituto da representacao, de fato, ndo exclu que os
cidaddos possam ser interpelados diretamente em vista das escolhas de maior relevo da vida social.

e¢) Informac¢ao e democracia

414 A Informagado esta entre os principais instrumentos de participagdo democratica. Nao €
pensavel participacao alguma sem o conhecimento dos problemas da comunidade politica, dos
dados de fato e das varias propostas de solucdo dos problemas. E necessario assegurar um real
pluralismo neste delicado ambito da vida social, garantindo uma multiplicidade de formas e de
mstrumentos no campo da informagao e da comunicagao, facilitando também condigdes de
igualdade ma posse e no uso de tais mstrumentos mediante leis apropriadas. Entre os obstaculos
que se opdem a realizacao plena do direito a objetividade da informagao[84 7], merece especial
atengao o fendmeno das concentragdes edttoriais e televisivas, com perigosos efettos para o inteiro
sisterm democratico quando a tal fendmeno correspondem liames cada vez mais estrettos entre a
atividade governativa, os poderes financeiros e a informagao.

415 Os meios de comunicagdo social devem ser utilizados para edificar e apoiar a
comunidade humana, nos varios setores, economico, politico, cultural, educativo,
religioso[848]: «A informagao dos meios de comunicacao social esta a servico do bem comum. A
sociedade tem direito a uma informagao fundada sobre a verdade, a liberdade, a justica e a
solidariedade»[849].

A questdo essencial concernente ao atual sistema informativo € se ele contribuia tornar a pessoa
humana verdadeiramente melor, isto €, espiritualmente mais madura, mais consciente da dignidade
da sua humanidade, mais responsavel, mais aberta aos outros, sobretudo aos mais necessitados e



aos mais pobres. Um outro aspecto de grande importancia ¢ a necessidade de que as novas
tecnologias respeitem as legitimas diferencas culturais.

416 No mondo dos meios de comunicagdo social as dificuldades intrinsecas da comunicagdo
ndo raro sdo agigantadas pela ideologia, pelo desejo de lucro e de controle politico, por
rivalidades e conflitos entre grupos, e por outros males sociais. Os valores e os principios
morais valem também para o setor das comunicagdes sociais: «A dimensao €tica esta relacionada
nio s6 ao contetido da comunicagdo (a mensagem) e o processo de comunicagao (o modo de
comunicar), mas nas questoes fundamentais das estruturas e sistemas, que com freqiiéncia incluem
grandes problemas de politica que dependem da distribuigdo de tecnologia e produtos sofisticados
(quem serao os ricos de informagao e os pobres de informagao?) »850].

Em todas as trés areas —da mensagem, do processo, das questoes estruturais —é sempre
valido um principio moral fundamental: a pessoa e a comunidade humana sdo o fim e a
medida do uso dos meios de comunicagdo social. Um segundo principio é complementar ao
primeiro.: o bem das pessoas ndo pode realizar-se independentemente do bem comum das
comunidades a que pertencem[851]. E necessaria uma participagio no processo decisorio
referente a politica das comunicagdes. Tal participacdo, de forma publica, deve ser autenticamente
representativa € nao voltada a favorecer grupos particulares, quando os meios de comunicagao
perseguem fins lucrativos[852].

V. A COMUNIDADE POLITICA
A SERVICO DA COM UNIDADE CIVIL

a) O valor da comunidade civil

417 A comunidade politica é constituida para estar ao servico da sociedade civil, da qual
deriva. Para a distingao entre comunidade politica e sociedade civil, a Igreja contribum sobretudo
com sua visao do homem, entendido como ser autonomo, relacional, aberto a Transcendéncia,
contrastada quer pelas ideologias politicas de carater individualista, quer pelas ideologias totalitarias
tendentes a absorver a sociedade civil na esfera do Estado. O empenho da Igreja em favor do
pluralismo social visa a conseguir uma realizagao mais adequada do bem comum e da propria
democracia, segundo os principios da solidariedade, da subsidiariedade e da justica.

A sociedade civil é um conjunto de realizagoes e de recursos culturais e associativos,
relativamente autonomos em relagdo ao admbito tanto politico como economico: «O fimda
sociedade civil € universal, porque € aquele que diz respeito a0 bem comum, al qual todos e cada
um dos cidaddos tém direita na devida propor¢ao»[853]. Esta caracterza-se pela propria
capacidade de projeto, orientada a favorecer uma convivéncia social mais livre e mais justa, em que
varios grupos de cidadaos, mobilizando-se para elaborar e exprimir as proprias orientagdes, para
fazer frente as suas necessidades fundamentais, para defender legitimos interesses.

b) O primado da comunidade civil

418 A comunidade politica e a sociedade civil, embora reciprocamente coligadas e
interdependentes, ndo sdo iguais na hierarquia dos fins. A comunidade politica esta
essencialmente ao servigo da sociedade civil e, em tltima anilise, das pessoas e dos grupos que a
compoem[854]. A sociedade civil, portanto, ndo pode ser considerada um apéndice ou uma
varidvel da comunidade poltica: antes, ela tem a preeminéncia, porque justifica radicalmente a
existéncia da comunidade politica.



O Estado deve fornecer um quadro juridico adequado ao livre exercicio das atividades dos
sujeitos sociais e estar pronto a intervir, sempre que for necessario, e respeitando o principio
de subsidiariedade, para orientar para o bem comum a dialética entre as livres associagdes ativas
na vida democratica. A sociedade civil € heterogénea e articulada, ndo desprovida de ambigiidades
e de contradicdes: € também lugar de embate entre interesses diversos, com o risco de que o mais
forte prevaleca sobre o mais indefeso.

c) A aplicacao do principio de subsidiariedade

419 A comunidade politica esta obrigada regular as proprias relagoes com comunidade civil
de acordo com o principio de subsidiariedade[855]: ¢ essencial que o crescimento da vida
democriética tenha inicio no tecido social. As atividades da sociedade civil — sobretudo
voluntariado e cooperagdo no ambito do privado-social, sinteticamente definido como «setor
terciario » para distingui-lo dos anbtos do Estado e do mercado — constituem as modalidades
mais adequadas para desenvolver a dimensao social da pessoa, que em tais atividades pode
encontrar espago para exprimir-se plenamente. A progressiva expansao das iniciativas sociais fora
da esfera estatal cria novos espacos para a presenga ativa e para a agao direta dos cidadaos,
mtegrando as fungdes atuadas pelo Estado. Tal importante fenémeno tem sido freqiientemente
atuado por caminhos e com nstrumentos largamente informais, dando vida a modalidades novas e
positivas de exercicio dos direitos da pessoa, que enriquecem qualitativamente a vida democrética.

420 A cooperagdo, mesmo nas suas formas menos estruturadas, delineia-se como uma das
respostas mais fortes a logica do conflito e da concorréncia sem limites, que hoje se revela
prevalente. As relagdes que se instauram num clima cooperativo e solidario superam as divisdes
ideologicas, estimulando a busca daquilo que une para além daquilo que divide.

Muitas experiéncias de voluntariado constituem um ulterior exemplo de grande valor, que
leva a considerar a sociedade civil como lugar onde é sempre possivel a recomposigdo de
uma ética publica centrada na solidariedade, na colaboragdo concreta, no didlogo fratemo.
Em face das potencialidades que assim se manifestam, os catolicos sdo chamados a olhar com
confianca e a oferecer propria obra pessoal para o bem da comunidade em geral e, em particular,
para o bem dos mais fracos e dos mais necessitados. E também dessa forma que se afirma o
principio da «subjetividade da sociedade»[856].

VI. O ESTADO
E AS COMUNIDADES RELIGIOSAS

A) A LIBERDADE RELIGIOSA, UM DIREITO HUMANO FUNDAMENTAL

421 O Concilio Vaticano Il empenhou da Igreja Catdlica na promogdo da liberdade
religiosa. A Declaracdo «Dignitatis humanaey precisa, no subtitulo, que entende proclamar «o
direito da pessoa e das comunidades a lberdade sociale civi, em matéria religiosa». Para que tal
liberdade querida por Deus e nscrita na natureza humana possa ser exercitada, nao deve ser
obstaculizada, dado que «a verdade ndo se impde de outro modo sendo pel forga dessa mesmm
verdade»[857]. A dignidade da pessoa e a mesma natureza da busca de Deus exigem que todos os
homens gozem de imunidade de toda coagdo no canpo religioso[858]. A sociedade e o Estado
nio devem for¢ar uma pessoa a agir contra a sua consciéncia, nem impedtla de proceder de
acordo com ela[859]. A liberdade religiosa, porém, ndo ¢ licenca moralde aderr ao erro, nem um




implicito direito ao erro[860].

422 A liberdade de consciéncia e de religido «diz respeito ao homem individual e
socialmente»[861]: o diretto a liberdade religiosa deve ser reconhecido no ordenamento juridico e
sancionado como direito civil[862], todavia, ndo ¢ em st um diretto ilimitado. Os justos limites ao
exercicio da liberdade religiosa devem ser determinados para cada situagdo social com a prudéncia
polttica, segundo as exigéncias do bem comum, e ratificados pela autoridade civil mediante normas
juridicas conformes a ordem moral objetiva: tais normas sao exigidas «pela tutela eficaz e pacifica
harmonia dos direitos de todos os cidadaos; pelo suficiente zelo pela honesta paz publica, que ¢ a
ordenada convivéncia na verdadeira justica; e pela devida salvaguarda da moralidade

publica»[863].

423 Em consideracdo dos seus liames historicos e culturais com uma nag¢do, uma
comunidade religiosa pode receber um especial reconhecimento por parte do estado: mas um
tal reconhecimento juridico ndo deve, de modo algum, gerar uma discriminagdo de ordem
civil ou social para outros grupos religiosos[864]. A visdo das relagdes entre os Estados e as
organizacdes religiosas, promovida pelo Concilio Vaticano I, corresponde as exigéncias do Estado
de direito e as normas do drreito internacional[865]. A Igreja € bem consciente de que tal visdo ndo
¢ aceite por todos: o direito a liberdade religiosa, infelzmente, «¢& violado por numerosos Estados,
até ao ponto que dar, ou fazer dar, oureceber a catequese passa a ser um delito passivel de

sangaon[866].
B) IGREJA CATOLICA E COMUNIDADE POLITICA
a) Autonomia e inde pendé ncia

424 A Igreja e a comunidade politica, embora exprimindo-se ambas com estruturas organizativas
visiveis, sdo de natureza diversa quer pela sua configuragao, quer pela finalidade que perseguem. O
Concilio Vaticano II reafirmou solenemente: «No terreno que lhe € proprio, a comunidade politica e
a Igreja s3o independentes e autbnomas»867]. A Igreja organiza-se com formas aptas a satisfazer
as exigéncias espirituais dos seus fiéis, ao passo que as diversas comunidades polticas geram
relagdes e mstituicoes ao servico de tudo o que se compreende no bem conum temporal. A
autonomia ¢ a independéncia das duas realidades mostram-se claramente, sobretudo na ordem dos
fins.

O dever de respettar a liberdade religiosa impde a comunidade politica garantir a Igreja o espaco
de agdo necessario. A Igreja, por outro lado, nio tem um campo de competéncia especifica no que
respeita a estrutura da comunidade politica: «A Igreja respetta a legitima autonomia da ordem
democrdtica, mas ndo € sua atribuicdo manifestar preferéncia por uma ou outra solugao
mstitucional ou constitucionab[868] e tampouco ¢ tarefa da Igreja entrar no mérito dos programas
politicos, a ndo ser por eventuais conseqiiéncias religiosas ou morasis.

b) Colaboracao

425 A autonomia reciproca da Igreja e da comunidade politica ndo comporta uma
separagdo tal que exclua a colaboragdo entre elas: ambas, embora a titulos diferentes, estdo ao
servico da vocagao pessoal e social dos mesmos homens. A Igreja e a conunidade politica, com
efeito, se exprimem em formas organizativas que ndo estao servico delas proprias, mas ao servico
do homem, para consentir-lhe o pleno exercicio dos seus direitos, inerentes a sua identidade de
cidaddo e de cristdo, e um correto cumprimento dos correspondentes deveres. A Igreja e a



comunidade politica podem desempenhar «tanto mais eficazmente este servico para o bem de
todos quanto mais cultivarem entre si uma sa colaboragdo, tendo em conta as circunstincias de

lugar e de tempo»869].

426 A Igreja tem o direito ao reconhecimento juridico da propria identidade. Precisamente
porque a sua missao abracga toda a realidade humana, a Igreja, sentindo-se «real e intimamente
solidaria do género humano e da sua historian[870], reivindica a berdade de exprimir o seu juizo
moral sobre talrealidade, todas as vezes que a defesa dos direttos fundamentais da pessoa ou da
salvacdo das almas assim o exigrem[871].

A Igreja, portanto, pede: liberdade de expressao, de ensino, de evangelzagio; liberdade de
manifestar o culto em publico; liberdade de organizar-se e ter regulamentos internos proprios;
liberdade de escolha, de educagiao, de nomeacdo e transferéncia dos proprios ministros; liberdade
de construir edificios religiosos; liberdade de adquirir e de possuir bens adequados a propria
atividade; liberdade de associar-se para fins nao so religiosos, mas também educativos, culturais,
sanitarios e caritativos[872].

427 Para prevenir ou apaziguar os possiveis conflitos entre a Igreja e a comunidade politica,
a experiéncia juridica da Igreja e do Estado tem delineado formas estaveis de acordos e
instrumentos aptos a garantir relagoes harmoniosas. Tal experiéncia ¢ um ponto de referéncia
essencial para todos os casos em que o Estado tenha a pretensdo de mvadir o campo de agdo da
Igreja, criando obstaculos para a sua livre atividade até mesmo perseguindo-a abertamente ou,
vice-versa, nos casos em que organizagdes eclesiais ndo ajam corretamente em relagdo ao Estado.

CAPITULO IX
A COMUNIDADE INTERNACIONAL
I. ASPECTOS BiBLICOS
a) A unidade da familia humana

428 Os relatos biblicos sobre as origens demonstram a unidade do género humano e ensinam
que o Deus de Israel é o Senhor da historia e do cosmos. a Sua acgao abraga todo o mundo e a
familia humana mteira, & qual ¢ destinada a obra da criagdo. A decisao de Deus de fazer o homem
a Sua imagem e senelanca (cf Gn 1,26-27) confere a criatura humana uma dignidade tnica, que
se estende a todas as geragdes (cf Gn 5) e sobre toda a terra (cf. Gn 10). O Livro do Génesis
mostra, aléem disso, que o ser humano ndo foi criado isolado, mas no seio de um contexto do
qual fazem parte integral, o espago vital que lhe assegura a liberdade (o jardim), a disponibilidade
de almentos (as arvores do jardim), o trabalho (o0 mandato para cultivar) e sobretudo a
comunidade (o dom de um colaborador senelhante a eke) (cf. Gn 2,8-24). As condigdes que
asseguram plenitude a vida humana sdo, em todo o Antigo Testamento, objeto da béngdo divina.
Deus quer garantir ao homem os bens necessarios para o seu crescimento, a possibilidade de
expressar-se livremente, o resultado positivo do trabalho, a riqueza de relagdes entre seres
semelhantes.

429 A alian¢a de Deus com Noé (cf. Gn 9,1-17), e nele com toda a humanidade, apos a
destruigdo causada pelo diluvio, manifesta que Deus quer manter para a comunidade
humana a béngdo de fecundidade, a tarefa de dommar a criacdo e a absoluta dignidade e
ntangbilidade da vida humana que caracterizaram a primeira criagao, nao obstante nela se tenha



ntroduzido, com o pecado, a degeneracdo da violéncia e da ijustiga, punida com o dilivio. O
Livro do Génesis apresenta com admiragao a variedade dos povos, obra da acdo criadora de Deus
(cf. Gn 10,1-32) e, simultaneamente, estigmatiza a ndo aceitagao por parte do homem da sua
condicdo de criatura, com o episddio da torre de Babel (cf. Gn 11,1-9). Todos os povos, no plano
divino, tinham «ma s6 lingua e ... as mesmas palavras» (Gn 11,1), mas os homens se dividem,
voltando as costas ao Criador (cf. Gn 11,4).

430 A alianga estabelecida por Deus com Abrado, eleito «pai de uma multiddo de povos»
(Gn 17,4), abre o caminho para reunido da familia humana ao seu Criador. A historia salvifica
induz o povo de Isracla pensar que a acdo divina seja restrita a sua terra, todavia se consolida
pouco a pouco a convic¢do de que Deus opera também entre outras na¢des (cf Is 19,18-25). Os
Profetas anunciardo para um tempo escatoldgico a peregrinagao de todos os povos ao templo do
Senhor e uma era de paz entre as nagoes (cf. Is 2,2-5; 66,18-23). Israel, disperso no exilio, tomara
defintivamente consciéncia de seu papel de testemunha do tinico Deus (cf. Is 44,6-8), Senhor do
mundo e da histéria dos povos (cf. Is 44,24-28).

b) Jesus Cristo protdtipo e fundame nto da nova humanidade

431 O Senhor Jesus é o prototipo e o fundamento da nova humanidade. N 'Ele, verdadeira
«magem de Deus» (2 Cor 4,4), o homem, criado por Deus a Sua imagem e a Sua semelhanga,
encontra sua realizagdo. No testemunho definitivo de amor que Deus manifestou na cruz de
Cristo, todas as barreiras de inimizade jd foram derrubadas (cf Ef 2,12-18) e para quantos
vivem a vida nova em Cristo as diferengas raciais e culturais nio sao mais motivo de divisdo (cf.
Rm 10,12; Gal 3,26-28; Col 3,11).

Gragas ao Espirito, a Igreja conhece o designio divino que abrange todo o género humano
(cf. At 17,26) e que tem por fim reunir, no mistério de uma salvacao realzada sob o senhorio de
Cristo (cf Ef'1,8-10), toda a realidade criatural fragmentada e dispersa. Desde o dia de
Pentecostes, quando a Ressurreicdo ¢ anunciada aos diversos povos e entendida por cada qual na
sua propria lingua (cf. Az 2,6), a Igreja dedica-se a propria tarefa de restaurar e testemunhar a
unidade perdida em Babel: gragas a este mistério eclesial, a familia humana ¢ chamada a recuperar
a propria unidade e a reconhecer a riqueza de suas diferengas, para alcancar a «unidade total em
Criston[873] .

¢) A vocacao universal do cristianismo

432 A mensagem cristd oferece uma visdao universal da vida dos homens e dos povos sobre a
terra[874], que leva a compreender a unidade da familia humana[875]. Talunidade ndo se
deve construrr com a forga das armas, do terror ou da opressao, mas € antes o éxito daquele
«wupremo modelo de unidade, reflexo da vida intima de Deus, uno em trés Pessoas, ¢ 0 que nos
cristdos designamos com a palavra “comunhao”»[876] e uma conquista da for¢a moral e cultural
da liberdade[877]. A mensagem cristd foidecisiva para fazer a humanidade compreender que os
povos tendem a unirem-se nao apenas em razao das formas de organizacdo, de vicissitudes
politicas, de projetos econdmicos ou em nome de uma internacionalismo abstrato e ideologico, mas
porque livremrente se orientam em dire¢do a cooperagdo, conscios «de serem membros vivos de
uma comunidade mundial»8 78], que se deve propor sempre mais ¢ sempre melhor como figura
concreta da unidade querida pelo Criador: « A unidade universal do convivio humano ¢ um fato
perene. E que o convivio humano tem por membros seres humanos que sao todos iguais por
dignidade natural. Por conseguinte, ¢ também perene a exigéncia natural de realizagdo, em grau
suficiente, do bem comum universal, isto €, do bem comum de toda a familia hummana»[879].



IL. AS REGRAS FUNDAMENTAIS
DA COMUNIDADE INTERNACIONAL

a) Comunidade internacional e valores

433 A centralidade da pessoa humana e da aptiddo natural das pessoas e dos povos a
estreitar relagoes entre si sdo elementos fundamentais para construir uma verdadeira
Comunidade internacional, cuja organizagdo deve tender ao efetivo bem comum
universal[880]. Nao obstante seja amplamente difusa a aspira¢do por uma auténtica comunidade
internacional, a unidade da familia humana nio encontra ainda realizagdo, porque ¢ obstaculizada
por ideologias materialistas e nacionalistas que contradizem os valores de que ¢ portadora a pessoa
considerada integralmente, em todas as suas dimensdes, materiais € espirituais, ndividuais e
comunitarios. De modo particular, ¢ moralmente inaceitavel qualquer teoria ou comportamento
caracterzado pelo racismo ou pela discriminagao racial[881].

A convivéncia entre as nagoes funda-se nos mesmos valores que devem orientar aquele entre
os seres humanos: a verdade, a justica, a solidariedade e a liberdade[882]. O ensinamento da
Igreja, acerca dos principios constitutivos da Comunidade Internacional, exige que as relagdes
entre os povos e as comunidades politicas encontrem a sua justa regulamentagao na razio, na
eqiidade, no direito, no acordo , enquanto que excluio recurso a violéncia e a guerra, a formas de
discriminac¢do, de intimidacao e de engano[883 ].

434 O direito se coloca como instrumento de garantia da ordem internacional[884],a saber,
da convivéncia entre as comunidades politicas que singularmente perseguem o bem comum dos
proprios cidadaos e que coletivamente devem tender ao bem comum de todos os povos[885], na
conviccdo de que o bem comum de uma nagdo ¢ inseparavel do bem da familia humana
ntera[886].

A Comunidade Internacional é uma comunidade juridica fundada sobre a soberania de cada
Estado membro, sem vinculos de subordinagdo que lhes neguem ou limitem a sua
independéncia[887]. Conceber deste modo a comunidade nternacionalndo significa de maneira
alguma relativizar e esvaecer as diferentes e peculiares caracteristicas de um povo, mas
favorecer-lhes a expressdo[888]. A valorizagao das diferentes identidades ajuda a superar as
varias formas de divisdo que tendem a separar os povos € a tornéd-los portadores de um egoisno
com efeitos desestabilizadores.

435 O Magistério reconhece a importancia da soberania nacional, concebida antes de tudo
como expressado da liberdade que deve regular as relagoes entre os Estados[§89].A soberania
representa a subjetividade[890] de uma nagdo sob o aspecto politico, econdmico e também
cultural. A dimensdo cultural adquire um valor particular como ponto de forga para a resisténcia aos
atos de agressao ou as formas de dominio que condicionam a liberdade de um Pais: a cultura
constituia garantia de conservagao da identidade de um povo, exprime € promove a sua soberania

espiritual[891].

A soberania nacional ndo é porém um absoluto. As na¢oes podem renunciar livremente ao
exercicio de alguns de seus direitos, em vista de um objetivo comum,com a consciéncia de
formar uma Unica «familia»[892], na qual devem reinar a confianga reciproca, o apoio € o respeito
mituo. Nessa perspectiva, merece uma consideracdo atenta a falta de um acordo internacional que
enfrente de modo adequado «os direitos das nacoes»[893], cuja preparacdo poderia enfrentar
oportunamente questdes acerca da justica e da liberdade no mundo contenmporaneo.



b) Relacdes fundadas na harmonia e ntre orde m juridica e orde m moral

436 Para realizar e consolidar uma ordem internacional que garanta eficazmente a
convivéncia pacifica entre os povos, a mesma lei moral, que rege a vida dos homens, deve
regular tambéem as relagoes entre os Estados: «leimoral cuja observancia deve ser inculcada e
promovida pela opinido publica de todas as nagdes e de todos os Estados com tal unanimidade de
voz e de for¢a, que ninguém se possa atrever a pd-la em divida ou atenuar-lhe o vinculo
obrigatorion[894]. E necessario que a leimoral universal, inscrita no coragio do homem seja
considerada efetiva e nderrogavel como viva expressao da consciéncia que a humanidade tem em
comum, uma «gramatican[895] capaz de orientar o didlogo sobre o futuro do mundo.

437 O respeito universal dos principios que nspiram um «ordinamento giuridico in armonia con
I'ordine morale»896]¢ uma condicdo necessaria para a estabilidade da vida internacional. A busca
de umm tal estabilidade favoreceu a elaboragao gradualde um diretto das nagoes[897 («us
gentiumy), que pode ser considerado como o «antepassado do direito internacionab[898]. A
reflexdo juridica e teoldgica, ancorada no direito natural, formulou «principios universais que sao
anteriores e superiores ao direito nterno dos Estados»[899], como a unidade do género humano, a
igualdade em dignidade de todos os povos, a recusa da guerra para superar as controvérsias, a
obrigacao de cooperar para o bem comum, a exigéncia de manter £ aos compromissos subscritos
(@acta sunt servanday). Este ltimo principio deve ser particularmente ressaltado para evitar «a
tentacdo de apelar para o diretto da forca antes que para a forga do direiton[900].

438 Para resolver os conflitos que insurgem entre as diversas comunidades politicas e que
comprometem a estabilidade das nagoes e a seguranca internacional, é indispensavel referir-
se a regras comuns confiadas a negociagdo, renunciando definitivamente a idéia de buscar a
Jjustica mediante o recurso a guerra[901]: «a guerra pode terminar sem vencedores nem
vencidos num suicidio da humanidade, e entdo ¢ necessario rejeitar a logica que a ela conduz, ou
seja, a idéia de que a luta pela destruicdo do adversario, a contradigdo e a propria guerra sao
fatores de progresso e avango da historian[902].

A Carta das Nagoes Unidas interditou ndo somente o recurso a for¢a, como também a
simples ameaga de usa-la[903]: tal disposigao nasceu da tragica experiéncia da Segunda Guerra
Mundial O Magistério, durante aquele conflito, ndo deixou de individuar alguns fatores
indispensaveis para edificar uma renovada ordem internacional: a berdade e a integridade territorial
de cadanagdo; a tutela dos direitos das minorias; uma divisao eqiittativa dos recursos da terra; a
rejeicao da guerra e a atuagdo do desarme; a observancia dos pactos concordados; a cessacao da

perseguicao religiosa[904].

439 Para consolidar o primado do direito, vale acima de tudo o principio da confianca
reciproca[905]. Nesta perspectiva, os instrument os normativos para a solugdo pacifica das
controversias devem ser repensadas de tal modo que lhe sejam reforcadas o alcance e a
obrigatoriedade. Os institutos da negociagdo, da mediacao, da conciliagdo, da arbitragem, que
sdo expressoes da legalidade internacional devem ser apoiadas pela criagdo de «uma autoridade
juridica plenamente eficiente em um mundo pacificado»[906]. Um avango nesta dire¢cao consentira
a Comunidade Internacional propor-se nado mais como simples momento de agregacao da vida dos
Estados, mas como uma estrutura em que os conflitos possam ser pacificamente resolvidos: «Como
dentro dos Estados (...) o sistema da vinganga privada e da represalia foi substituido pelo império
da lei, do mesmo modo ¢ agora urgente que um progresso senelhante tenha lugar na Comunidade
mternacionab[907]. Finalmente, o direito nternacional «deve evitar que prevaleca a lei do mais
forte»[908].



ITI. A ORGANIZACAO
DA COMUNIDADE INTERNACION AL

a) O valor das Organizacoes Internacionais

440 O caminho rumo a uma auténtica « comunidadey internacional, que assumiu uma
precisa dire¢do com a instituicdo da Organizagdo das Nagoes Unidas em 1945, ¢
acompanhado pela Igreja: tal Organizagdo «contribum notavelmente para promover o respeito da
dignidade humana, a liberdade dos povos e a exigéncia do desenvolvimento, preparando o terreno
cultural e institucional sobre o qual construir a paz»[909]. A doutrina social, em geral, considera
positivamente o papel das Organizagdes intergovernamentais, em particular daquelas operantes em
setores especificos[910], ainda que experimentando reservas quando estas enfrentam de modo
incorreto os problemas[911]. O Magistério recomenda que a agao dos Organismos Internacionais
responda as necessidades humanas na vida social e nos ambitos relevantes para a pacifica e
ordenada convivéncia das nagdes e dos povos[912].

441 A solicitude por uma convivéncia ordenada e pacifica da familia humana leva o
Magistério a ressaltar a exigéncia de instituir «uma autoridade publica universal,
reconhecida por todos, com poder eficaz para garantir a seguranga, a observancia da justica
e o respeito dos direitos»[913]. No curso da historia, ndo obstante as mudancas de perspectiva
das diversas épocas, advertiu-se constantemente a necessidade de uma semelhante autoridade para
responder aos problemas de dimensao nundial postos pela busca do bem comum: ¢ essencial que
talautoridade seja o fruto de um acordo e ndio de uma imposigao, € que ndo seja tomado como um
«uper-estado global»[914].

Uma autoridade politica exercida no quadro da Comunidade Internacional deve ser regida
pelo direito, ordenada ao bem comum e respeitar o principio da subsidiariedade :«Os poderes
publicos da comunidade mundial ndo t€m como fim limitar a esfera de agao dos poderes publicos
de cada comunidade politica € nem sequer de substituir-se a eles. Ao invés, devem procurar
contribuir para a criagao, em plano mundial, de um ambiente em que tanto os poderes publicos de
cada comunidade politica, como os respectivos cidaddos e grupos intermédios, com maior
seguranca, possam desempenhar as proprias fungdes, cumprir os seus deveres e fazer valer os seus
direitos»[915].

442 Uma politica internacional voltada para o objetivo da paz e do desenvolvimento
mediante a adog¢do de medidas coordenadas[916]mais do que nunca tornou-se ¢ necessaria em
virtude da globalzacdo dos problemas. O Magistério destaca que a interdependéncia entre os
homens e as nagdes adquire uma dimensdao moral e determina as relagdes no mundo atual sob o
aspecto economico, cultural, poltico e religioso. Nesse contexto, seria de desejar uma revisao, que
«pressupoe a superagao das rivalidades politicas e a rentincia a toda a pretensio de nstrumentalizar
as mesmas Organrzacgoes, que tém como unica razdo de ser o bem comum»[917], com o objetivo
de conseguir «grau superior de ordenagdo a nivel internacional»[918].

Em particular, as estruturas intergovernamentais devem exercitar eficazmente as suas
fungoes de controle e de guia no campo da economia, pois que alcancar o bem comum torna-se
uma meta inatingivel aos Estados individualmente tomados, ainda que dominantes em termos de
poténcia, riqueza e for¢a politica[919]. Os Organismos Internacionais devem ademmais garantir
aquela igualdade, que ¢ o findamento do direito de todos a participagdo no processo do pleno
desenvolvimento, no respeito as legitimas diferengas[920].



443 O Magistério avalia positivamente o papel dos agrupamentos que se formaram na
sociedade civil para exercer uma importante fun¢do de sensibiliza¢do da opinido publica
para com os diversos aspectos da vida internacional, com uma aten¢ao especial para o respeito
dos direitos do homem, como revel o «o niimero das associa¢des privadas, recentemente
mstituidas, algumas de alcance mundial, e quase todas empenhadas em seguir, com grande cuidado
e louvavel objetividade, os acontecimentos internacionais num campo tao delicado»[921].

Os Governos deveriam sentir-se encorajados por um semelhante empenho, que visa traduzir em
pratica os ideais que inspiram a conunidade internacional, « sobretudo através dos gestos
concretos de solidariedade e de paz das numerosas pessoas que trabalham nomeadamente nas
Organizagoes Ndo-Governamentais € nos Movimentos a favor dos diretos do homem »[922].

b) A personalidade juridica da Santa Sé

444 A Santa Sé— ou Sé Apostolical923]— goza de plena subjetividade internacional
enquanto autoridade soberana que realiza atos juridicamente proprios. Ela exerce uma
soberania externa, reconhecida no quadro da Comunidade internacional, que reflete a
soberania exercida no seio da Igreja e que se caracteriza pela unidade organizativa e pela
independéncia. A lIgreja vale-se das modalidades juridicas que se mostrarem necessarias ou Uteis
para o cumprimento da sua missao.

A atividade internacional da Santa Sé manifesta-se objetivamente sob diversos aspectos,
entre os quais: o diretto ativo e passivo de legacdo; o exercicio do «ius contrahendi», com a
estipulacdao de tratados; a participagcdo em organizagdes intergovernamentais, como por exemplo as
pertencentes ao sistema das Nagdes Unidas; as iniciativas de mediagdo em caso de conflitos. Tal
atividade entende oferecer um servico desinteressado & Comunidade internacional, pois que nao
busca vantagens de parte, mas tem como fim o bem comum da familia humana toda. Nesse
contexto, a Santa S¢é vale-se do proprio pessoal diplomatico.

445 O servigo diplomatico da Santa Sé, fruto de uma antiga e consolidada praxe, é um
instrumento que atua ndo so pela «libertas Ecclesiae», mas também pela defesa e promogdo
da dignidade humana, bem como por uma ordem social baseada nos valores dajustica, da
liberdade e do amore: «P or um direito nativo inerente & nossa missao espiritual, favorecido por uma
secular sucessdo de acontecimentos historicos, nos enviamos também os nossos legados as
autoridades supremas dos estados nos quais esta radicada oude algum modo ¢ presente a Igreja
Catolica. E bem verdade que as finalidades da Igreja e do Estado sdo de ordem diferente, e que
ambas sao sociedades perfeitas, dotadas, portanto, de meios proprios, € sao independentes na
respectiva esfera de atuacao, mas € também verdade que uma e outro agem em beneficio de um
syjeito comum, o homem, chamado por Deus a salvagdo eterna e posto na terra para permitir-lhe,
com o auxilio da graca, consegui-la com uma vida de trabalho, que The proporcione bem-estar, na
convivéncia pacifica »[924]. O bem das pessoas e das comunidades humanas ¢ favorecido por um
didlogo estruturado entre a Igreja e as autoridades civis, que se exprime também através da
estipulagdo de acordos mutuos. Tal didlogo tende a estabelecer oureforgar relacdes de reciproca
compreensado e colaboragdo, assim como a prevenir ou sanar eventuais desavengas, com o
objetivo de contribuir para o progresso de cada povo e de toda a humanidade na justica e na paz

IV. A COOPERACAO INTERNACIONAL
PARA O DESENVOLVIMENTO

a) Colabora¢io para garantir o direito ao desenvolvimento



446 A solugcdo do problema do desenvolvimento requer a cooperagdo entre as comunidades
politicas: «as comunidades politicas (...) se condicionam mutuamente € pode, mesmo, afirmar-se
que cada uma atinge o proprio desenvolvimento, contribuindo para o desenvolvimento das outras.
Por isso € que se impdem o entendimento e a colaboragcdo mituos»[925]. O subdesenvolvimento
parece uma situagdo impossivel de elimnar, quase uma condenagao fatal, se se considera o fato
que este nao € apenas o fruto de opgdes hurmnas erradas, mas também o resultado de
«mecanismos econdmicos, financeiros e sociais»[926] e de «estruturas de pecado»[927] que
impedem o pleno desenvolvimento dos homens e dos povos.

Estas dificuldades, todavia, devem ser enfrentadas com determinagdo firme e perseverante,
porque o desenvolvimento ndo é apenas uma aspiragdo, mas um direito[928] que, como todo
direito, implica uma obrigagdo: «A colaboragio para o desenvolvimento do homemtodo e de
todos os homens ¢, efetivamente, um dever de todos para com todos e, a0 mesmo tempo, ha de
ser comum as quatro partes do mundo: Este e Oeste, Norte e Sub[929]. Na visdo do Magistério,
o direito ao desenvolvimento se finda nos seguintes principios: unidade de origem e comunhdo de
destino da familia humana; igualdade entre todas as pessoas e todas as comunidades baseada na
dignidade hurmna; destinagao universal dos bens da terra; integralidade da nocdo de
desenvolvimento; centralidade da pessoa humana; solidariedade.

447 A doutrina social encoraja formas de cooperagdo capazes de incentivar o acesso ao
mercado internacional dos paises marcados pela pobreza e subdesenvolvimento: «Ha
relativamente poucos anos, afirmou-se que o desenvolvimento dos paises mais pobres dependeria
do seu solamento do mercado mundial, e da confianga apenas nas proprias forgas. A recente
experiéncia demonstrou que os paises que foram excluidos registraram estagnagao e recessao,
enquanto conheceram o desenvolvimento aqueles que conseguiram entrar na corrente geralde
mterligagdo das atividades economicas a nivel internacional. O maior problema, portanto, parece
ser a obten¢do de um acesso eqiittativo a0 mercado internacional, ndo fundado sobre o principio
unilateral do aproveitamento dos recursos naturais, mas sobre a valorizagdo dos recursos
humanos»[930]. Entre as causas que predominantemente concorrem em determinar o
desenvolvimento e a pobreza, akém da impossibilidade de ascender ao mercado internacional[93 1],
devem ser enumerados o analfabetismo, a inseguranga alimentar, a auséncia de estruturas e
servicos, a caréncia de medidas para garantir o saneamento basico, a falta de agua potavel, a
corrupgao, a precariedade das instituigoes e da propria vida politica. Existe uma conexdo entre a
pobrez e a falta, em muitos paises, de liberdade, de possibilidade de miciativa econdmica, de
administracdo estatal capaz de predispor um sistema adequado de educacdo e de informacao.

448 O espirito da cooperagdo internacional exige que acima da estrita logica do mercado
esteja a consciéncia de um dever de solidariedade, de justica social e de caridade
universal[932]; efetivamente existe «algo que é devido ao homem porque é homem, com base
na sua eminente dignidade»[933]. A cooperagdo € a via que a Comunidade Internacional no seu
conjunto deve empenhar-se a percorrer «segundo uma concep¢ao adequada do bem comum
dirigido a toda a familia humana»[934]. Dela derivardo efeitos muito positivos: um aumento da
confianga nas potencialidades das pessoas pobres e, conseqiientemente, dos paises pobres ¢ uma
distribuicdo dos bens eqiiitativa.

b) Luta contra a pobreza

449 No inicio do novo milénio, a pobreza de milhoes de homens e mulheres é «é a questdo
que, em absoluto, mais interpela a nossa consciéncia humana e crista»[935]. A pobreza pde
um dramatico problema de justica: a pobreza, nas suas diferentes formas e conseqiiéncias,



caracteriza-se por um crescimento desigual e nao reconhece a cada povo «igual direito a »sentar-se
a mesa do banquete comum»»[936]. Tal pobreza torna impossivel a realizagdo daquele
humanismo plenario que a Igreja almeja e persegue, para que as pessoas € 0s povos possam «Ser
mais»[937] e viver em «condigoes mais humanas»[938].

A luta contra a pobreza encontra uma forte motivagdo na opgdo, ou amor preferencial, da
Igreja pelos pobres[939]. Emtodo o seuensimamento sociala Igreja ndo se cansa de reafirmar
também outros principios fundamentais seus: dentre todos prima o da destinagdo universal dos
bens[940]. Com a constante reafirmacdo do principio da solidariedade, a doutrina social estimula
a passar a acdo para promover o «bem de todos e de cada um, porque fodos nds somos
verdaderramente responsavess por todos»941]. O principio da solidariedade, também na luta
contra a pobreza, deve ser sempre oportunamente ladeado pelo da subsidiariedade, gragas ao
qual ¢ possivel estimular o espirito de iniciativa, base fundamental de todo desenvolvimento
socioecondmico, nos paises pobres[942]: aos pobres se deve olhar «ndo como um problema,
mas como possiveis sujeitos e protagonistas dum futuro novo e mais humano para todo o

mundo»[943].
c) A divida externa

450 Deve-se ter presente o direito fundamental dos povos ao desenvolvimento nas questoes
ligadas a crise dos débitos de muitos paises pobres[944]. Tais crises tém, na sua origem, causas
complexas e de vario género, seja de carater internacional — flutuagdes de cambios, especulagdes
financeiras, neocolonialismo econdmico — seja no mterior de cada um dos paises endividados —
corrupcdo, ma gestao do dinheiro publico, uso indevido dos empréstimos recebidos. Os
sofrimentos maiores, atribuiveis a questdes estruturais, mas também a comportamentos pessoais,
atngem as populacdes dos paises endividados e pobres, as quais ndo tém responsabilidade alguma.
A comunidade internacional nio pode ignorar uma semelhante situagao: mesmo reafirmando o
principio que o débito contraido deve ser honrado, € preciso encontrar os caminhos para nio
comprometer o «fundamental direito dos povos a subsisténcia € ao progresso»[945].

CAPITULO X
SALVAGUARDAR O AMBIENTE

I. ASPECTOS BiBLICOS

451 A experiéncia viva da presenga divina na historia é o fundamento da fé do povo de
Deus: «Eramos escravos do Farad no Egito, e o Senhor nos tirou do Egito com mao forte» (Dt
6,21). A reflexdo sobre a historia permite reassumir o passado e descobrir a obra de Deus nas
proprias raizes: «Meu pai era um Arameu errante» (Dt 26,5); de Deus que pode dizer ao Seu
povo: «Eu tirei Abrado vosso pai, do outro lado do rio» (Js 24,3). E uma reflexdo que permite
olhar com confianga para o futuro, gragas a promessa ¢ a alianca que Deus renova continuamente:
«serels para mim a por¢ao escolhida entre todos os povos» (Ex 19,5).

A fé de Israel vive no tempo e no espaco deste mundo, visto ndo como um ambiente hostil ou
um mal da qual libertar-se, mas freqiientemente como o proprio dom de Deus, o lugar e o
projeto que Ele confia a responsavel dire¢do e operosidade do homem. A natureza, obra da
criagdo divina, nio € uma perigosa concorrente. Deus, que fez todas as coisas, viu que cada um
delas «.. era coisa boa» (Gn 1,4.10.12.18.21.25). No vértice da Sua criagdo, como «coisa muito
boa» (Gn 1,31), o Criador coloca 0 homem. S6 o homem e a muler, entre todas as criaturas,



foram queridos por Deus «a sua imagen» (Gn 1,27): aeles o Senhor confia a responsabilidade
sobre toda a criacdo, atarefa de tutelar a harmonia e o desenvolvimento (¢t Gn 1,26-30). O lame
especial com Deus explica a priviegiada posicao do casal humano na ordem da criagao.

452 A relacao do homem com o mundo é um elemento constitutivo da identidade humana.
Trata-se de uma relagdo que nasce como fruto da relagdo, ainda mais profunda, do homem
com Deus. O Senhor quis o ser humano como Seu interlocutor: somente no didlogo com Deus a
criatura humana encontra a propria verdade, da qual extrai mspiragdo € normas para projetar a
historia no mundo, um jardim que Deus lhe deu para que seja cultivado e guardado (cf Gn 2,15).
Nem o pecado elmina tal tarefa, mesmo agravando com dor e sofrimento a nobreza do trabalho
(cf. Gn3,17-19).

A criagdo é sempre objeto do louvor na oragdo de Israel: «Como sdo numerosas, Senhor, tuas
obras! Tudo fizeste com sabedoria» (S/ 104,24). A salvacdo ¢ entendida como uma nova criagdo,
que restabelece aquela harmonia e aquela potencialidade de crescimento que o pecado
comprometeu: «Vou criar novo céu e nova terra» (Is 65, 17) — diz o Senhor —« entdo, o deserto

se mudard em vergel... e a justica reinard no vergel ... 0 meuposo habitard em mansao serena»(Is
32, 15-18).

453 A salvagdo definitiva, que Deus oferece a toda a humanidade mediante o Seu prdprio
Filho, ndo se atua fora deste mundo. Mesmo ferido pelo pecado, este é destinado a conhecer
uma purificagdo radical (cf. 2 Pe 3,10) da qual safra renovado (cf Is 65, 17; 66, 22; Ap 21, 1),
transformado finalmente no lugar onde «habitara a justica» (cf. 2 Pe 3, 13).

No Seu ministério publico Jesus valoriza os elementos naturais. Da natureza Ele é ndo s6 sabio
mnterprete nas imagens que dela costuma oferecer e nas parabolas, mas também Senhor (cf. o
episoddio da tempestade sedada acalmada em Mt 14, 22-33; Mc 6,45-52; Lc 8, 22-25; Jo 6, 16-
21):0 Senhor a coloca ao servico de Seu designio redentor. Ele chama os Seus discipulos
contemplar as coisas, as estacdes € os homens com a confianca dos filhos que sabem ndo poder
ser abandonados por um Pai providente (cf. Lc 11, 11-13). Longe de se tornar escravo das

coisas, o discipulo de Cristo deve saber servir-se delas para criar partilha e fraternidade (cf.
Lc 16, 9-13).

454 O ingresso de Jesus Cristo na historia do mundo culmina na Pdscoa, onde a mesma
natureza participa do drama do Filho de Deus rejeitado e da vitoria da Ressurreicdo (cf Mt
27,45.51; 28, 2). Atravessando a morte e nela inserindo a novidade resplendente da Ressurreicdo,
Jesus naugura um nundo novo no qualtudo ¢ submetido a Ele (cf1 Cor 15,20-28) e restabelece
aquela relagdo de ordem e harmonia que o pecado havia destruido. A consciéncia dos
desequilbrios entre 0 homem e a natureza de ser acompanhada pelo conhecimento de que, em
Jesus, se realizou a reconciliagao do homem e do mundo com Deus, de sorte que cada ser humano
consciente do Amor divino, pode reencontrar a paz perdida: «I'odo aquele que esta em Cristo €
uma criatura nova. Passou o que era velho; eis que tudo se feznovo» (2 Cor 5,17). A natureza,
que fora criada no Verbo, por meio do mesmo Verbo, feito carne, foi reconciliada com Deus e
pacificada (Cf. Col 1,15-20).

455 Ndo apenas a interioridade do homem é sanada, mas toda a sua corporeidade é tocada
pela for¢a redentora de Cristo; a criagdo inteira toma parte na renovagdo que brota da
Pascoa do Senhor, mesmo entre gemidos das dores do parto (cf. Rm 8, 19-23), a espera de dar a
luz «um novo céu e uma nova terra» (Ap 21, 1) que sao o dom do fim dos tempos, da salvagdo
acabada. Nesse meio tempo, nada ¢ estranho a tal salvacdo: em qualquer condi¢do de vida, o



cristdo ¢ chamado a servir a Cristo, a viver segundo o seu Espirito, deixando-se guiar pelo anor,
principio de uma vida nova, que restitui o mundo e o0 homem ao projeto das suas origens: «.. 0
mundo, a vida, a morte, o presente, o futuro. Tudo € vosso! Mas voés sois de Cristo, e Cristo € de
Deus» (1 Cor 3, 22-23).

II. O HOMEM E O UNIVERSO DAS COISAS

456 A visdao bblica msprra as atitudes dos cristdos emrelagao ao uso da terra, assim como ao
desenvolvimento da ciéncia e da técnica. O Concilio Vaticano II afirma que o homem «tem razio o
homem, participante da luz da inteligencia divina, quando afirma que, pela inteligéncia € superior ao
universo material»946]; os Padres Conciliares reconhecem os progressos feitos gracas a aplicacao
mncansavel do engenho humano ao longo dos séculos, nas ciéncias empiricas, nas artes técnicas e
nas disciplinas liberais[947]. O homem hoje, «gracas sobretudo a ciéncia e a técnica, estendeu e
continuamente estende o seu dominio sobre quase toda a matureza»[948].

Porque o homem, «riado a imagem de Deus, recebeu a missio de submeter a terra e todas as
coisas que nela existem, de governar o mundo na justica € na santidade, e de, reconhecendo a
Deus como Criador de todas as coisas, orientar para Ele o seu ser, bem como o universo inteiro,
de tal maneira que, sujettas todas as coisas ao homem, o nome de Deus seja glorificado emtoda a
terra», o Concilio ensima que a «a atividade humana, individual € coletiva, ou aquele esforgo
gigantesco, com que os homens se atarefam ao longo dos séculos para melhorar as condigdes de
vida, considerado em si mesmo, corresponde a vontade de Deus»[949].

457 Os resultados da ciéncia e da técnica sdao, em si mesmos, positivos: os cristdos «longe de
oporem as conquistas do engenho e do esfor¢o humano ao poder de Deus, e de considerarem a
criatura racional como uma espécie de rivaldo Criador, (...) estdo, ao contrario, bem persuadidos
de que as vitorias do género humano sdo um sinal da grandeza divina e uma conseqiiéncia dos Seus
designios mefaveis»[950]. Os Padres conciliares ressaltam também o fato de que «quanto mais
cresce o poder do homem, tanto mais se alarga o campo das suas responsabilidades, tanto
individuais como coletivas»[951 ], e que toda atividade humana deve corresponder, segundo o
designio de Deus e a Sua vontade, ao verdadeiro bem da humanidade[952]. Nesta perspectiva, o
Magistério tem repetidas vezes sublinhado que a Igreja catdlica nao se opde de modo algum ao
progresso[953], antes considera «a ciéncia e a tecnologia ... um produto maravilhoso da
criatividade humana, que ¢ dom de Deus, uma vez que nos forneceram possibilidades maravihosas,
de que beneficiamos com animo agradecido»[954]. Por esta razdo, «como crentes em Deus, que
Julgou “boa” a natureza por Ele criada, nds gozamos dos progressos técnicos € econdmicos, que o
homem, com a sua inteligéncia, consegue realizar»[955].

458 As consideragoes do Magistério sobre a ciéncia e sobre a tecnologia em geral valem
também para a sua aplica¢do ao ambiente natural e a agricultura. A Igreja aprecia «as
vantagens advém — e que podem advir ainda — do estudo e das aplicagcdes da biologia molecular,
completada por outras disciplinas como a genética e a sua aplicacdo tecnoldgica na agricultura e na
industrian[956]. Efetivamente «a técnica poderia constituir, com uma reta aplicagdo, um precioso
mstrumento util para resolver graves problemas, a comegar pelos da fome e da enfermidade,
mediante a producdo de variedades de plantas mais progredidas e resistentes e de preciosos
medicamentos»957]. Contudo € importante reafirmar o conceito de «reta aplicagcao», porque «0s
sabemos que este potencial ndo € neutro: pode ser usado tanto para o progresso do homem como
para a sua degradacao»958]. Por esta razio, «€ necessario ... manter uma atitude de prudéncia e
examinar com olhos atentos a natureza, a finalidade e os modos das varias formas de tecnologia
aplicada»959]. Os cientistas, portanto, devem usar «verdaderamente as suas pesquisas € as suas



capacidades técnicas em servico da humanidade»[960], sabendo subordina-las «aos principios e
valores morais que respeitam e realzam na sua plenitude a dignidade do homem»[961].

459 Ponto de referéncia central para toda aplicagdo cientifica e técnica é o respeito ao
homem, que deve acompanhar uma indispensavel atitude de respeito para com as demais
criaturas viventes. Também quando se pensa a umm alteracdo delas, « € preciso ter em conta a
natureza de cada ser e as liga¢oes muituas entre todos, num sistema ordenado »962]. Neste
sentido, as formidaveis possibilidades da pesquisa bioldgica suscitam profinda inquietude,
porquanto «ainda nao se esteja em condigdes de avaliar as perturbagdes provocadas na natureza
por uma indiscriminada manipulagdo genética e pelo immprudente desenvolvimento de novas plantas
e de novas formas de vida animal, para nao falar j4 de inaceitaveis intervengdes sobre as origens da
propria vida humana»[963]. Efetivamente, «ja se verificou, porém, que a aplicacdo de algumas
dessas descobertas no campo industrial e agricola, a longo prazo produzem efeitos negativos. Isto
pos cruamente em evidéncia que toda e qualquer ntervencdo numa area determinada do
ecossistema ndo pode prescindir da considerardo das suas conseqiiéncias noutras areas €, em
geral, das conseqiiéncias no bemrestar das futuras geragdes»[964].

460 O homem ndo deve, portanto, esquecer que «a sua capacidade de transformar e, de certo
modo, criar o mundo com o proprio trabalho ... se desenrola senpre sobre a base da doagao
origindria das coisas por parte de Deus »[965]. Ele ndo deve «dispor arbitrariamente da terra,
submetendo-a sem reservas a sua vontade, como se ela ndo possuisse uma forma propria € um
destino anterior que Deus lhe deu, e que o homem pode, sim, desenvolver, mas ndo deve
trair»[966]. Quando se comporta deste modo, « em vez de realizar o seu papel de colaborador de
Deus na obra da criagdo, o homem substiturse a Deus, e deste modo acaba por provocar a revolta
da natureza, mais tiranizada que governada por ele»[967].

Se 0 homem intervém na natureza sem abusar e sem danificd-la, se pode dizer que «intervém nao
para modificar a natureza mas para a ajudar a desenvolver-se segundo a sua esséncia, aquela da
criagdo, a mesma querida por Deus. Trabalhando neste campo, evidentemente delicado, o
mvestigador adere ao designio de Deus. Aprouve a Deus que o homem fosse o reida
criagao»[968]. No fundo € o proprio Deus que oferece ao homem a honra de cooperar com todas
as forgas da mteligéncia na obra da criagao.

III. A CRISE NA RELACAO HOMEM-AMBIENTE

461 A mensagem biblica e o Magistério eclesial constituem os pontos de referéncia
parametro para avaliar os problemas que se poem nas relagoes entre o homem e o
ambiente[969]. Na origem de tais problemas pode identificar-se a pretensdo de exercitar um
dominio incondicional sobre as coisas por parte do homem, um homem desatento aquelas
consideragdes de ordem moral que devem caracterizar cada atividade humana.

A tendéncia a «exploragdo inconsiderada»[970]dos recursos da criagdo é o resultado de um
longo processo historico e cultural: «A época moderna registrouuma capacidade crescente de
mtervengao transformadora por parte do homem. O aspecto de conquista e de exploragdo dos
recursos tornouse predominante e invasivo, € hoje chega a ameacar a propria capacidade
acolhedora do ambiente: 0 ambiente como “recurso” corre o perigo de ameagar o ambiente como
“casa”. Por causa dos poderosos meios de transformacdo, oferecidos pela civilzagdo tecnologica,
parece as vezes que o equilbrio homem-ambiente tenha alcangado um ponto criticon{971].

462 A natureza aparece assim como um instrumento nas maos do homem, uma realidade que



ele deve constantemente manipular, especialmente mediante a tecnologia. A partir do
pressuposto, que se revelou errado, de que existe uma quantidade ilimitada de energia e de
recursos a serem utiizados, que a sua regeneragao seja possivel de imediato e que os efeitos
negativos das manipulagdes da ordem natural podem ser facilmente absorvidos, se difundiu uma
concepcao redutiva que I€ o mundo natural em chave mecanicista € o desenvolvimento em chave
consumista; o primado atrbuido ao fazer € ao ter mais do que ao ser causa graves formas de
alienacao humana[972] .

Uma semelhante postura ndo deriva da pesquisa cientifica e tecnologica, mas de uma
ideologia cientificista e tecnocrdtica que tende a condiciond-la. A ci€ncia e a técnica, com o
seu progresso, ndo elimnam a necessidade de transcendéncia e ndo sdo de per si causa da
secularizagdo exasperada que conduz ao niiismo: enquanto avangam em seu caminho, suscitam
nterrogacoes sobre o seu sentido e fazem crescer a necessidade de respeitar a dimensao
transcendente da pessoa humana e da propria criagao.

463 Uma correta concepgdo do ambiente, se de um lado ndo pode reduzir de forma
utilitarista a natureza mero objeto de manipulagdo e desfrute, por outro lado ndo pode
absolutizar a natureza e sobrepo-la em dignidade a prdpria pessoa humana. Neste Gltimo
caso, chega-se ao ponto de divinizar a natureza ou a terra, como se pode faciimente divisar em
alguns movimentos ecologistas que querem que se d€ um perfil institucional internacionalmente
garantido as suas concepgoes[973].

O Magistério tem motivado a sua contrariedade a uma concepgdo do ambiente inspirada no
ecocentrismo e no biocentrismo, porque «se propoe elimnar a diferenca ontologica e axioldgica
entre 0 homem e o0s outros seres vivos, considerando a biosfera como uma unidade bidtica de valor
mdiferenciado. Chega-se assim a eliminar a superior responsabilidade do homem, em favor de uma
consideragao igualitaria da “dignidade” de todos os seres vivos»[974].

464 Uma visao do homem e das coisas desligadas de qualquer referéncia a transcendéncia
conduziua negacdo do conceito de criagdo e a atribuir a0 homem e a natureza uma existéncia
completamente autdnoma. O liame que une o mundo a Deus foi assim quebrado: tal ruptura
terminou por desancorar do nundo também do homem e, mais radicalmente, empobreceu sua
mesma identidade. O ser humano viu-se a considerar-se alheio ao contexto ambiental em que vive.
E bem clara a conseqiiéncia que dai decorre: «a relagdo que o homem tem com Deus é que
determina a relagio do homem com os seus semelhantes e com o seu anbiente. Eis por que a
cultura cristd sempre reconheceu nas criaturas, que circundam o homem, outros tantos dons de
Deus que devem ser cultivados e conservados, com sentido de gratiddo para com o Criador. Em
particular, as espirtualidades beneditina e franciscana tém testemunhado esta espécie de parentesco
do homem com o ambiente da criagdo, alimentando nele uma atitude de respeito para com toda a
realidade do mundo circunstante»[975]. Ha que se ressaltar principalmente a profunda conexao
existente entre ecologia ambiental e «ecologia humana»976].

465 O Magistério enfatiza a responsabilidade humana de preservar um ambiente integro e
saudavel para todos[977]: «A humanidade de hoje, se conseguir conjugar as novas capacidades
cientificas com uma forte dimensao €tica, sera certamente capaz de promover o ambiente como
casa e como recurso, em favor do homem e de todos os homens; serd capaz de eliminar os fatores
de poluicdo, de assegurar condi¢des de higiene e de saide adequadas, tanto para pequenos grupos
como para vastos aglomerados humanos. A tecnologia que polui pode também despoluir, a
produgao que acumula pode distribuir de modo eqiittativo, com a condigdo de que prevaleca a
¢tica do respetto pela vida e a dignidade do homem, pelos direttos das geragdes humanas presentes



e daquelas vindouras»[978].
IV. UM A RESPONSABILIDADE COMUM
a) O ambie nte, um be m coletivo

466 A tutela do ambiente constitui um desafio para toda a humanidade: trata-se do dever,
comum e universal, de respeitar um bem coletivo[979], destinado a todos, impedindo que se
possa fazer «impunemente uso das diversas categorias de seres, vivos ou inanimados — animais,
plantas e elementos naturais — como se quiser, em fungdo das proprias exigéncias»[980]. E uma
responsabilidade que deve amadurecer com base na globalidade da presente crise ecologica e a
conseqiiente necessidade de enfrenta-la globalmente, enquanto todos os seres dependem uns dos
outros na ordem universal estabelecida pelo Criador: «€ preciso ter em conta a natureza de cada
ser e as ligagoes mutuas entre todos, num sistema ordenado, qual ¢ exatamente 0 cosmos» 981 ].

Esta perspectiva reveste uma particular importancia quando se considera, no contexto dos estreitos
liames que unem varios ecossisterms entre si, o valor da biodiversidade, que deve ser tratada
com sentido de responsabilidade e adequadamente protegida, porque constitui uma extraordinaria
riqueza para a humanidade toda. A tal propostto, cada um pode facilmente advertir, por exemplo, a
importancia da regilo amazonica, «um dos espagos mais apreciados do mundo pela sua
diversidade bioldgica, que o torna vital para o equilbrio ambiental de todo o planeta»[982]. As
florestas contrbuem para manter equilibrios naturais essenciais indispensaveis para a vida[983]. A
sua destruigdo, também através de mconsiderados incéndios dolosos acelera o os processos de
desertificacdo com perigosas conseqiliéncias para as reservas de agua e compromete a vida de
muitos povos indigenas e o bem-estar das geragdes futuras. Todos, individuos e sujeitos
mstitucionais, devem sentir-se comprometidos a proteger o patrimonio florestal e, onde necessario,
promover adeguados programas de reflorestamento.

467 A responsabilidade em relagdo o ao ambiente, patrimonio comum do género humano, se
estende ndo apenas as exigéncias do presente, mas também as do futuro: «Herderros das
geragOes passadas e beneficirios do trabalho dos nossos contemporaneos, temos obrigagdes para
com todos, e ndo podemos desinteressar-nos dos que virdo depois de nés aumentar o circulo da
familia humana. A solidariedade universal € para nds ndo s6 um fato e um beneficio, mas também
um devern[984]. Trata-se de uma responsabilidade que as geragoes presentes tém em relagdo
as futuras[985], uma responsabilidade que pertence tanbém a cada um dos Estados e a
Comunidade Internacional.

468 A responsabilidade em relagdo ao ambiente deve encontrar uma tradugdo adequada em
campo juridico. E importante que a Conunidade Internacional elabore regras uniformes para que
tal regulamentagao consinta aos Estados controlar com maior eficacia as varias atividades que
determinam efettos negativos no ambiente e preservar os ecossistemas prevendo possiveis
acidentes: «Compete a cada Estado, no &mbito do proprio territdrio, a tarefa de prevenr a
degradacdo da atmosfera e da biosfera, exercendo um controlo atento, além do mais, sobre os
efeitos das novas descobertas tecnologicas e cientificas; e ainda, dando aos préprios cidaddos a
garantia de ndo estarem expostos a agentes inquinantes € a emanacoes toxicas»[986].

O conteudo juridico do «direito a um ambiente sao e seguron987] é fruto de uma elaboragao
gradual, requerida pela preocupagdo da opinido publica em disciplinar o uso dos bens da criagao
segundo as exigéncias do bem comum e em uma vontade comum de introduzir sangdes para
aqueles que poluem. As normas juridicas, todavia, por sisos ndo bastam[988]; a par destas,



devem amadurecer um forte senso de responsabilidade, bem como uma efetiva mudanga nas
mentalidades e nos estilos de vida.

469 As autoridades chamadas a tomar decisoes para afrontar riscos sanitarios e ambientais,
as vezes, se encontram diante de situagoes nas quais os dados cientificos disponiveis sao
contraditorios ou quantitativamente escassos: em tal caso pode ser oportuna uma avaliagdo
inspirada pelo «principio de precau¢doy, que ndo comporta a aplica¢io de uma regra, mas
uma orientagdo ordenada a administrar situagoes de incerteza. Esta manifesta a exigéncia de
uma decisdo provisoria e modificaivel com base em novos conhecimentos que eventualmente se
venham a alcangar. A decisdo deve ser proporcional as providéncias ja tomadas em vista de outros
riscos. As politicas cautelatorias, baseadas no principio de precaucao, requerem que as decisdes
sejam baseadas em um confronto entre riscos e beneficios previsiveis para cada possivel opgao
alternativa, inclusive a decisio de ndo atuar. A abordagem baseada no principio de precaugio liga-
se a exigéncia de promover todo o esfor¢o para adquirir conhecimentos mais aprofundados,
mesmo sabendo que a ciéncia ndo pode chegar rapidamente a conclusdes acerca da auséncia de
riscos. As circunstancias de incerteza e a provisoriedade tornam particularmente importante a
transparéncia no processo decisorio.

470 A programacgdo do desenvolvimento economico deve considerar atentamente a
wecessidade de respeitar a integridade e os ritmos da natureza»[989], ja que os recursos
naturais sdao limitados e alguns ndo sdo renovdveis. O atual ritmo de exploracdo compromete
seriamente a disponibilidade de alguns recursos naturais para o tempo presente € para o
futuro[990]. A solugdo do problema ecoldgico exige que a atividade econdmica respeite mais o
ambiente, conciliando as exigéncias do desenvolvimento econdmico com as da prote¢ao ambiental
Toda atividade economica que se valer dos recursos naturais deve também preocupar-se
com a salvaguarda do ambiente e prever-lhe os custos, que devem ser considerados como «um
tem essencial dos custos da atividade economica»[991 ]. Neste contexto hao de ser consideradas
as relagdes entre a atividade humana e as mudancgas climaticas que, vista a sua complexidade,
devem ser oportuna e constantemente em nivel cientifico, politico e juridico, nacional e
mternacional. O clima ¢ um bem a ser protegido e exige que, no seu comportamento, os
consumidores e 0s que exercem atividade industrial desenvo lvam um maior senso de
responsabilidade[992].

Uma economia respeitosa do ambiente ndo perseguird unicamente o objetivo da
maximizagdo do lucro, porque a proteg¢do ambiental ndo pode ser assegurada somente com
base no cdlculo financeiro de custos e beneficios. O ambiente ¢ um dos bens que os
mecanismos de mercado ndo sdo aptos a defender ou a promover adequadamente[993]. Todos os
paises, sobretudo os desenvolvidos, devem perceber como urgente a obrigagao de reconsiderar as
modalidades do uso dos bens naturais. A busca de novagdes capazes de reduzir o impacto sobre
o ambiente provocado pela produgao e pelo consumo deve ser eficazmente incentivada.

Uma atengdo particular devera ser reservada as complexas problematicas concernentes aos
recursos energeticos[994]. As ndo renovaveis, exploradas pelos paises altamente industrializados
e por aqueles que de recente industrialzacdo, devem ser postas ao servigo de toda a humanidade.
Emuma perspectiva moral caracterizada pela eqiiidade e pela solidariedade entre as geragdes, se
devera, outrossim, continuamente, mediante o contributo da comunidade cientifica, a identificar
novas fontes energéticas, a desenvolver as alternativas e a elevar o nivel de seguranga da energia
nuclear[995]. A utilizagdo da energia, pela conexdo que tem com as questoes do desenvolvimento
e do ambiente, chama em causa a responsabilidade politica dos estados, da comunidade



internacional e dos operadores econdmicos; tais responsabilidades deverao ser iluminadas e
guiadas pela busca continua do bem comum universal

471 Uma atengdo especial merece a relagdo que os povos indigenas mantém com a sua terra
e 0s seus recursos: trata-se de uma expressao fundamental da sua identidade[996].Mutos
povos ja perderam ou correm o risco de perder, em vantagem de potentes interesses agro-
industriais ou em for¢a dos processos de assimilagdo e de urbanizagao, as terras em que
vivem[997], as quais esta vinculado o proprio sentido de suas existéncias[998]. Os direitos dos
povos indigenas devem ser oportunamente tutelados[999]. Estes povos oferecem um exemplo de
vida em harmonia com o ambiente que eles aprenderam a conhecer e preservar[1000]:a sua
extraordinaria experiéncia, que € uma riqueza msubstituivel para toda a humanidade, corre o risco
de se perder juntamente com o ambiente do qual se origina.

b) O uso das biotecnologias

472 Nos ultimos anos, se impos com for¢a a questdo do uso das novas biotecnologias para
fins ligados a agricultura, a zootecnia, a medicina e a prote¢do do ambiente. As novas
possibilidades oferecidas pelas atuais técnicas biologicas e biogenéticas suscitam, de um
lado, esperancas e entusiasmos e, de outro lado, alarme e hostilidade. As aplicagdes das
biotecnologias, a sua liceidade do ponto de vista moral, as suas conseqiiéncias para a saide do
homem, o seuimpacto sobre o anbiente e sobre a economia, constituem objeto de estudo
aprofundado e de vivido debate. Trata-se de questdes controversas que envolvem cientistas e
pesquisadores, politicos e legisladores, economistas e ambientalistas, produtores € consumidores.
Os cristdos ndo ficam indiferentes a estas problematicas, conscios da importancia dos valores em

jogo[1001].

473. A visdo cristd da criagdo comporta um juizo positivo sobre a liceidade das intervengoes
do homem na natureza, inclusive os outros seres vivos, e, ao mesmo tempo, uma forte
chamada ao senso de responsabilidade[1002]. De fato, a natureza ndo ¢ uma realidade sacra ou
divina, subtraida & acdo humana. E, antes, um dom oferecido pelo Criador a comunidade humana,
confiado a inteligéncia e a responsabilidade moral do homem. Por isso ele Ao comete um ato ilicito
quando, respettando a ordem, a beleza e a utillidade de cada ser vivente e da sua fungdo no
ecossistema, ntervém modificando-lhe algumas caracteristicas e propriedades. Sdo deploravess as
mtervengdes do homem quando danificam os seres viventes ou o ambiente natural, a0 passo que
sdo louvaveis quando se traduzem no seu nelhoramento. A liceidade do uso das técnicas
biologicas e biogenéticas ndo esgotam toda a problematica ética: como no que concerne
qualquer comportamento humano, ¢ necessario avaliar cuidadosamente a sua real utiidade, bem
como as possiveis conseqiiéncias também em termos de riscos. No ambito das intervengdes
técnico-cientificas de forte e ampla incidéncia sobre os organismos viventes, com a possibilidade de
notaveis repercussoes a longo prazo, ndo ¢ lictto agir com ligeireza e irresponsabilidade.

474 As modernas biotecnologias tém um forte impacto social, economico e politico, no plano
local, nacional e internacional: hdo de ser avaliadas de acordo com os critérios éticos que
devem sempre orientar as atividades e as relagoes humanas no dmbito socio-econémico e
politico[1003]. E necessario ter na devida conta sobretudo os critérios de justica e solidariedade,
aos quais se devem ater antes de tudo os individuos e os grupos que atuam na pesquisa
comercializacdo no campo das biotecnologias. Todavia, ndo se deve cair no erro de crer que a
mera difusdo dos beneficios ligados as novas tecnologias possa resolver todos os urgentes
problemas de pobrez e de subdesenvolvimento que ainda msidiam tantos paises do planeta.



475 Em um espirito de solidariedade internacional, varias medidas podem ser atuadas em
relagdo ao uso de novas biotecnologias. Deve ser faciltado, em primeiro lugar, o intercambio
comercial eqiiitativo, livre de vinculos injustos. A promog¢ao do desenvolvimento dos povos
mais desfavorecidos o serd porém auténtica e eficaz se se reduz ao intercambio de produtos. E
ndispensavel favorecer também a maturagdo de uma necessaria autonomia cientifica e
tecnoldgica por parte daqueles mesmos povos, promovendo também os intercambios de
conhecimentos cientificos e as tecnologias bem como a transferéncia de tecnologias para os

paises em via de desenvolvimento.

476 A solidariedade comporta também uma chamada a responsabilidade que tém os paises
em via de desenvolvimento e em particular, os seus responsaveis politicos, em promover uma
politica comercial favoravel aos seus povos e o intercambio de tecnologias capazes de
melhorar as condigcoes alimentares e sanitdrias. Em tais paises deve crescer o investimento na
pesquisa, com especial atengdo as caracteristicas € as necessidades particulares do proprio
territorio € da propria populacdo, sobretudo levando em conta que algumas pesquisas no campo
das biotecnologias, potencialmente benéficas, requerem nvestimentos relativamente modestos. Para
este fim seria Utila criagio de Organismos nacionais dedicados a protegdo do bem comum
mediante uma atenta gestdo dos riscos.

477 Os cientistas e técnicos empenhados no setor das biotecnologias sao chamados a
trabalhar com inteligéncia e perseveran¢a na busca de melhores solugoes para os graves e
urgentes problemas da alimenta¢do e da saude. Eles mo se devem esquecer de que as suas
atividades dizem respetto a materiais, viventes € ndo, pertencentes a humanidade como um
patrimdénio, destinado também as geracdes futuras; para os crentes se trata de um domrecebido do
Criador, confiado a inteligéncia e a lberdade humanas, também estas dons do Altissimo. Saibam os
cientistas empenhar as suas energias e as suas capacidades em uma busca apaixonada, guiada por
uma consciéncia limpida e honesta[ 1004].

478 Os empresdrios e responsaveis pelas entidades publicas que se ocupam da pesquisa, da
produgdo e do comércio dos produtos derivados das novas biotecnologias devem ter em
conta ndo so o legitimo lucro, mas também o bem comum. Este principio, valido para todo tipo
de atividade econdmica, torna-se particularmente importante quando se trata de atividades que se
relacionam com a alimentagdo, a medicina, a protegao da satde e do ambiente. Com as suas
decisOes, enpresarios e responsaveis pelas entidades publicas interessadas podem orientar os
progressos no setor das biotecnologias para metas nuito promissoras pelo que respeita a luta
contra a fome, especialmente nos paises mais pobres, a luta contra as doencas e a luta pela
salvaguarda do ecossistema, patrimdonio de todos.

479 Os politicos, os legisladores e os administradores publicos tém a responsabilidade de
avaliar as potencialidades, as vantagens e os eventuais riscos conexos com o uso das
biotecnologias. Nao ¢ de desejar que as suas decisdes, em plano nacional ou internacional, sejam
ditadas por pressdes provenientes de interesses de parte. As autoridades publicas devem favorecer
também uma correta informagao da opinido publica e saber, em todo caso, tomar as decisdes
convenientes para o bem comum

480 Também os responsaveis pela informagdo tém uma tarefa importante, a desempenhar
com prudéncia e objetividade. A sociedade espera da parte deles uma informagao completa e
objetiva, que ajude os cidaddos a formar uma opinido correta acerca dos produtos
biotecnologicos, sobretudo porque se trata de algo que lhes diz respeito diretamente enquanto
possiveis consumidores. Deve-se, portanto, evitar cair na tentagdo de uma nfornmcao superficial,



alimentada por entusiasmos faceis ou por alarmismos mjustificados.
c) Ambiente e partilha dos bens

481 Também no campo da ecologia a doutrina social convida a ter presente que os bens da
terra foram criados por Deus para ser sabiamente usados por todos: tais bens devem ser
divididos com equidade, segundo a justica e a caridade. Trata-se essencialmente de impedir a
mnjustica de um agambarcamento dos recursos: a avidez, seja esta individual ou coletiva, € contraria
a ordem da criacao[1005].0s atuais problemas ecologicos, de cardter planetdrio, podem ser
eficazmente enfrentados somente através de uma cooperagdo intemacional capaz de
garantir uma maior coordena¢do do uso dos recursos da terra.

482 O principio da destinagcdo universal dos bens oferece uma fundamental orientagdo,
moral e cultural, para desatar o complexo e dramatico no que liga crises ambientais e
pobreza. A atual crise ambiental atinge particularmente os mais pobres, seja porque vivem naquelas
terras sujeitas a erosdo e a desertificagdo, ou porque envolvidos em conflitos armados ouainda
constrangidos a migragoes for¢adas, seja porque ndo dispdem dos meios econdmicos €
tecnologicos para proteger-se das calamidades.

Muttissimos destes pobres vivem nos subtirbios poluidos das cidades em alojamentos casuais ou
em aglomerados de casas decadentes e perigosas. (slums, bidonvilles, Barrios, favelas).

Ademasis, tenha-se sempre presente, a situagdo dos paises penalizados pelas regras de comércio
nternacional ndo eqfitativo, nos quais prevalece uma escassez de capitais freqlientemente agravada
pelo onus da divida externa: nestes casos a fome e a pobreza tornam quase nevitavel uma
exploragdo intensiva e excessiva do ambiente.

483 O estreito liame que existe entre desenvolvimento dos paises mais pobres, crescimento
demogrdfico e uso razodvel do ambiente, ndo é utilizado como pretexto para escolas
politicas e economicas pouco conformes a dignidade da pessoa humana. No Norte do planeta
se assiste a uma «a quebra do indice de natalidade, com repercussdes sobre o envelhecimento da
populacgio, que se torna incapaz mesmo de se renovar biologicamente»| 1006], ao passo que no
Sula situacdo ¢ diferente. Se € verdade que a desigual distrbuicdo da populagdo e dos recursos
disponiveis cria obstaculos ao desenvolvimento e ao uso sustentavel do anbiente, deve-se
reconhecer que o crescimento demografico ¢ plenamente compativel com um desenvo lvimento
mtegral e solidario[ 1 007 ]: «Existe uma opinido vastamente difundida, segundo a quala politica
demografica ¢ apenas uma parte da estratégia globalsobre o desenvolvimento. Por conseguinte, €
importante que qualquer debate acerca de polticas demograficas tenha em consideragao o
desenvolvimento presente e futuro, tanto das nagdes como das regides. Ao mesmo tempo, €
impossivel por de parte a natureza mesma daquilo que a palavra “desenvolvimento” significa.
Qualquer desenvolvimento digno deste nome deve ser integral, ou seja, deve orientar-se para o
verdadeiro bem de cada pessoa e de toda a pessoa»[1008].

484 O principio da destinag¢do universal dos bens se aplica naturalmente também a agua,
considerada nas Sagradas Escrituras como simbolo de purificagdo (cf. Sal 51, 4, Jo 13,8) e
de vida (cf. Jo 3,5; Gal 3,27): «Como dom de Deus, a d4gua ¢ mstrumento vital, imprescindivel
para a sobrevivéncia e, portanto, um direito de todos»[1009]. A utilizagcdo da dgua e dos servigos
conexos deve ser orientada a satisfacio das necessidades e sobretudo das pessoas que vivem em
pobreza. Um acesso limitado a dgua potavel incide no bem-estar de um niimero enorme de pessoas
e ¢ freqiientemente causa de doencas, sofirimentos, conflitos, pobreza e até mesmo de morte: para



ser adequadamente resolvida, tal questio «necessita ... ser enquadrada de forma a estabelecer
critérios morais baseados precisamente no valor da vida e no respeito pelos direttos e pela
dignidade de todos os seres humanos»[1010].

485. A dagua, pela sua propria natureza, ndo pode ser tratada como uma mera mercadoria
entre outras e o seu uso deve ser racional e solidario. A sua distribuicdo se enumera,
tradicionalmente entre as responsabilidades dos 6rgaos publicos, porque a dgua sempre foi
considerada como um bem publico, caracteristica que deve ser mantida caso a gestao venha a ser
confiada ao setor privado. O direito a 4gua[1011], como todos os direitos do homem, se baseia na
dignidade humana, e nio em consideragdes de tipo meramente quantitativo, que consideram a agua
tdo somente como um bem econdmico. Sem 4gua a vida ¢ ameacada. Portanto, o diretto a agua ¢
um diretto universal e nalienavel.

d) Novos estilos de vida

486 Os graves problemas ecologicos exigem uma efetiva mudan¢a de mentalidade que
induza a adotar novos estilos de vida[1012], «nos quais a busca do verdadeiro, do belo e do
bom, e acomunhdo com 0s outros homens, em ordem ao crescimento comum, sejam os elementos
que determinam as opg¢odes do consumo, da poupanga e do investimento»[1013]. Tais estilos de
vida devem ser inspirados na sobriedade, na temperancga, na autodisciplina, no plano pessoale
social E necessario sair da dgica do mero consumo e promover formas de produgéo agricola e
industrial que respeitem a ordem da criagao e satistagam as necessidades primarias de todos. Uma
semelhante atitude, favorecida por uma renovada consciéncia da mterdependéncia que une todos
os habtantes da terra, concorre para eliminar diversas causas de desastres ecologicos e garante
uma tempestiva capacidade de resposta quando tais desastres atingem povos e territorios[1014]. A
questdo ecologica ndo deve ser abordada somente pelas aterrorizantes perspectivas que o degrado
ambiental perfila: esta deve traduzr-se, sobretudo, em uma forte motivagao para uma auténtica
solidariedade de dimensdo universal.

487 A atitude que deve caracterizar o homem perante a criagdo é essencialmente a da
gratiddo e do reconhecimento: de fato, o mundo nos reconduz ao mistério de Deus que o
criou e o sustém. Se se coloca entre parentes a relagdo com Deus, esvazia-se a natureza do seu
significado profundo, depauperando-a. Se, ao contrario, se chega a descobrir a natureza na sua
dimensdo de criatura, € possivel estabelecer com ela uma relagdo comunicativa, colher o seu
significado evocativo e simbolico, penetrar assim no horizonte do mistério, franqueando ao homem
a abertura para Deus, Criador dos céus e da terra. O mundo se oferece ao olhar do homem
como rastro de Deus, lngar no qual se desvela a Sua forga criadora, providente e redentora.

CAPITULO XI
A PROMOCAO DA PAZ

L. ASPECTOS BIBLICOS

488 Antes de ser um dom de Deus ao homem e um projeto humano conforme o designio
divino, a paz é antes de tudo, um atributo especial essencial de Deus: «Senhor — Paz» (Jz
6,24). A criagdo, que ¢ umreflexo da gloria divina, almeja a paz. Deus cria todas as coisas e toda a
criacdo forma um conjunto harmonico, bom em todas as suas partes (cf Gén
1,4.10.12.18.21.25.31).



A paz funda-se ma relacdo primaria entre cada ser humano e Deus mesmo, uma relacao
caracterzada pela retiddo (cf Gén 17,1). Emseguida ao ato voluntirio com que o homem altera a
ordem divina, o mundo conhece espargimento de sangue e divisdo: a violéncia se manifesta nas
relagdes mterpessoais (cf. Gn 4,1-16) e sociais (cf. Gn 11,1-9). A paze aviokncia ndo podem
habitar na mesma morada, onde hd violéncia ai Deus ndo pode estar (cf. 1 Cr 22,8-9).

489 Na Revelagdo biblica, a paz é muito mais do que a simples auséncia de guerra: ela
representa a plenitude da vida (cf Mt 2,5); longe de ser uma construgdo hunmana, ¢ um sumo
dom divino oferto a todos os homens, que comporta a obedi€ncia ao plano de Deus. A paz é o
efeito da béngao de Deus sobre o Seu povo: «O senhor volte paratio seu rosto e te dé a paz»
(Num 6,26). Talpaz gera fecundidade (cf. Is 48,19), bem-estar (cf. Is 48,18), auséncia de medo
(cf. Lv 54,6) e alegria profinda (cf. Pr 12,20).

490 4 paz é a meta da convivéncia social, como aparece de modo extraordinario na visdo
messidnica da paz: quando todos os povos forem para a casa do Senhor e Ele indicarad a eles
os seus caminhos, estes poderdo caminhar ao longo das veredas da paz (cf. Is 2,2-5). Um
mundo novo de paz, que abraga toda a natureza, ¢ prometido para a era messianica (cf. Is 11,6-9)
e o proprio nessias € definido «Principe da Paz» (Is 9,5). L4 onde rema a Sua paz, 14 onde essa
vem parcialmente antecipada, «ninguém podera mais langar o povo de Deus no medo (cf Sof
3,13). A pazserd entdo duradoura, pois quando o rei governa segundo a justica de Deus, a retidao
germina € a paz abunda «até que cesse a lua de brilhar» (Sal 71,7). Deus aspira dar a paz ao Seu
povo: «ele diz palavras de paz ao seupovo, para seus fiéis, e aqueles cujos coragdes se voltam
para ele» (S784,9). O Salmista, escutando aquilo que Deus tem a dizer ao seupovo sobre a paz,
ouve estas palavras: «A bondade e a fidelidade outra vez se rdo unir, a justica e a paz de novo se
dardo as maos» (S/84,11).

491 4 promessa de paz, que percorre todo o Antigo Testamento, encontra o seu
cumprimento na Pessoa mesma de Jesus. A paz, de fato, ¢ o bem messianico por exceléncia, no
qual estao compreendidos todos os outros bens salvificos. A palavra hebraica «shalomy», no
sentido etimoldgico de «plenitude», exprime o conceito de «paz» ma plenitude do seu significado (cf.
Is 9,5 s; Mi 5,1-4). O reino do Messias € precisamente o reino da paz (cf. Jo 25,2; S/ 29,11;
37,11;71,3.7; 84, 9.11; 118,165; 124,5; 127,6; 147,3; Ct 8,10; Is 26,3.12;32,17 s; 52,7,
54,10;57,19; 60,17; 66,12; Ag 2.,9; Zc 9,10 et alibi). Jesus «¢& a nossa paz (Ef 2,14), Ele que
abateu o muro divisorio da inimizade entre os homens, reconciliando-os com Deus (cf. £f2,14):
assim Sdo Paulo, com simplicidade, indica a razdo radical que motiva os cristdos a uma vida e a
uma missdo de paz.

Na vigllia de Sua morte, Jesus fala de Sua relagdo de amor com o Pai e da forga unificante que este
amor irradia sobre os discipulos; € um discurso de despedida que mostra o sentido profundo da
Sua vida e que pode ser considerado uma sintese de todo o Seu ensinamento. Sigila o Seu
testamento espiritual o dom da paz: «Deixo-vos a paz, dou-vos a minha paz. Nao vo-la dou como
omundo a d&» (Jo 14,27). As palavras do Ressuscitado ndo ressoardo diversamente; toda vez que
Ele encontrar os Seus, estes receberdo d’Ele a saudacdo e o dom da paz: «Paza vos» (Lc 24,36;
Jo 20,19.21.26).

492 A paz de Cristo ¢ antes de tudo a reconciliagio com o Pai, que se atua mediante o
missdo apostolica confiada por Jesus aos Seus discipulos; esta tem inicio com um anuncio de
paz: «Emtodaa casa em que entrardes, dizei primeiro: Paz a esta casa!» (Lc 10,5;cf. Rm 1, 7). 4
paz é pois reconciliagdo com os irmdos, porque Jesus, na oragdo que nos ensinou, 0 «Pai
Nosso», associa o perddo pedido a Deus ao oferecido aos rmaos: «perdoai-nos as nossas ofensas,



assim como noés perdoamos aos que nos ofenderam» (Mt 6,12). Com esta dupla reconciliagdo o
cristdo pode tornar-se artifice da paz e, portanto, participe do remo de Deus, segundo quanto o
mesmo Jesus proclama: «Bem-aventurados os pacificos porque serao chamados filhos de Deus»
(Mt 5.9).

493 A agdo pela paz nunca é dissociada do anuncio do Evangelho, que é precisamente «a
boa nova da paz» (At 10,36; cf. Ef 6,15), dirigida a todos os homens. No centro do
«Evangelho da paz (Ef 6,15), esta o mistério da Cruz, porque a paz estd mserida no sacrificio de
Cristo (cf Is 53,5: «O castigo que nos salva pesousobre ele; fomos curados gragas as suas
chagasy): Jesus crucificado canceloua divisdo, instaurando a paz e a reconciliacdo precisamente
«pela virtude da cruz, aniquilando nela a imimizade» (Ef 2,16) e dando aos homens a salvacao da
Ressurreigao.

I1. A PAZ:
FRUTO DA JUSTICA E DA CARIDADE

494 A paz é um valor[1015]e um dever universal[1016]e encontra o seu fundamento na
ordem racional e moral da sociedade que tem as suas raizes no proprio Deus, «fonte primaria
do ser, verdade essencial € bem supremo»[1017]. A paz ndo é simplesmente auséncia de guerra
e tampouco um equilibrio estavel entre forcas adversarias[1018], mas se funda sobre uma
correta concep¢do de pessoa humana[1019] e exige a edificagdo de uma ordem segundo a
justica e a caridade.

A paz é fruto da justica (cf. Is 32,17)[1020], entendida em sentido amplo como o respeto ao
equilibrio de todas as dimensdes da pessoa humana. A paz ¢ um perigo quando ao homem ndo é
reconhecido aquilo que lhe ¢ devido enquanto homem, quando nao ¢ respetada a sua dignidade e
quando a convivéncia ndo ¢ orientada em diregdo para o bem comum Para a construcao de uma
sociedade pacifica e para o desenvolvimento integral de individuos, povos e nagdes, resulta
essencial a defesa e a promocao dos direitos humanos[1021].

A paz é fruto também do amor: «a verdadeira paz € mais matéria de caridade que de justica, pois
a fungdo da justica € somente remover os obstdculos para a paz, como por exemplo, a injuria € o
dano caudados; mas a paz mesma ¢ ato proprio e especifico da caridade»[1022].

495 A paz se constroi dia a dia na busca da ordem querida por Deus[1023]e pode florescer
somente quando todos reconhecem as proprias responsabilidades na sua promogao[1024].
Para prevenir conflitos e violéncias, € absolutamente necessario que a paz comece a ser vivida
como valor profundo no mtimo de cada pessoa: assim pode estender-se nas familias e nas diversas
formas de agregacao social, at¢ envolver toda a comunidade politica[ 1025 ]. Em um clima difuso de
concordia e de respeito a justica, pode amadurecer uma auténtica cultura de paz[1026], capaz de
difundir-se também na Comunidade Internacional A paz ¢, portanto, «fruto de uma ordem inscrita
na sociedade humana pelo seu Divino Fundador e que os homens, sempre desejosos de uma
justica mais perfeita, Ao de fazer amadurecer»[1027]. Talideal de paz «ndo pode conseguir-se na
terra se nao se salvaguardar o bem dos individuos e os homens nio comunicarem entre sicom
confianga as riquezas do seu espfirito e das suas faculdades criadoras»[1028].

496 A violéncia nunca constitui uma resposta justa. A Igreja proclama, com a convic¢do da sua
¢ em Cristo e com a consciéncia de sua missdo, «que a viokéncia ¢ um mal, que a viokencia ¢
maceitavel como solugdo para os problemas, que a violéncia ndo ¢ digna do homem. A violéncia €
mentira, pois que se opde a verdade da nossa €, a verdade da nossa humanidade. A viokncia



destr6i o que ambiciona defender: a dignidade, a vida, a liberdade dos seres humanos»[1029].

Também o mundo atual necessita do testemunho dos profetas ndo armados, infelizmente
objeto de escarnio em toda época[1030]: «Aqueles que renunciam a agdo violenta e sangrenta e,
para proteger os direttos do homem, recorrem a meios de defesa ao alkcance dos mais fracos
testemunham a caridade evangglica, contanto que isso seja feito sem lesar os direitos e as
obrigacdes de outros homens e das sociedades. Atestam legitimamente a gravidade dos riscos
fisicos e morais do recurso a violéncia, com seu cortejo de mortes e ruinas» 103 1].

II1. O FALIMENTO DA PAZ: GUERRA

497 O Magistério condena «a crueldade da guerra»1032] e pede que seja considerada com
uma abordagem completamente nova[1033]: de fato, «ao ¢ mais possivel pensar que nesta
nossa era atomica a guerra seja um meio apto para ressarcir direttos violados»[1034]. A Guerra €
um «flagelo»[1035] e ndo representa nunca um meio idoneo para resolver os problemas que
surgem entre as nagoes: «Nunca foi e jamais o serd»[1036], porque gera conflitos novos e mais
complexos[1037]. Quando deflagra, a guerra torna-se uma «carnificina nati»] 103 8], uma
«aventura sem retorno»[1039], que compromete o presente € coloca emrisco o futuro da
humanidade: «Nada se perde com a paz, mas tudo pode ser perdido com a guerra»[1040]. Os
danos causados por um conflto armado, de fato, ndo sdo apenas materiais, mas também
morais[1041]: a guerra ¢, ao fim e ao cabo, «a fakncia de todo o auténtico humanismo»[1042], «&
sempre uma derrota da humanidade»| 104 3]: «nunca mais uns contra 0s outros, nunca nmsis,
nunca!... nunca mais a guerra, nunca nais a guerra! »[1044].

498 A busca de solucdes alternativas a guerra para resolver os conflitos internacionais assumiu
atualmente um cardter de dramatica urgéncia, porque «a terrivel capacidade dos meios de
destruicdo, acessiveis ja as médias e pequenas poténcias, € a conexdo cada vez mais estreita entre
os povos de toda a terra, tornam muito dificil ou praticamente impossivel limitar as conseqiiéncias
de um conflito»[1045]. E portanto essencial a busca das causas que originam um conflito bélico, em
primetro lugar as que se ligam a situagdes estruturais de injustica, de miséria, de exploragao, sobre
as quais € necessario intervir com o objetivo de remové-las: «Por isso, o outro nome da paz é o
desenvolvimento. Como existe a responsabilidade coletiva de evitar a guerra, do mesnmo modo ha
a responsabilidade coletiva de promover o desenvolvimento»[1046].

499 Os Estados nem sempre dispoem dos instrumentos adequados para promover
eficazmente a propria defesa: disso resulta a necessidade e a importdncia das Organizagoes
Internacionais e Regionais, que devem ser capazes de colaborar para fazer frente aos confltos e
de favorecer a paz, instaurando relagdes de confianga reciproca aptas a tornar impensavel o
recurso da guerra[1047]: «E licito esperar que os homens, por meio de encontros e negociagdes,
venham a conhecer melhor os lagos comuns da natureza que os unem e assim possam compreender
a beleza de uma das mais profundas exigéncias da natureza humana, a de que reine entre eles e

seus respectivos povos ndo o temor, mas o amor, umamor que antes de tudo leve os homens a
uma colaboragao leal, multiforme, portadora de imimeros bens»[1048].

a) A legitima defesa

500 Uma guerra de agressao é intrinsecamente imoral. No trdgico caso em que esta se
desencadeie, os responsaveis por um Estado agredido tém o direito e o dever de organizar a
defesa inclusive recorrendo a forca das armas[1049].0 wso da forga, para ser licto, deve
responder a algumas rigorosas condigdes: «que: — o dano infligido pelo agressor a nagdo ou a



comunidade das nagdes seja duravel, grave e certo; — todos os outros neios de por fim se tenham
revelado impraticaveis ou ineficazes; — estejam reunidas as condigdes sérias de €xito; — o
emprego das armas ndo acarrete males e desordens mais graves que o mal a elimmar. O poderio
dos nmeios modernos de destruigao pesa muito na avaliagdo desta condicdo. Estes sdo os elementos
tradiciomais enumerados na chamada doutrina da “guerra justa”. A avaliagao dessas condi¢cdes de
legitmidade moral cabe ao juizo prudencial daqueles que estdo encarregados do bem

comumy»[ 1050].

Se talresponsabilidade justifica a posse de meios suficientes para exercer o direito a defesa,
permanece para os Estados a obrigacao de fazer todo o possivel para «garantir as condicdes de
paz ndo apenas sobre o proprio territorio, mas em todo o mundo»[1051]. Nao se deve esquecer
que «wma coisa ¢ utilizar as forcas militares para justa defesa dos povos, outra coisa € querer
subjugar outras nacdes. O poderio bélico ndo legitima qualquer uso miltar ou politico dele mesno.
E depois de lamentavelmente comecada a guerra, nem por isso tudo se torma licito entre as partes

mimigas»[1052].

501 4 Carta das Nagoes Unidas, nascida da tragédia da Segunda Guerra Mundial e voltada
a preservar as geragoes futuras do flagelo da guerra, se baseia na interdigdo generalizada do
recurso a forgca para resolver as controvérsias entre os Estados, exceto em dois casos: a
legitima defesa e as medidastomadas pelo Conselho de Seguran¢a no ambito das suas
responsabilidades para manter a paz. Em todo caso, o exercicio do direito a defender-se deve
respeitar «os limites tradicionais de necessidade e de proporcionalidade»[1053].

Quando, ademais, a uma ag¢ao bélica preventiva, lancada sem provas evidentes de que uma
agressdo esta para ser desferida, essa ndo pode deixar de levantar graves questoes sob o
aspecto moral e juridico. Portanto, somente uma decisdo dos organismos competentes, com base
em rigorosas averiguacdes e motivagcdes fundadas, pode dar legitimagdo internacional ao uso da
for¢a armada, identificando determinadas situagdes como uma ameaga a paz e autorizando uma
ngeréncia na esfera do dominio reservado de um Estado.

b) Defender a paz

502 As exigéncias da legitima defesa justificam a existéncia, nos Estados, das for¢as
armadas, cuja agdo deve ser posta ao servigo da paz: os que com tal espirito tutelam a
seguranca e a liberdade de um Pais, ddo um auténtico contributo a paz[1054]. Toda a pessoa
que presta servico nas for¢as armadas € concretamente chamada a defender o bem, a verdade e a
justica no mundo; ndo poucos sdo aqueles que nas forgas armadas sacrificaram a propria vida por
tais valores e para defender vidas mocentes. O crescente nimero de miltares que atuam no seio de
forgas multinacionais, no ambito das «missdes humanitarias e de paz», promovidas pelas Nacoes
Unidas, ¢ um fato significativo[ 1 055].

503 Todo membro das forcas amadas estd moralmente obrigado a opor-se as ordens que
incitam a cumprir crimes contra o direito das nagoes e os seus principios universais[1056].0s
militares permanecem plenamente responsaveis pelas acdes que cometem em violagao dos direitos
das pessoas e dos povos ou das normas do direito internacional humanitario. Tais atos nio podem
ser justificadas com o motivo da obediéncia a ordens superiores.

Os objetores de consciéncia, os quais se recusam por principio a efetuar o servigo militar nos
casos em que este seja obrigatorio, porque a sua consciéncia os leva a rejeitar qualquer
forma de uso da for¢a, ou mesmo a participagdo em um determinado conflito, devem estar



disponiveis a desempenhar outros tipos de servigos: «Parece justo que as leis prevejam o caso
dos que, por imperativos de consciéncia, recusam tomar as armas, desde que entretanto aceitem
servir, de outra forma, a comunidade humanax»{1057].

c) Odever de proteger os inocentes

504 O direito ao uso da for¢a com o objetivo de legitima defesa é associado ao dever de
proteger e ajudar as vitimas inocentes que ndo podem defender-se das agressoes. Nos
conflitos da era moderna, freqlientemente no seio do proprio Estado, as disposi¢oes do direito
internacional humanitario devem ser plenament e respeitados. Em muitas circunstancias a
populagao civil € atingida, por vezes também como objetivo bélico. Em alguns casos, ¢ brutalmente
massacrada ou desenraizada das proprias casas e das proprias terras com transferéncias forcadas,
sob o pretexto de uma «purificacdo étnica»| 105 8] naceitavel. Em tais tragicas circunstancias, ¢
necessario que as ajudas humanitarias cheguem a populacao civil € que ndo sejam jamais utilizadas
para condicionar os beneficiados: o bem da pessoa humana deve ter precedéncia sobre os
interesses das partes em conflito.

505 O principio de humanidade, inscrito na consciéncia de cada pessoa e povo, comporta a
obrigagdo de manter as populagoes civis ao abrigo dos efeitos da guerra: «Aquele minimo de
protecao a dignidade de todo o ser humano, garantido pelo direito internacional humanitario, ¢ com
muita freqiiéncia violado em nome de exigéncias militares ou politicas, que jamais deveriam
prevalecer sobre o valor da pessoa humana. Sente-se hoje a necessidade de encontrar um novo
consenso sobre os principios humanitarios e de consolidar os fundamentos, a fim de impedir o
repetir-se de atrocidades e abusos»[1059].

Umna categoria particular de vitimas da guerra € a dos refugiados, constrangidos pelos combates a
fugir dos lugares em que vivem habitualmente, até mesmo a encontrar abrigo em paises diferentes
daqueles em que nasceram. A Igreja estd do lado deles, nao s6 com a presenga pastoral € com o
socorro material, mas também com o empenho de defender a sua dignidade humana: «A solicitude
pelos refugiados deve esforgar-se por reafirmar e sublinhar os direitos humanos, universalmente
reconhecidos, e a pedir que para eles sejam efetivamente realizados»[1060].

506 As tentativas de eliminagdo de inteiros grupos nacionais, étnicos, religiosos ou
lingiiisticos sdo delitos contra Deus e contra a prdpria humanidade e os responsaveis de tais
crimes devem ser chamados a responder diante da justica[1061]. O século XX caracterizou-se
tragicamente por varios genocidios: daquele dos arménios ao dos ucranianos, do dos cambojanos
aqueles ocorridos na Aftica e nos Balcds. Derntre eles se destaca o holocausto do povo hebraico, a
Shoah: «os dias da Shoah assinalaram uma verdadeira noite na historia, registrando crimes inauditos
contra Deus e contra 0 homem»[1062].

A Comunidade Internacional no seu conjunto tem a obriga¢do moral de intervir em favor
destes grupos, cuja propria sobrevivéncia é ameagada ou daqueles que os direitos
fundamentais sdo macigamente violados. Os estados, enquanto parte de uma comunidade
mnternacional, ndo podem ficar indiferentes: ao contrario, se todos os outros meios a disposicao se
revelarem ineficazes, ¢ «legitimo e até forgoso empreender iniciativas concretas para desarmar o
agressom|1063].0 principio da soberania nacional ndo pode ser aduzido como motivo para
impedir a intervengdo em defesa das vitimas[1064].As medidas adotadas devem ser realizadas no
pleno respeito do direito nternacional e do principio fundamental da igualdade entre os Estados.

A Comunidade internacional dotou-se também de uma Corte Penal Internacional para punir 0s



responsaveis por atos particularmente graves: crimes de genocidio, crimes contra a humanidade,
crimes de guerra, crimes de agressao. O Magistério ndo deixou de encorajar repetidamente tal
miciativa[ 1065].

d) Medidas contra quem ameaca a paz

507 As sangoes, nas formas previstas do ordenamento internacional contempordneo, miram
a corrigir o comportamento do governo de um Pais que viola as regras da convivéncia
internacional pacifica e ordenada ou que poe em prdtica formas graves de opressdo sobre a
populagdo. As finalidades das sangdes devem ser precisadas de modo mequivoco e as medidas
adotadas devem ser periodicamente verificadas pelos organismos competentes da Comunidade
Internacional, para uma objetiva avaliagdo da sua eficacia e do seureal impacto sobre a populagao
civil. O verdadeiro objetivo de tais medidas é abrir o caminho para as tratativas e o dialogo.
As sangoes ndo devem jamais constituir um instrumento de punigdo direta contra toda uma
populagdo:nao ¢ licito que devido as sangdes venham sofrer inteiras populagdes e especialmente
0s seus membros mais vulneravess. As sangoes economicas, em particular, sdo um instrumento
a ser utilizado com grande ponderagdo e a ser submetidos a rigidos critérios juridicos e
éeticos[1066]. O embargo economico deve ser limitado no tempo e nao pode ser justificado
quando os efeittos que produzem se revelam indiscriminados.

e) O desarmamento

508 A doutrina social propoe a meta de um «desarmamento geral, equilibrado e
controlado»[1067]. O enorme aumento das armas representa uma ameaga grave para a
estabilidade e a paz. O principio de suficiéncia, em virtude do qual um Estado pode possuir
unicamente 0s meios necessarios para a sua legitima defesa, deve ser aplicado seja pelos
Estados que compram armas, seja por aqueles que as produzem e as fornecem[1068]. Todo e
qualquer actimulo excessivo de armas ou o seu comércio generalizado nao podem ser justificados
moralmente; tais fendmenos devem ser avaliados também a luz da normativa internacional em
matéria de ndo-proliferacado, produgdao, comércio e uso dos diferentes tipos de armamentos. As
armas ndo devem jamais ser consideradas a guisa dos outros bens intercambiados em plano
mundial ou nos mercados internos[1069].

O Magistério, ademais, expressou uma avaliagdo moral do fendmeno da dissuasdo: «A
acumulagdo de armas parece a muitos uma maneira paradoxal de dissuadir da guerra os eventuais
adversarios. Véem nisso o mais eficaz dos meios suscetiveis de garantir a paz entre as nagdes. Este
procedimento de dissuasao impoe severas reservas morais. A corrida aos armamentos nao
garante a paz. Longe de elimnar as causas da guerra, corre o risco de agrava-las»[1070]. As
politicas de dissuasdo nuclear, tipicas do periodo da chamada Guerra Fria, devem ser substituidos
por medidas concretas de desarmamento, baseadas no didlogo e na negociagdo multilateral.

509 As armas de destrui¢cdo de massa — biologicas, quimicas e nucleares — representam uma
ameacga particularmente grave; aqueles que as possuem tém uma responsabilidade enorme
diante de Deus e de toda a humanidade[1071].0 principio da ndo proliferagao das armas
nucleares juntamente com as medidas de desarmamento nuclear, assim como a proiigao dos testes
nucleares, sdo objetivos estritamente ligados entre si, que devem ser atingidos o mais rapido
possivel mediante controles eficazes no plano mternacional[1072].A probigao de desenvolvimento,
de aumento de producdo, de acumulo e de emprego das armas quimicas e biologicas, assim como
as decisoes que impdem a sua destruicdo, completam o quadro normativo internacional para o
abandono de tais armas nefastas[1073], cyjo uso ¢ explictamente reprovado pelo Magistério:



«Toda a acdo bélica, que tende indistintamente para a destruicdo de cidades inteiras e de extensas

regioes com os seus habitantes, ¢ um crime contra Deus e contra o proprio homem, e como tal
deve ser condenada firmemente e sem hesitagcao»[1074].

510 O desarmamento deve estender-se a interdigcdo das armas que infligem efeitos
traumadticos ex cessivos ou cujo efeito é indiscriminado, assim como as minas anti-homem,
um tipo de pequenos dispositivos, desumanamente insidiosos, pois que continuam a provocar
vitimas mesmo muito tempo depois do fim das hostilidades: os Estados que as produzem, as
comercializam ou as usam ainda s3o responsaveis por retardar gravemente a definttiva interdicao de
tais instrumentos mortiferos[1075]. A comunidade internacional deve continuar a empenhar-se
na atividade de desativa¢do das minas, promovendo uma cooperagao eficaz, inclusive a
formagdo técnica, com os paises que ndo dispdem de meios proprios adequados para efetuar a
urgentissima depuracdo de seus territdrios € que nao sdo capazes fornecer uma assisténcia
adequada as vitimas das minas.

511 Medidas apropriadas sdo necessarias para o controle da produgdo, da venda, da
importagdo e da exportagcdo de armas leves e individuais, que facilitam muitas
manifestagoes de violéncia. A venda e o trafico de tais armas constituem unma séria ameaga para
a paz estas sdo as armas mais utiizadas nos conflitos internacionais e a sua disponibilidade faz
aumentar o risco de novos conflitos e a intensidade daqueles em curso. A postura dos Estados que
aplicam severos controles sobre a transferéncia internacional de armamentos pesados, mas ndo
prevéem nunca, ou tdo-somente em raras ocasioes, restricoes sobre o comércio das armas leves e
individuais, ¢ uma contradi¢fo iaceitavel. E indispensavel e urgente que os governos adotem regras
adequadas para controlar a produgao, o acimulo, a venda e o trafico de tais armas[1076],de
modo a fazer frente a crescente difusdo, em larga parte entre grupos de combatentes que nao
pertencem as forgas militares de um Estado.

512 A utilizagdo de criangas e adolescentes como soldados em conflitos armados — ndo
obstante o fato de que a sua jovem idade ndao deva permitir o se recrutamento — deve ser
denunciada. Eles sao coagidas com a forga a participar dos conflitos, ouainda o fazem por
miciativa propria sem ser plenamente conscios das conseqiiéncias. Sao criangas privadas ndo
apenas da mstru¢do que deveriam receber e de uma infincia normal, mas também adestradas a
matar: tudo isto constitui um crime intoleravel O seu emprego nas forgas combatentes de qualquer
tipo deve ser impedido; contemporaneamente, € preciso fornecer toda a ajuda possivel para a cura,
a educagdo e a reabilitacao daqueles que foram envolvidos nos conmbates.[1077]

f) A condenacio ao terroris mo

513 O terrorismo é uma das formas mais brutais de violéncia que atualmente atribula a
Comunidade Internacional: semeia ddio, morte, desejo de vinganga e de represalia[1078].
De estratégia subversiva tipica somente de algumas organizagdes extremistas, ordenada a
destruicdo das coisas e a morte de pessoas, o terrorisnmo se transformouem uma rede obscura de
cumplicidades politicas, utiiza também meios técnicos sofisticados, vale-se freqiientemente de
enormes recursos financetros e elabora estratégias de vasta escala, atingindo pessoas totalmente
mocentes, vitimas casuais das agdes terroristas[1079]. Alvos dos ataques terroristas sdo, em geral,
os lugares da vida cotidiana e ndo objetivos militares no contexto de uma guerra declarada. O
terrorismo atua e ataca no escuro, fora das regras com que os homens procuraram disciplinar, por
exenplo, mediante o diretto mternacional humanitario, os seus conflitos: «Em muitos casos, o uso
dos métodos do terrorismo tem-se como novo sistema de guerran[1080]. Nao se devem descurar
as causas que podem motivar tal maceitavel forma de reivindicagdo. A luta contra o terrorismo



pressupde o dever moral de contribuir para criar as condigdes a fim de que esse ndo nasga ou se
desenvolva.

514 O terrorismo deve ser condenado do modo mais absoluto. Este manifesta o desprezo
total da vida humana e nenhuma motivagdo pode justifica-lo, pois que o homem é sempre
fim e nunca meio. Os atos de terrorismo atentam contra a dignidade do homem e constituem uma
ofensa para a humanidade mnteira: «Existe por isso um direito a defender-se do terrorismo»[1081].
Taldieito ndo pode, todavia ser exercido no vacuo de regras morais e juridicas, pois que a luta
contra o terrorismo deve ser conduzda no respeito dos direitos do homem e dos principios de um
Estado de direito[1082]. A identificagdo dos culpados deve ser devidamente provada, pois a
responsabilidade penal ¢ sempre pessoal e, portanto, ndo pode ser estendida as religides, as
nacoes, as etnias, as quais os terroristas pertencem. A colabora¢do internacional contra a atividade
terrorista «ndo pode exaurir-se meramente em operacdes repressivas e punitivas. E essencial
que o recurso necessario a forga seja acompanhado por uma andlise corajosa e licida das
motivacdes subjacentes aos ataques terroristas»1083]. E necesséario também um particular
empenho no plano «politico e pedagdgico»[1084] para revolver, com coragem e determinacdo, os
problemas que, em algumas draméticas situacdes, possam alimentar o terrorismo: «O recrutamento
dos terroristas, de fato, ¢ mais facil em contextos sociais onde os direitos sdo espezinhados e as
mjusticas longamente toleradas»[1085].

515 E profanacdo e blasfémia proclamar-se terrorista em nome de Deus[1086]. Neste caso se
mstrumentaliza também a Deus e nao apenas o homem, enquanto se presume possuir totalmente a
Sua verdade ao invés de procurar ser possuido por ela. Definir «martires» aqueles que morrem
executando atos terroristas € distorcer o concetto de martirio, que € testemunho de quem se deixa
matar por ndo renunciar a Deus e ndo de quem mata em nome de Deus.

Nenhuma religiao pode tolerar o terrorismo e, menos ainda, prega-lo[1087]. As religides
estdo antes empenhadas em colaborar para remover as causas do terrorismo € para promover a
amizade entre os povos[1088].

IV. O CONTRIBUTO DA IGREJA PARA A PAZ

516 A promog¢do da paz no mundo é parte integrante da missao com que a Igreja continua a
obra redentora de Cristo sobre a terra. A lgreja, de fato, €, «em Cristo, “sacramento”, ouseja,
sinal e instrumento de paz no mundo e para o mundo»[1089]. A promoc¢ao da verdadeira paz ¢
uma expressao da fé cristd no amor que Deus nutre por cada ser humano. Da € libertadora no
amor de Deus derivam uma nova visdo do mundo e um novo modo de aproximar-se do outro, seja
esse outro um individuo ou um povo inteiro: ¢ uma f&¢ que muda e renova a vida, inspirada pel paz
que Cristo deixou aos Seus discipulos (cf Jo 14,27).Movida unicamente por tal f€, a Igreja
entende promover a unidade dos cristdos e uma fecunda colaboracao com os crentes de outras
religides. As diferengas religiosas nio podem e ndo devem constiturr uma causa de conflito: a busca
comum da paz por parte de todos os crentes € antes um forte fator de unidade entre os
povos[1090]. A Igreja exorta pessoas, povos, Estados e nacdes a se tornarem participantes da sua
preocupacao com o restabelecimento e a consolidagcdao da paz, ressaltando em particular a
importante fungdo do diretto internacional 1091].

517 A Igreja ensina que uma verdadeira paz so é possivel através do perddo e da
reconciliagdo[1092]. Nao ¢ facil perdoar diante das conseqiiéncias da guerra e dos conftitos,
porque a violéncia, especialmente quando conduz «até aos abismos da desumanidade e da
desolacao»[1093], deixa senmpre como heranga um pesado fardo de dor, que pode ser aliviado



somente por uma reflexao profunda, leal e corajosa, comum aos contendores, capaz de enfrentar
as dificuldades do presente com uma atitude purificada pelo arrependimento. O peso do passado,
que ndo pode ser esquecido, pode ser aceito somente na presenca de um perdao reciprocamente
oferecido e recebido: trata-se de um percurso longo e difici, mas ndo impossivel[1094].

518 O perddo reciproco ndo deve anular as exigéncias da justica e nem, tdo pouco, bloquear
o caminho que leva a verdade: justica e verdade representam, pelo contrdrio, os requisitos
concretos da reconciliagdo. Sao oportunas as iniciativas que tendem a instituir Organismos
judicidrios intermacionais. Semelhantes Organismos, valendo-se do principio da jurisdi¢ao universal
e apoiados em procedimentos adequados, respettosos dos direitos dos imputados e das vitimas,
podem acertar a verdade sobre crimes perpetrados durante os conflitos armados[1095]. E
necessario, todavia, ir akém das determinagdes dos comportamentos delituosos, tanto ativos como
omissivos, € além das decisdes referentes aos procedimentos de reparacao, para chegar ao
restabelecimento de relacdes de reciproco acolhimento entre os povos divididos, sob o signo da
reconciliagao[1096]. Ademais, ¢ necessario promover o respeito do direito a paz: taldiretto
«favorece a construcao duma sociedade no interior da qualas relagdes de forga sao substituidas
por relagdes de colaboragdo em ordem ao bem comum»[1097].

519 A4 Igreja luta pela paz com a oragdo. A oragao abre o cora¢do nao s6 a uma profunda
relagdo com Deus, como também ao encontro com o préximo sob o signo do respeito, da
confianca, da compreensdo, da estima e do anor[1098]. A oragdo nfunde coragem e da apoio a
todos «os verdadeiros amigos da paz»[1099], os quais procuram promoveé-la nas varias
circunstancias em que se encontram a viver. A oragao litirgica € «simultaneamente cimo para o qual
se dirige a acdo da Igreja e a fonte da qual promana toda a sua for¢a»[1100]; em particular a
celebracao eucaristica, «fonte e convergéncia de toda a vida crista»[1101],¢é nascente inesgotavel
de todo auténtico compromisso cristdo pela pazZ1102].

520 Os Dias Mundiais da Paz sdo celebragoes de particular intensidade para a oracdo de
invocagdo da paz e para o compromisso de construir um mundo de paz. O Papa Paulo VI as
mstituiu com o objetivo de «que se dedique aos pensamentos € aos propositos da Paz uma
celebracao especial no primeiro dia do ano civib[1103]. As Mensagens pontificias por ocasido
de celebracdo anual constituem uma rica fonte de atualizagdo e de desenvolvimento da
doutrina social e mostram o constante esfor¢co da agdo pastoral da Igreja em favor da paz: «A Paz
impde-se somente com a paz, com aquela paz nunca disjunta dos deveres da justica, mas
almentada pelo sacrifico de siproprio, pela cleméncia, pela misericordia e pela caridade»[1104].

TERCEIRA PARTE

«Para a Igreja, a mensagem social do Evangelho
nao deve ser considerada uma teoria,

mas sobretudo um findamento

€ uma motivagao para a acao».

(Centesimus annus, 57)

CAPITULO XII

DOUTRINA SOCIAL E ACAO ECLESIAL



I. A ACAO PASTORAL NO AMBITO SOCIAL
a) Doutrina social e inculturacio da fé

521 Consciente da for¢a renovadora do cristianismo mesmo em relagdo a cultura e a
realidade social[1105], a Igreja oferece o contributo do proprio ensinamento a construgao
da comunidade dos homens, mostrando o significado social do Evangelho[1106]. Em fins do
século XIX, o Magistério da Igreja enfrentou organicamente as graves questdes sociais da época,
estabelecendo «um paradigma permanente para a Igreja. Esta, com efeito, tem a sua palavra a dizer
perante determinadas situagdes humanas, individuais e comunitarias, nacionais e internacionais, para
as quais formula uma verdadeira doutrina, um corpus, que lhe permite analisar as realidades sociais,
promunciar-se sobre elas e indicar diretrizes para a justa solugdo dos problemas que dai
derivam»[1107]. O pronunciamento de Ledo XIII sobre a realidade sdcio-politica de seu tempo
coma Enciclica «Rerum Novarumy» «conferiu a Igreja quase um «estatuto de cidadania» no meio
das variveis realidades da vida piblica, e isto confirmar-se-ia ainda mais em seguida»[1108].

522 A Igreja, com a sua doutrina social, oferece sobretudo uma visdo integral e uma plena
compreensdo do homem, em sua dimensdo pessoal e social. A antropologia cristd, desvelando a
dignidade inviolavel de toda pessoa, ntroduz as realidades do trabalho, da economia, da politica
em uma perspectiva original, que ilumina os auténticos valores humanos e mspira e sustém o
empenho do testemunho cristdo nos multiplices ambitos da vida pessoal, cultural e social Gragas as
«primicias do Espirito» (Rm 8, 23), o cristdo se torna «capaz de cunprir a lei nova do amor (cf.
Rm. 8,1-11). Por este Espirito, ‘penhor da heranga” (Ef 1, 14) se renova nteriormente todo o
homem, na perspectiva da ‘redengdo do corpo” (Rm 8, 23)»[1109]. Nesse sentido, a doutrina
social poe de manifesto como o fundamento da moralidade de todo o agir social consista no
desenvolvimento humano da pessoa e ndividua a norma da agao social na correspondéncia ao
verdadeiro bem da humanidade e no empenho de criar condigdes que permitam a todo homem
atuar a sua vocagao integral.

523 A antropologia cristd anima e sustém a obra pastoral de inculturagdo da fé, dedicada a
renovar a partir de dentro, com a for¢a do Evangelho, os critérios de juizo, os valores
determinantes, as linhas de pensamento e os modelos de vida do homem contemporaneo:
«om a inculturagao, torna-se um sinal mais transparente daquilo que realmente ela ¢, e um
mstrumento mais apto para a missao»[1110]. O mundo contemporaneo esta marcado por uma
fratura entre Evangelho e cultura; uma visao secularizada da salvagio tende a reduzr também o
cristianismo a «uma sabedoria meramente humana, como se fosse a ci€éncia do bom viver»[1111].
A Igreja € consciente de dever dar «um grande passo em frente na sua evangelizacdo, deve entrar
numa nova etapa historica do seu dinamismo missionario»[1112]. Nesta perspectiva pastoral se
situa 0 ensimamento social: «A “nova evangelzacao”, da qual o mundo moderno tem urgente
necessidade ... deve incluir entre as suas componentes essenciais o anuncio da doutrina social da

Igrejar[1113].
b) Doutrina social e pastoral social

524 A referéncia essencial a doutrina social decide da natureza, do enfoque, da articulagdo e
dos desenvolvimentos da pastoral social. Esta ¢ expressao do ministério de evangelizacdo social,
propenso a iluminar, estimular e assistir a integral promogao do homem mediante a praxis da
libertagdo cristd, na sua perspectiva terrena e transcendente. A Igreja vive e atua ma historia,
interagindo com a sociedade e a cultura do proprio tempo, para cumprir a sua missio de comunicar
a todos os homens a novidade do anincio cristdo, na concretude das suas dificuldades, lutas e



desafios, de sorte que a f& os llumine para compreendé-las na verdade de que «abrir-se ao amor
de Cristo ¢ a verdaderra libertacao»[1114]. A pastoral social ¢ a expressdo viva e concreta de unma
Igreja plenamente consciente da propria missdo evangelizadora das realidades sociais, econdmicas,
culturais e politicas do mundo.

525 A mensagem social do Evangelho deve orientar a Igreja a desempenhar uma dupla
tarefa pastoral: ajudar os homens a descobrir a verdade e a escolher a via seguir, encorajar
o esfor¢o dos cristdos em testemunhar, com solicitude de servigo, o Evangelho no campo
social: «Hoje, mais do que nunca, a Palavra de Deus ndo podera ser anunciada e ouvida sendo na
medida em que ela for acompanhada do testemunho do poder do Espfrito Santo, que opera na
acao dos cristdos ao servico dos seus rmaos, justamente nos pontos onde se joga a sua existéncia
e o seu futuroy[1115]. A necessidade de uma nova evangelizagao leva a Igreja a conpreender
«que a sua mensagem social encontrard credibilidade primeiro no testemunho das obras e s6
depois na sua coeréncia e logica interna»[1116].

526 A doutrina social dita os critérios fundamentais da ag¢do pastoral no campo social:
anunciar o Evangelho; confrontar a mensagem evangélica com a realidade social; projetar
agoes voltadas a renovar tais realidades, conformando-as com as exigéncias da moral crista.
Uma nova evangelizacdo do social requer antes de mais o anincio do Evangelho: Deus em Jesus
Cristo salva homem todo e todos os homens. Tais aniincios revelam o homem a si mesmo e deve
transformar-se em principio de interpretacdo das realidades sociais. No antncio do Evangelho, a
dimensdo social é essencial e ineludivel, embora nao sendo a tnica. Esta deve mostrar a inesgotavel
fecundidade da salvagdo cristd, mesmo que uma conformidade perfeita e definitiva das realidades
sociais a0 Evangelho ndo se possa atuar na historia: nenhum resultado, mesmo o mais conseguido,
pode fugir aos limites da liberdade humana e da tensdo escatologica de cada realidade

criada[1117].

527 A agdo pastoral da Igreja no ambito social deve testemunhar antes de tudo a verdade
sobre o homem. A antropologia cristd permite um discernimento dos problemas sociais, para os
quais ndo se pode encontrar boa solu¢do se nao se tutel o carater transcendente da pessoa
humana, plenamente revelada na £[1118]. A a¢do social dos cristdos deve inspirar-se no
principio fundamental da centralidade do homem[1119]. Da exigéncia de promover a
identidade integral do homem nasce a proposta dos grandes valores que presidem unma convivéncia
ordenada e fecunda: verdade, justica, amor e liberdade[1120]. A pastoral social esforga-se para
que arenovagao da vida publica seja vinculada a um efetivo respeito dos sobreditos valores. De tal
modo, a Igreja, mediante o seu multiforme testemunho evangélico, visa promover a consciéncia do
bem de todos e de cada um cono recurso inexaurivel para o progresso de toda a vida social

c) Doutrina social e formacio

528 A doutrina social é um ponto de referéncia indispensavel para uma formagdo cristd
completa. A msisténcia do Magistério em propor tal doutrina como fonte inspiradora do
apostolado e da acdo social nasce da persuasao de que el constitui um extraordinario recurso
formativo: «sobretudo para os fiéis leigos, de varias formas empenhados no campo social e politico,
¢ absolutamente indispensavel uma consciéncia mais exata da doutrina social da Igreja»[1121].
Tal patriménio doutrinal ndo ¢ adequadamente ensinado € conhecido: também por esta razao ndo
se traduz oportunamente nos comportamentos concretos.

529 O valor formativo da doutrina social se reconhece melhor na atividade
catequética[1122]. A catequese € o ensinamento orginico e sistematico da doutrina crista, dado



com o fim de iniciar os fiéis na plenitude da vida evangélica[1123]. O objetivo ultimo da catequese
« colocar alguém ndo apenas em contato, mas em comunhao, em intimidade com Jesus
Criston[1124], de modo que possa reconhecer a acdo do Espirito Santo, da qual provém o dom
da vida nova em Cristo[1125]. Em tal perspectiva de fundo, no seuservico de educagao a f¢, a
catequese ndo deve omitir, mas «esclarecer, ao mvés, como convém ... algumas realidades, tais
como a a¢ao do homem pela libertagdo sua mntegral, a busca de uma sociedade mais solidaria e
fraterna, a luta pela justica e pela construcdo da paz»[1126]. Para este fim € necessario oferecer
uma apresentacdo integral do Magistério social, em sua historia, nos seus conteiidos € em suas
metodologias. Uma lettura direta das enciclicas sociais, efetuada no contexto eclesial, enriquece a
sua recepgao e aplicacdo, gragas ao aporte das diversas conpeténcias e profissionalismos
presentes na comunidade.

530 Sobretudo no contexto da catequese, é importante que o ensino da doutrina social seja
orientado para motivar a agdo para a evangelizacdo e a humanizagdo das realidades
temporais. Comtaldoutrina, de fato, a Igreja exprime um saber teorico-pratico que apoia o
empenho de transformacdo da vida social, para rendé-la sempre mais conforme ao designio divino.
A catequese social visa a forracado de homens que, respeitosos da ordem moral, sejam amantes da
genuina liberdade, homens que «julguem as coisas com critério proprio € a luz da verdade, que
ordenem as suas atividades segundo o sentido da responsabilidade, fomentem tudo o que ¢
verdadertro e justo, associando de boa vontade a sua agdo a dos outrosy[1127]. Adquire um
extraordindrio valor formativo o testemunho oferecido pelo cristianismo vivido: «&
particularmente a vida de santidade, resplandecente em tantos membros do Povo de Deus,
humildes e, com freqiiéncia, despercebidos aos olhos dos homens, que constitui o caminho mais
simples e fascinante, onde ¢ permitido perceber imediatamente a beleza da verdade, a forca
libertadora do amor de Deus, o valor da fidelidade incondicional a todas as exigéncias da lei do
Senhor, mesmo nas circunstancias mais dificeis »[1128].

531 A4 doutrina social deve ser colocada na base de uma espera e constante obra de
formagdo, sobretudo daquela dirigida aos cristdos leigos. Tal formagdo deve ter conta o seu
empenho na vida civil: «aos leigos, pelas suas livres iniciativas e sem esperar passivamente ordens
e diretrizes, imbuir de espirito cristio a mentalidade e os costunes, as keis e as estruturas da sua
comunidade de vida»[1 129]. O primeiro nivel da obra formativa dirigida aos cristdos leigos deve
render-lhes capazes de enfrentar eficazmente as tarefas cotidianas nos ambitos culturais, sociats,
econdmicos e politicos, desenvolvendo neles o sentido de dever praticado ao servigo do bem
comum| 1 130]. Um segundo nivel diz respeito a formac¢ao da consciéncia politica para preparar os
cristdos leigos ao exercicio do poder politico: «KAqueles que sao ou podem tornar-se capazes de
exercer a arte muito dificil, mas a0 mesmo tempo muito nobre, da poltica, devem preparar-se para
ela; que eles se entreguem a ela com zelo, sem se preocuparem com o seu interesse pessoal nem
com as suas vantagens materiaisy[1131].

532 As institui¢oes educativas catolicas podem e devem desempenhar um precioso servigo
formativo, esfor¢ando-se com especial solicitude pela incultura¢do da mensagem cristd, ou
seja, o encontro fecundo entre o Evangelho e os varios saberes. A doutrina social ¢ um
mstrumento necessario para uma eficaz educagao cristd ao amor, a justica, a paz, assim como para
amadurecer a consciéncia dos deveres morais € sociais no ambito das diversas competéncias
culturais € profissionais.

Um importante momento de formagdo é representado pelas «Semanas Sociais» dos catdlicos
que o Magistério sempre encorajou. Elas constituem um lugar qualificado de expressao e de



crescimento dos fiéis leigos, capazes de promover, em um nivel alto, o seu especifico contributo a
renovac¢ao da ordem temporal. A miciativa, experimentada em varios paises, ¢ um verdadeiro
laboratorio cultural no qual se comunicam e se confrontam reflexdes e experiéncias, se estudam
os problemas emergentes e se individuam novas orientagdes operativas.

533 Nao menos relevante deve ser o esfor¢o por utilizar a doutrina social na formagdao dos
presbiteros e dos candidatos ao sacerdocio os quais, no horizonte da preparagdo ministerial,
devem desenvolver um conhecimento qualificado do ensino e da ag¢do pastoral da Igreja no
ambito social e um vivo interesse pelas questoes sociais do proprio tempo. O documento da
Congregacdo para a Educacao Catolica, « Orientagoes para o estudo e o ensino da doutrina
social da Igreja na formagdo sacerdotal»[1132], oferece indicagdes e disposicdes precisas para
uma correta e adequada programacdo dos estudos.

d) Promover o didlogo

534 A doutrina social é um instrumento eficaz de dialogo entre as comunidades cristds e a
comunidade civil e politica, um nstrumento apto para promover € para nspirar atitudes de
correta e fecunda colaboragdo, segundo modalidades adequadas as circunstancias. O esforco das
autoridades civis e politicas, chamadas a servir a vocagao pessoal e social do homem, de acordo
com a propria competéncia € com os proprios meios, pode encontrar na doutrina social da Igreja
um importante apoio e uma rica fonte de inspiragao.

535 A doutrina social é um terreno fecundo para o cultivo do didalogo e da colaboragdo no
campo ecuménico, que se realizam em diversos ambitos, atualmente em vasta escala: na defesa da
dignidade da pessoa humana; na promog¢ao da paz; na luta concreta e eficaz contra as misérias do
n0sso tempo, tais como a fome e a indigéncia, o analfabetismo, a distribuicdo ndo eqtitativa dos
bens e a caréncia de moradas. Tal multiforme cooperagdo acresce a consciéncia da fraternidade
em Cristo e facilita 0 caminho ecuménico.

536 Na comum tradigdo do Antigo Testamento, a Igreja Catolica sabe poder dialogar com
os irmdos hebreus, também mediante a sua doutrina social, para construir juntos um futuro
de justica e de paz para todos os homens, filhos do unico Deus. O patrimdnio espiitual comum
favorece o conhecimento mituo e a reciproca estima[1133], com base nos quais pode crescer o
acordo em vista da superagdo de toda a discriminacao e da defesa da dignidade humana.

537 A doutrina social se caracteriza também por um constante apelo ao didlogo entre todos
os crentes das religioes do mundo, para que saibam compartilhar a busca de formas mais
oportunas de colaboragdo: as religides t€m um papel importante para a consecucdo da paz que
depende do empenho comum em vista do desenvolvimento integral do homem[1134]. No espirito
dos Encontros de oragdo realizados em Assis[1135], algreja continua a convidar os crentes de
outras religides ao didlogo e a favorecer, em todo o lugar, um testemunho eficaz dos valores
comuns a toda a familia humana.

e) Os sujeitos da pastoral social

538 A Igreja, ao cumprir a sua missdo, empenha todo o povo de Deus. Nas suas varias
articulacoes e em cada um dos seus menbros, de acordo com os dons ¢ as formas de exercicio
proprias de cada vocacdo, o povo de Deus deve corresponder ao dever de anunciar e testemunhar
o Evangelho (cf 1 Cor 9, 16), ciente de que «a missdo compete a todos os cristaos»[1136].



Também a obra pastoral em ambito social é destinadaa todos os cristaos, chamados a
transformar-se em sujeitos ativos no testemunho da doutrina social e a inserir-se plenamente
na consolidada tradi¢ao de « atividade fecunda de milhdes e milhdes de homens que, estimulados
pelo ensinamento do Magistério social, procuraram inspirar-se nele para o proprio compromisso no
mundo»[ 1 137]. Os cristdos de hoje, agindo individualmente, ou variamente coordenados em
grupos, associagoes e organizagdes, devem saber propor-se como «um grande movimento
empenhado na defesa da pessoa humana e m tutela da sua dignidade»[1138].

539 Na Igreja particular, o primeiro responsavel pelo empenho pastoral de evangelizagdo do
social é o Bispo, coadjuvado pelos sacerdotes, pelos religiosos e pelas religiosas, pelos fiéis leigos.
O Bispo tem a responsabilidade de promover, com particular referéncia a realidade local, o
ensinamento e a difusdo da doutrina social, de que se ocupa mediante instituicdes apropriadas.

A a¢do pastoral do Bispo deve encontrar atuagdo no ministério dos presbiteros que
participam da sua missdao de ensinamento, santificagdo e guia da comunidade cristd. Coma
programacao de itinerarios formativos oportunos, o presbitero deve dar a conhecer a doutrina
social e promover nos membros da sua comunidade a consciéncia do direito e dever de ser sujeitos
ativos de tais doutrinas. Através das celebracOes sacramentais, em particular da Eucaristia e da
Reconciliagdo, o sacerdote ajuda a viver e empenho social como fruto do Mistério salvifico. Ele
deve animar a a¢ao pastoralno ambito social, curando com particular solicitude a formacdo e o
acompanhamento espiritual dos fi¢is empenhados na vida social e politica. O Presbitero que
desempenha o servigo pastoral nas pastorais das varias agregacoes eclesiais, especialmente nas de
apostolado social, tem o dever de favorecer o crescimento com o necessario ensino da doutrina
social

540 A a¢do pastoral no ambito social se vale tambem das obras das pessoas consagradas, de
acordo com o seu carisma, os seus testemunhos luminosos, particularmente nas situagoes de
maior pobreza, constituem para todos uma chamada aos valores da santidade e do servico
generoso ao proximo. O dom total de sidos religiosos oferece-se a reflexdo comum também
como um sinal emblematico e profético da doutrina social colocando-se totalmente ao servico do
mistério da caridade de Cristo para com o homem e o mundo, os religiosos antecipam e mostram
na sua vida alguns tragos da humanidade nova que a doutrina social quer propiciar. As pessoas
consagradas na castidade, na pobreza e na obediéncia colocam-se ao servico da caridade pastoral
sobretudo com a oragao, gragas a qual contemplam o projeto de Deus sobre o mundo, elevam
suplicas ao Senhor para que abra o coracao de cada homem para acolher em sio domda
humanidade nova, prego do sacrificio de Cristo.

II. DOUTRINA SOCIAL
E COMPROMISSO DOS CRISTAOS LEIGOS

a) O cristao leigo

541 A conotagdo essencial dos cristdos leigos, fiéis operarios da vinha do Senhor (cf. Mt
20,1-16), é a indole secular de sua seqiiela de Cristo, que se realiza propriamente no mundo:
«aos leigos compete, por vocacao propria, buscar o Reino de Deus ocupando-se das coisas
temporais € ordenando-as segundo Deus »[1139]. Com o Batismo os leigos s3o inseridos em
Cristo, tornam-se participes de Sua vida e da Sua missao segundo a sua peculiar identidade: «Por
leigos entende-se aqui todos os fiéis, com excecdao daqueles que receberam uma ordem sacra ou
abragaram o estado religioso aprovado pela Igreja, isto €, os fiéis que — por haverem sido
mncorporados em Cristo pelo Batismo e constituidos em Povo de Deus, e por participarem a seu



modo do munus sacerdotal, profético e real de Cristo — realizam na Igreja e no mundo, na parte
que lhes compete, a missdo de todo o povo cristao»[1140].

542 A identidade do cristdo leigo nasce e se alimenta dos sacramentos: do Batismo, da Crisma
e da Eucaristia. O Batismo conforma a Cristo, Filho do Pai, primogénito de toda a criatura, enviado
como Mestre e Redentor a todos os homens. A Crisma ou Confirmagao configura a Cristo,
enviado para vivificar a criac@o e cada ser com a efusdo do Seu Espirito. A Eucaristia torna o fiel
participe do tnico e perfeito sacrificio que Cristo ofereceu ao Pai, na propria carne, para a
salvagdo do mundo.

O fiel leigo é discipulo de Cristo a partir dos sacramentos e em for¢a destes, em virtude de
tudo quando Deus operou nele imprimindo-lhe a propria imagem do Seu Filho, Jesus Cristo.
Deste dom divino de graca, e ndo de concessdes hunmanas, nasce o triplice «wnunus» (dom e
dever), que qualifica o keigo como profeta, sacerdote e rei, segundo a sua indole secular.

543 E tarefa propria do fiel leigo anunciar o Evangelho com um exemplar testemunho de
vida, radicada em Cristo e vivida nas realidades temporais: familia; compromisso profissional
no ambito do trabalho, da cultura, da ciéncia e da pesquisa; exercicio das responsabilidades
sociais, economicas, politicas. Todas as realidades humanas seculares, pessoais e sociais,
ambientes e situagoes historicas, estruturas e mstituigdes, sdo o lugar proprio do viver e do agir dos
cristdos leigos. Estas realidades sdo destinatarias do anmor de Deus; o empenhamento dos fiéis
leigos deve corresponder a esta visdo e qualificar-se conmo expressdo da caridade evangelica: « o
estar e 0 agir no mundo sdo para os fiéis leigos uma realidade, ndo s6 antropoldgica e socioldgica,
mas também e especificamente teologica e eclesial »[1141].

544 O testemunho do fiel leigo nasce de um dom de graga, reconhecido, cultivado e
amadurecido[1142]. E esta a motivaciio que torna significativa o seu compromisso no mundo e o
coloca no antipoda da mistica da agao, propria do humanismo ateu, destituida de fundamento
ultimo e circunscrita em perspectivas puramente temporais. O horizonte escatoldgico € a chave que
permite compreender corretamente as realidades humanas: na perspectiva dos bens definitivos, o
fiel leigo € capaz de fundar com autenticidade a propria atividade terrena. O nivel de vida e a maior
produtividade econdmica ndo sdo os unicos indicadores validos para medir a plena realizagdo do
homem nesta vida e valem ainda menos se referidos a vida futura: «O homem nio esta confinado
somente a ordem temporal, mas, vivendo na historia humana, guarda integralmente a sua vocagao

eterna»[1143].

b) A espiritualidade do cristiao leigo

545 Os fiéis leigos sao chamados a cultivar uma auténtica espiritualidade laical, que lhes
regenerem como homens e mulheres novos, imersos no mistério de Deus e inseridos na
sociedade, santos e santificadores. Uma semelhante espirtualidade edifica o nundo segundo o
Espirito de Jesus: torna capaz de olhar para akém da historia, sem dela se afastar; de cultivar um
amor apaixonado por Deus, sem tirar o olhar dos rmaos, que se conseguem ver como 0s V€ 0
Senhor e amar cono Ele os ama. E uma espirttualidade que foge tanto do espiritualismo intimista
como do ativismo social € sabe exprimir-se em uma sintese vital que confere unidade, significado
e esperanga a existéncia, por tantas e varias razdes, contraditoria e fragmentada. Animados por
semelhante espritualidade, os fiéis leigos podem contribuir, «do interior, 2 manetra de fermento,
para a santificacdo do mundo, através do cumprimento do proprio dever, guiados pelo espirtto
evangélico, e a manifestarem Cristo aos outros antes de mais com o testemunho da vida»[1144].



546 Os cristdos leigos devem fortificar a sua vida espiritual e moral, amadurecendo as
competéncias exigidas para o cumprimento dos proprios deveres sociais. O aprofundamento
das motivagdes interiores e a aquisicdo do estilo apropriado ao empenho em campo social e
politico sdo fruto de um percurso dinamico e permanente de formagao, orientado antes de tudo a
alcancar uma harmonia entre a vida, na sua complexidade, e a f€. Na experiéncia do crente, de
fato, «do pode haver ... duas vidas paralkelas: por um lado, a vida chamada “espiritual’, com os
seus valores e exigéncias; e, por outro, a chamada vida “secular”, ou seja, a vida da familia, do
trabalho, das relagdes sociais, do empenhamento poltico e da culturan 1 145].

A sintese entre fé e vida exige um caminho ritmado com sabedoria pelos elementos
qualificadores do itinerario cristdo:a referéncia a Palavra de Deus; a celebragao litirgica do
Mistério cristdo; a oragdo pessoal; a experiéncia eclesial auténtica, enriquecida pelo particular
servico formativo de sabios guias espirituais; o exercicio das virtudes sociais € 0 perseverante
esfor¢o de formagao cultural e profissional

c) Agir com prudéncia

547 O fiel leigo deve agir segundo as exigéncias ditadas pela prudéncia: ¢ esta a virtude que
dispoem a discernir em cada circunstdncia o verdadeiro bem e a escolher os meios
adequados para cumpri-lo. Gragas a esta se aplicam corretamente os principios morais aos
casos particulares. A prudéncia se articula em trés momentos: clarifica a situacao e a avaliagao,
mspira a decisdo e da impulso a a¢do. O primeiro momento ¢ qualificado pela reflexdo e pela
consulta para estudar o argumento requerendo o necessario parecer; o segundo ¢ 0 momento de
avaliagdo da andlise e do juizo sobre a realidade a luz do projeto de Deus; o terceiro momento,
aquele da decisdo, se baseia sobre os falsos precedentes e que tornam possiveis o discernimento
das acoes a serem realizadas.

548 A prudéncia torna capaz de tomar decisoes coerentes, com realismo e senso de
responsabilidade em relagdo as conseqiiéncias das proprias agoes. A visao assaz difusa que
dentifica a prudéncia com a astticia, o calculo utilitarista, a desconfianga, ouainda com a covardia e
indecisdo, estd muito longe da reta concepgdo desta virtude, propria da razio pratica, que ajuda a
decidir com sensatez e coragem as atitudes a serem tonmadas, tornando-se medida das outras
virtudes. A prudéncia afirma o bem como dever e mostra 0 modo como a pessoa se determina a
cumpri-la[1 146]. A prudéncia €, ao fim e ao cabo, uma virtude que exige o exercicio maduro do
pensamento e da responsabilidade, no conhecimento objetivo da situagdo e na reta vontade que
guia as decisdes[1147].

d) Doutrina social e e xperiéncia associativa

549 A doutrina social da Igreja deve entrar, como parte integrante, no caminho formativo
do fiel leigo. A experiéncia demonstra que o trabalho de formacgdo é possivel, normalmente,
no interior das agregagoes laicais eclesiais, que respondem a precisos critérios de
eclesialidade[1148]: <Também os grupos, as associa¢oes e os movimentos t€m o seu lugar na
formagao dos fiéis leigos: tém, com efeito, a possibilidade, cada qualpelos proprios métodos, de
oferecer uma formagdo profundamente inserida na propria experiéncia de vida apostolica, bem
como a oportunidade de integrar, concretizar e especificar a formacdo que os seus adeptos
recebem de outras pessoas e comunidades»[1149]. A doutrina social da Igreja apdia e llumina o
papeldas associagdes, dos movimentos € dos grupos laicos empenhados em vivificar de modo
cristdo os varios setores da ordem temporal[1150]: «A comunhdo eclesial, ja presente e operante
ma acdo do ndividuo, encontra uma expressao especifica no operar associado dos fiéis leigos, isto



¢, na acdo solidaria que eles desenvolvem ao participar responsavelmente na vida e na missdo da

Igrejan[1151].

550 A4 doutrina social da Igreja é importantissima para as agregagoes eclesiais que tém
como objetivo de seu esforco a agdo pastoral no admbito social. Estas constituem um ponto de
referéncia privilegiado enquanto atuam na vida social em conformidade a sua fisionomia eclesiale
demonstram deste modo, quanto seja relevante o valor da oragao, da reflexdo e do didlogo para
enfrentar as realidades sociais e para melhora-las. Vale, em cada caso, a distingdo «entre aquilo
que os cristdos, individualmente ouem grupo, fazem em seu nome, como cidaddos levados pela
consciéncia cristd, e aquilo que, em uni2o com os seus pastores, fazem em nome da Igrejan[1152].

Também as associagoes de categoria, que unem os associados em nome da vocagdo e da
missdo cristd no interior de um determinado ambiente profissional ou cultural, podem
desempenhar um precioso trabalho de amadurecimento cristdo. Assim— por exemplo — uma
associacao catdlica de médicos forma os seus associados através do exercicio de discernimento
diante a tantos problemas que a ciéncia médica, a biologia e outras ciéncias apresentam a
competéncia profissional do médico, mas também a sua consciéncia e a sua f€. A mesma coisa se
pode dizer de associagdes de docentes catolicos, de juristas, de empresarios, de trabalhadores,
mas também de desportistas, de ecologistas... E em tal contexto que a doutrina social revela sua
eficacia formativa diante da consciéncia de cada pessoa e da cultura de um Pais.

¢) O servico nos diversos ambitos da vida social

551 A presenga do fiel leigo no campo social é caracterizada pelo servigo, sinal e expressdo
da caridade que se manifesta na vida familiar, cultural, profissional, economica, politica,
segundo perfis especificos: obtemperando as diversas exigéncias de seu particular Ambito de
atuagdo, os fiéss leigos exprimem a verdade de sua fé e, a0 mesmo tempo, a verdade da doutrina
social da Igreja, que encontra a sua plena realizagdo quando € vivida em termos concretos para a
solugdo dos problemas sociais. A mesma credibilidade da doutrina social reside de fato no
testemunho das obras, antes mesmo que na sua coeréncia e logica interna[1153].

Tendo entrado no terceiro milénio da era crista, os fiéis leigos se abrem com o seu
testemunho a todos os homens com os quais se encarregardo dos apelos mais urgentes do
nosso tempo: «As propostas que este santo Sinodo acaba de formular, tradas dos tesouros da
doutrina da Igreja, t€m por fim ajudar todos os homens do nosso tempo, quer acreditem em Deus,
quer O nao reconhecam explictamente, a perceber com maior clareza a plenitude da sua vocagao,
a tornar o mundo cada vez mais conforme a emmente dignidade do homem, a procurar chegar a
uma fraternidade universal apoiada em alicerces profundos e, movidos pelo anor, a responder
generosamente € em esfor¢o comum as mais urgentes necessidades do nosso tempox»[1154].

1. Oservico a pessoa humana

552 Entre os ambitos do empenho social dos fiéis leigos, vem a tona antes de tudo o servico
a pessoa humana:a promogao da dignidade de toda pessoa, 0 bem mais precioso que o homem
possui, € a tarefa essencial, antes, em certo sentido € «a tarefa central e unificadorado servico que a
Igreja, e nela os ficis keigos, sdo chamados a prestar a familia dos homens»[1155].

A primeira forma em que se cumpre tal tarefa consiste no empenho e no esforgo pela propria
renovag¢do interior, porque a historia da humanidade ndo ¢ movida por um determinismo
impessoal, mas por uma constelagao de sujettos de cyjos atos livres depende a ordem social As



mstituigdes ndo garantem por si, como que mecanicamente, o bem de todos: « a interna renovagao
do espirito cristion[1156] deve preceder o empenho de melhorar a sociedade «segundo o espirito
da Igreja, fazendo reflorescer a justia e a caridade sociab[1157].

Da conversdo do coragdo brota a solicitude para com o homem amado como irmdo. Esta
solicitude faz compreender como uma obrigagao o empenho de sanar as instituicoes, as estruturas e
as condi¢des de vida contrarias a dignidade humana. Os fiéis leigos devem por isso esforgar-se
contemporaneamente pela conversdao dos coragoes e pelo melhoramento das estruturas,
levando em conta as situagdes historicas e usando meios licitos, a fim de obter instituicdes em que a
dignidade de todos os homens seja verdadeiramente respeitada e prometida.

553 A promogao da dignidade humana mplica, antes de tudo, a afirmagdo do direito inviolavel a
vida, desde a concepgao até a morte natural, primeiro entre todos e condigao para todos os outros
direitos da pessoa[1158]. O respeito da dignidade pessoal exige, ademais, o reconhecimento da
dimensdo religiosa do homem, que ndo € «uma exigéncia meramente “‘confessional”’, mas sim, de
uma exigéncia que mergulha a sua raiz nextirpavel na propria realidade do homem »[1159]. O
reconhecimento efetivo do diretto a liberdade de consciéncia e a liberdade religiosa¢ um dos bens
mais altos e dos deveres mais graves de cada povo que queira verdaderramente assegurar o bem
da pessoa e da sociedade[1160]. No atual contexto cultural, assume singular urgéncia o empenho a
defender o matriménio e a familia, que pode ser absolvido adequadamente s6 na convic¢do do
valor tinico e msubstituivel destas realidades em vista do auténtico progresso da convivéncia
humana[1161].

2. Oservico a cultura

554 A cultura deve constituir um campo privilegiado de presenga e empenho pela Igreja e
pelos cristdos individuais. O destaque entre a f¢ crista e a vida cotidiana ¢ julgado pelo Concilio
Vaticano II como um dos erros mais graves do nosso tempo[1162]. O extravio do horizonte
metafisico; a perda da nostalgia de Deus no narcisismo auto-referencial e na fartura de meios de um
estilo de vida consumista; o primado conferido a tecnologia e a pesquisa cientifica fim em simesma;
a énfase ao aparente, da busca da imagem, das técnicas de comunicagao: todos estes fendmenos
devem ser compreendidos em seu aspecto cultural e colocados em relacdo com o tema central da
pessoa humana, do seu crescimento integral, da sua capacidade de comunicacdo e de relagdo com
os outros homens, do seu continuo interrogar-se sobre grandes questoes que circundam a
existéncia. Tenha-se presente que «a cultura ¢ aquilo pelo que o homem se torna mais homem, “¢”
mais, aproxima-se mais do “ser’»[1163].

555 Um campo particular de empenho dos fiéis leigos deve ser o cultivo de uma cultura
social e politica inspirada no Evangelho. A historia recente tem mostrado a fragilidade e o
radical falimento de perspectivas culturais que foram por longo tempo compartilhadas e
hegemonicas, sobretudo no plano social e politico. Neste ambito, especialmente nos decénios
posteriores a Segunda Guerra Mundial, os catolicos, em varios paises, souberam desenvolver um
empenho alto, que testemunha, hoje com evidéncia cada vez maior, a consisténcia da sua
mspiracdo e do se patrimonio de valores. O empenho sociale politico dos catolicos, com efetto,
nunca se limitou a mera transformacao das estruturas, porque a sua base € perpassada por uma
cultura que acolhe e presta contas das instancias que derivam da f& e da moral, pondo-Ilhes como
fundamento e objetivo de projetos concretos. Quando esta consciéncia vem a faltar, os proprios
catolicos se condenam a didspora cultural e tornam insuficientes e redutivas as suas propostas.
Apresentar em termos culturais atualizados o patriménio da Tradi¢do Catdlica, os seus valores, os
seus conteudos, toda o patrimonio espirtual, intelectual e moral do catolicismo ¢ também hoje a



urgéncia prioritaria. A £ em Jesus Cristo, que se definiua Si proprio «o caminho, a verdade e a
vida» (Jo 14, 6), leva os cristdos a comprometer-se com empenho senpre renovado na construgao
de cultura social e politica inspirada no Evangelho[1164].

556 A perfeicdo integral da pessoa e o bem de toda a sociedade sdo os fins essenciais e o
bem de toda a sociedade sdo os fins essenciais da cultura[1165]: a dimensdo ética da cultura
é portanto uma prioridade na agdo social e politica dos fiéis leigos. A desatengdo a tal
dimensdo transforma faciimente a cultura em um mstrumento de empobrecimento da humanidade.
Umna cultura pode tornar-se estéril e encaminhar-se para a decadéncia, quando «se fecha em si
propria e procura perpetuar formas antiquadas de vida, recusando qualquer mudanga e confronto
coma verdade do homem»[1166]. A formagao de uma cultura capaz de enriquecer o homem
exige, ao contrario, o envolvimento de toda a pessoa, que nela desenvolve a sua criatividade, a sua
mnteligéncia, o seu conhecimento do mundo e dos honmens, e mveste, ademais, a sua capacidade
autodominio, de sacrificio pessoal, de solidariedade e de disponibilidade a promover o bem
comum[1 167].

557 O empenho social e politico do fiel leigo em campo cultural assume atualmente algumas
diregoes precisas. A primeira é a que procura garantir a cada um o direito de todos a uma
cultura humana e civil «de harmonia com a dignidade da pessoa humana, sem distingao de raga,
de sexo, de nagdo, de religilo oude condicdo sociaby[1168]. Taldiretto implica o diretto das
familias e das pessoas a uma escola livre e aberta; a liberdade de acesso aos meios de
comunicagao social, pela qualdeve ser evitada toda forma de monopolio e de controle ideologico;
a lberdade de pesquisa, de expressao de pensamento, de debate e de confronto. Na raz da
pobreza de tantos povos, hd varias formas de privacdo cultural e de falta de reconhecimento de
direitos culturais. O empenho pela educacdo e a formacao da pessoa constitui desde sempre a
primeira solicttude da acdo social dos cristdos.

558 O segundo desafio ao empenho do fiel leigo diz respeito ao conteudo da cultura, ou seja,
averdade. A questdo da verdade ¢ essencial para a cultura, porque permanece em «cada homem
o dever de salvaguardar a estrutura de toda a pessoa humana, em que se destacam os valores da
mnteligéncia, da vontade, da consciéncia e da fraternidade»[1 169]. Uma correta antropologia €
critério de luminagao e de verificagdo para todas as formas culturais historicas. O empenho do
cristianismo no ambito cultural se opde a todas as visdes redutivas e ideoldgicas do homeme da
vida. O dinamismo de abertura a verdade ¢ garantido antes de tudo pelo fato de que «as culturas
das diversas nag¢des constituem findamentalmente modos diferentes de enfrentar a questao sobre o
sentido da existéncia pessoaby[1170].

559 Os cristdos devem prodigar-se em dar plena valorizagdo a dimensdo religiosa da
cultura, tal tarefa é muito importante e urgente para a qualidade da vida humana, em
ambito individual e social. A interrogagdo que provém do mistério da vida e remete ao mistério
maior, 0 de Deus, esta no centro de toda cultura; quando eliminada, se corrompem a cultura e a
vida moral das nagdes[1171]. A auténtica dimensao religiosa € constitutiva do homem e consente-
lhe abrir as suas variadas atividades o horizonte em que estas encontram significado e direcdo. A
religiosidade ou espiritualidade do homem se manifesta nas formas da cultura, as quais confere
vitalidade e mspiracdo. Testemunham-no as iniimeras obras de arte de todos os tempos. Quando ¢
negada a dimensdo religiosa de uma pessoa ou de um povo, a propria cultura € mortificada: por
vezes, se chega ao ponto de fazeé-la desaparecer.

560 Na promogdo de uma auténtica cultura os fiéis leigos reservardo grande relevo aos
meios de comunicac¢do de massa, considerando sobretudo os conteudos das inumeras



escolhas realizadas pelas pessoas: tais escolhas, mesmo variando de grupo para grupo e de
ndividuo para individuo, possuem todas um peso moral e sob este aspecto devem ser avaliadas.
Para escolher corretamente, ¢ necessario conhecer as normas da ordem moral e aplica-las
fielmente[ 1 172]. A Igreja oferece uma longa tradicdo de sabedoria, enraizada na Revelagao divina
e ma reflexdo humana[1173], cuja orientacdo teoldgica serve como importante corretivo tanto no
que se refere «@ solugdo “atéia”, que priva o homem de uma das suas componentes fundamentais, a
espiritual, quanto no que diz respeito as solugdes permissivas € consumisticas, que buscam, sob
varios pretextos, convencé-lo da sua independéncia de toda a lei e de Deusy[1174]. Mais do que
Julgar os meios de comunicagao social, esta tradigao se coloca ao seu servigo: «a cultura eclesial da
sabedoria, propria da Igreja, pode salvar a cultura mediatica da mformagao, a fim de que ndo se
torne um amontoar-se de fatos sem significado»[1175].

561 Os fiéis leigos olhardo para os media como a possiveis e potentes instrumentos de
solidariedade: «A solidariedade aparece como uma conseqiiéncia de uma comunicacdo verdadeira
e justa, e de uma livre circulagdo das idéias que favorecam o conhecimento € o respeito aos
outros»[1176]. Isto ndo ocorre quando os meios de comunicagao social sio usados para edificar e
manter sistemas econdmicos ao servico da avidez e da cobiga. Diante das graves mjusticas, a
decisdo de ignorar totalmente alguns aspectos do sofrimento humano reflete uma selecao
ndefensavel[1177]. As estruturas e as politicas de comunicagdo e da distribuigcdao da
tecnologia sdo fatores que contribuem a fazer sim que algumas pessoas sejam “ricas de
informagdo” e outras “pobres” de informag¢do, em uma época em que a prosperidade e por
fim, a sobrevivéncia dependem da informagdo. Desse modo, portanto, os meios de
comunicagao social contribuem para as njusticas e os desequilbrios que causam aquela mesma dor
que depois reportam como informagao. A tecnologia da comunicacdo e da informacdo, juntamente
coma formagao no seu uso, devem mirar a eliminar estas mjusticas e estes desequilibrios.

562 Os profissionais dos meios de comunicagdo social ndo sdao os unicos a ter deveres éticos.
Os que deles fruem também tém obrigagoes. Os operadores que tentam assumir
responsabilidades merecem um publico consciente das prdprias. O primeiro dever dos utentes
das comunicagdes sociais consiste no discernimento € na selecao. Os pais, as familias e a Igreja
t€m responsabilidades precisas e irrenunciaveis. Para quantos atuam no campo das comunicagdes
sociais ressoa forte e claro a admoestacao de Sao Paulo: «Por isso, renunciai a mentira. Fale cada
um a seu proximo a verdade, pois somos membros uns dos outros... Nenhuma palavra mé saia da
vossa boca, mas s6 a que util para a edificagdo, sempre que for possivel, € benfazeja aos que
ouven» (Ef'4, 25.29). O servico a pessoa mediante a edificacdo de uma comunidade humana
baseada na solidariedade, na justica e no anor e a difusdo da verdade sobre a vida humana e sobre
a sua realizacdo final em Deus sdo as exigéncias éticas fundamentais dos meios de comunicagao
social[1178]. A luz da fé, a comunicagdo humana deve ser considerada como um percurso de
Babel a Pentecostes, ou seja, o empenho, pessoal e social, de superar o colapso da comunicagao
(cf. Génl11,4-8) abrindo-se ao dom de linguas (cf Az 2,5-11), a comunicacdo restabelecida pela
for¢a do Espirito, enviado pelo Filho.

3. Oservico a economia

563 Diante da complexidade do contexto economico contempordneo, o fiel leigo se deixard
guiar em sua acdo pelos principios do Magistério social. E necessario que ditos principios
sejam conhecidos e acolhidos na atividade econdomica mesma: quando estes principios sao
ignorados, em primeiro lugar o da centralidade da pessoa humana, a propria qualidade da atividade
econOmica fica comprometida[1179].



O empenho do cristdo traduzir-se-4 também no esforgo de reflexdo cultural voltada sobretudo para
um discernimento concernente aos atuais modelos de desenvolvimento economico-social. A
reducdo da questdo do desenvolvimento a um problema exclusivamente té€cnico produzria um
esvaziamento de seu verdadeiro conteudo que, na verdade, diz respeito a « dignidade do homem e

dos povos»[1180].

564 Os cultores da ciéncia economica, os operadores do setor e os responsaveis politicos
devem advertir a urgéncia de se repensar a economia, considerando, de uma parte, a dramatica
pobreza material de mihdes de pessoas e, por outra, o fato de que « as atuais estruturas
econdmicas, sociais € culturais sentem dificuldade em assumir as exigéncias dum auténtico
progresso»[1181]. As legitimas exigéncias da eficiéncia econdomica deverdo ser melhor
harmonizadas com as da participagao politica e da justica social. Em concreto, isto significa tecer
de solidariedade as redes das interdependéncias economicas, politicas € sociais, que 0S processos
de globalizacao em curso tendem a acrescentar[ 1 182]. Neste esfor¢o de repensamento, que se
perfila articulado e tende a incidir nas concepgoes da realidade econdmica, manifestam-se
preciosas as agregacoes de inspiracdo cristd que atuam no campo econdmico: associagdes de
trabalhadores, de empreendedores e de economistas.

4. Oservico a politica

565 Para os fiéis leigos, o compromisso politico é uma expressdo qualificada e exigente do
compromisso cristdo ao servigo dos outros[1183]. A persecugao do bem comum em um espirito
de servico; o desenvolvimento da justica com uma atengao particular para com as situagdes de
pobrez e sofrimento; o respetto pela autonomia das realidades terrenas; o principio de
subsidiariedade; a promocao do didlogo e da paz no horizonte da solidariedade; sdo estas as
orientagdes que os cristaos leigos devem inspirar a sua agdo politica. Todos os crentes, enquanto
titulares de direttos e deveres de cidadaos, estdo obrigados a respeitar tais orientagoes; aqueles que
t€m encargos diretos e institucionais na gestdo das complexas problematicas da coisa piblica, seja
nas admmistragdes locais, seja nas mstituicdes nacionais e internacionais, deverao té-los
especialmente em conta.

566 Os encargos de responsabilidade nas instituicoes sociais e politicas exigem um empenho
severo e articulado, que saiba por de manifesto, com os contributos de reflexdo ao debate
politico, com o planejamento e com as opgoes operativas, a absoluta necessidade de uma
qualificagdo moral da vida social e politica. Uma atengao inadequada a dimensdo moral da vida
social e politica. Uma atengao inadequada em relacdo a dimensdao moral conduz a desumanizagao
da vida associada e das instituicOes sociais e politicas, consolidando as «estruturas de
pecadoy[1184]: «Viver e agrr politicamente em conformidade com a propria consciéncia ndo
significa acomodar-se passivamente em posi¢des estranhas ao empenho politico ou numa espécie
de confessionalismo; €, invés, a expressdo com que os cristdos dio o seu coerente contributo para
que, através da politica, se instaure um ordenamento social mais justo € coerente com a dignidade
da pessoa humanax»[1185].

567 No contexto do compromisso politico do fiel leigo, exige um preciso cuidado a
preparag¢do ao exercicio do poder, que os crentes devem assumir, especialmente quando sdo
chamados a tais encargos pela confiang¢a dos cidaddos, segundo as regras democrdticas.
Estes devem apreciar o sistema da denmocracia, «enquanto assegura a participagao dos cidadaos
nas opgdes politicas e garante aos governados a possibilidade quer de escolher e controlar os
proprios governantes, quer de os substituir pacificamente, quando tal se torne oportuno»[1186] e
rejeitar grupos ocultos de poder que pretendem condicionar ou subverter o funcionamento das



legitimas instituicoes. O exercicio da autoridade deve assumir o carater de servigo, que se deve
desempenhar sempre no ambio das leis morais para a consecucao do bem comum{1187]: quem
exerce a autoridade politica deve fazer conflurr as energias de todos os cidadaos rumo a tal
objetivo, ndo de modo autoritario, mas valendo-se da forga moral alimentada pela liberdade.

568 O fiel leigo ¢ chamado a divisar, nas situagoes politicas concretas, os passos
realisticamente possiveis para dar atuac¢do aos principios e aos valores morais proprios da
vida social. Isto exige um método de discernimento[1188], pessoal e conunttario, articulado em
torno a algumas passagens cruciais: o conhecimento das situagdes, analisadas com a ajuda das
ciéncias sociais ¢ dos strumentos adequados; a reflexdo sistematica sobre tais realidades, a luz da
mensagem imutavel do Evangelho e do ensmamento social da Igreja; a mdividuagao das opgoes
orientadas a fazer evoluir em sentido posttivo a presente situacdo. Da profundidade da escuta e da
mterpretagao da realidade podem nascer opgdes operativas concretas e eficazes; a estas, todavia,
nio se deve jamais atriburr um valor absoluto, pois que nenhum problema pode ser resolvido de
modo definitivo: «A f€ nunca pretendeu manietar num esquema rigido os contetidos socio-politicos,
bem sabendo que a dimensao historica, em que o homem vive, impoe que se admita a existéncia de
situagdes ndo perfettas e, em muitos casos, em rapida mudangax»[1189].

569 Uma situagdo emblematica para o exercicio do discemimento ¢ constituida pelo
funcionamento do sistema democratico, atualmente concebido por muitos numa perspectiva
agnostica e relativista, que induz a conceber a verdade como produto determinado pela
maioria e condicionado por equilibrios politicos[1190]. Em um semelhante contexto, o
discernimento ¢ particularmente exigente quando se exerce em ambitos como objetividade e a
mtegridade das mformacgdes, a pesquisa cientifica € as opgdes econdmicas que incidem na vida dos
mais pobres ou em realidades que remetem a exigéncias morais fundamentais e rrenuncidveis, tais
como a sacralidade da vida, a indissolubilidade o matrimdnio, a promogao da familia fundada no
matriménio entre um homem e uma mulher.

Em tal situagdo, sdo uteis alguns critérios fundamentais: a distingdo e, a0 mesmo tempo, a
conexao entre a ordem legale a ordem moral; a fidelidade & propria identidade e, a0 mesmo
tempo, a disponibilidade ao didlogo com todos; a necessidade de que no juizo € no compromisso
social o cristdo se refira a triplice e nseparavel fidelidade aos valores naturais, respeitando a
legitima autonomia das realidades temporais, aos valores morais, promovendo a consciéncia da
dimensdo ética intrinseca de cada problema social e politico, aos valores sobrenaturais,
realizando a sua tarefa no espirito do Evangelho de Jesus Cristo.

570 Quando em ambitos e realidades que remetem a exigéncias éticas fundamentais se
propoem ou se efetuam opgoes legislativas e politicas contrdrias aos principios e aos valores
cristdos, o Magistério ensina que «a consciéncia cristd bem formada ndo permite a ninguém
favorecer, com o proprio voto, a atua¢do de um programa politico ou de uma so lei, onde os
conteudos fundamentais da fé e da moral sejam subvertidos com a apresentacdo de
propostas alternativas ou contrarias aos mesmos»[1191].

Na consideragdo do caso em que ndo tenha sido possivel evitar a atuagao de tais programas
politicos ou impedir ou ab-rogar tais leis, 0 Magistério ensina que um parlamentar, cuja absoluta
oposicao pessoala eles fosse clara e notoria a todos, poderia lictamente oferecer o proprio apoio
a propostas miradas a limitar os danos de tais programas ¢ de tais leis € a dimmnuir os efeitos
negativos no plano da cultura e da moralidade ptblica. A tal propdsito, € emblematico o caso de
uma lei abortista[1192]. O seuvoto, em todo caso, ndo pode ser interpretado como adesdo a uma
le1 iniqua, mas tdo-somente como um contributo para reduzir as conseqi€ncias negativas de uma



disposicao legislativa cuja completa responsabilidade recaiem quem a propds.

Tenha-se presente que, em face de das multiplas exigéncias morais fundamentais e
irrenuncidveis, o testemunho cristdo deve considerar-se um dever inderrogavel que pode
chegar ao sacrificio da vida, ao martivio, em nome da caridade e da dignidade
humana[1193]. A historia de vinte séculos, inclusive a do tltimo, ¢ rica de martires da verdade
cristd, testemunhos de f, de esperancga, de caridade evangélicas. O martirio € o testemunho da
propria conformagao pessoal a Jesus crucifixo, que se expressa até na forma suprema de derramar
o proprio sangue, de acordo com o ensinamento evangélico: «se o grdo de trigo, caido na terra. ..
morrer, produz muito fruto» (Jo 12, 24).

571 O empenho politico dos catdlicos é freqiientemente posto em relagdo com a «laicidade»,
ou seja, a distingdo entre a esfera politica e a religiosa[1194]. Tal distingao «& um valor
adquirido e reconhecido pela Igreja, e faz parte do patriménio de civilizagdo ja conseguido»[1195].
A doutrina moral catdlica, todavia, exclui claramente a perspectiva de uma licida concebida como
autonomia da lei moral: «A “hicidade”, de fato, significa, em primeiro lugar, a atitude de quem
respeita as verdades resultantes do conhecimento natural que se tem do homem que vive em
sociedade, mesmo que essas verdades sejam contemporaneamente ensinadas por uma religido
especffica, pois a verdade € uma sé»[1196]. Buscar sinceramente a verdade, promover ¢ defender
com meios licttos as verdades morais concernentes a vida social — a justica, a liberdade, o
respeito a vida e aos demais direttos da pessoa — ¢ direito e dever de todos os membros de uma
comunidade social e poltica.

Quando o Magistério da Igreja se pronuncia sobre questoes inerentes a vida social e polttica, ndo
desatende 4s exigéncias de uma correta mnterpretacao da laicidade, porque «ndo pretende exercer
um poder politico nem eliminar a iberdade de opmnido dos catdlicos em questdes contingentes.
Entende, invés — como ¢é sua fungdo propria — mstruir € luminar a consciéncia dos fiéis,
sobretudo dos que se dedicam a uma participacdo na vida poltica, para que o seu operar esteja
sempre ao servigo da promocao integral da pessoa e do bem comum. O ensinamento socialda
Igreja ndo ¢ uma intromissdo no governo de cada Pais. Nao ha davida, porém, que pde um dever
moral de coeréncia aos fiéis keigos, no mterior da sua consciéncia, que € unica e unitaria»{1197].

572 O principio da laicidade comporta o respeito de toda confissdo religiosa por parte do
Estado, «que assegura o livre exercicio das atividades cultuais, espirituais, culturais e
caritativas das comunidades dos crentes. Numa sociedade pluralista, a laicidade é um lugar
de comunicagdo entre as diferentes tradigoes espirituais e a na¢ao»[1198]. Infelzmente
permanecem ainda, inclusive nas sociedades democraticas, expressdes de licismo intolerante, que
hostilizam qualquer forma de relevancia politica e cultural da fé, procurando desqualificar o
empenho social e politico dos cristaos, porque se reconhecem nas verdades ensinadas pela Igreja e
obedecem ao dever moral de ser coerentes com a propria consciéncia; chega-se também e mais
radicalmente a negar a propria ética natural. Esta negagdo, que prospecta uma condi¢ao de
anarquia moral cuja conseqiiéncia € a prepoténcia do mais forte sobre o mais fraco, nio pode ser
acolhida por nenhuma forma legitima de pluralismo, porque mina as proprias bases da convivéncia
humana. A luz deste estado de coisas, «a marginalizagio do Cristianismo ndo poderia ajudar ao
projeto de uma sociedade futura e a concordia entre os povos; seria, pelo contrario, uma ameaga
para os proprios fundamentos espirituais e culturais da civilizagao»[1199].

573 Um ambito particular de discernimento dos fiéis leigos diz respeito as escolhas dos
instrumentos politicos, ou seja, a adesdo a um partido e as outras expressoes da participagdo
politica. E preciso operar uma escolha coerente com os valores, tendo em conta as



circunstancias efetivas. Emtodo o caso, qualquer escolha deve ser radicada na caridade e
voltada para a busca do bem comum{1200]. As instancias da fé cristd dificilmente sdo assimildveis
a uma tnica posigao politica: pretender que um partido ou uma corrente politica correspondam
completamente as exigéncias da f& e da vida cristd gera equivocos perigosos. O cristdo ndo pode
encontrar um partido plenamente as exigéncias €ticas que mascemda f€ e da pertenca a Igreja:a
sua adesdo a uma corrente politica ndo sera jamais ideoldgica, mas sempre critica, a fim de que o
partido e o seu projeto politico sejam estimulados a realizar formas sempre mais atentas a obter o
verdadeiro bem comum, inclusive os fins espirituais do homem[1201].

574 A distingdo, de um lado, entre instancias da fé e opgoes socio-politicas e, de outro lado,
as opgoes de cada cristdo e as realizadas pela comunidade cristd enquanto tal, implica que a
adesdo a um partido ou corrente politica seja considerada uma decisdo a titulo pessoal,
legitima ao menos nos limites dos partidos e posi¢oes ndo incompativeis com a fé e os
valores cristaos[1202]. A escolha do partido, da corrente politica, das pessoas a quem confiar a
vida publica, mesmo empenhando a consciéncia de cada um, ndo pode ser entendida como uma
escolha exclusivamente mdividual: «cabe anmalisar, com objetividade, a situacdo propria do seu
pais e procurar lumind-la, com a luz das palawras malteraveis do Evangelho; a elas cumpre, haurir
principios de reflexdo, normas para julgar e diretrizes para a acao, na doutrina social da
Igreja»[1203]. Emtodo o caso, «a ninguém € permitido reivindicar exclusivamente, em favor do
seu parecer, a autoridade da Igreja»[1204]: os crentes devem antes procurar «esclarecer-se
mutuamente num didlogo sincero, guardando a caridade matua e tendo, antes de mais, o cuidado
do bem comum »[1205].

CONCLUSAO
POR UMA CIVILIZACAO DO AMOR
a) A ajuda da Igreja ao home m contemporaneo

575 Adverte-se e se vive uma nova necessidade de sentido na sociedade contemporanea.
«Comefetto, sempre o homem desejara saber, ao menos confusamente, qual o significado da sua
vida, da sua atividade e da sua morte»[1206]. Revelam-se arduas as tentativas de responder a
exigéncia de projetar o futuro no novo contexto das relagdes internacionais, cada vez mais
complexas e nterdependentes, mas também menos ordenadas e pacificas. A vida e a morte das
pessoas parecem confiadas unicamente ao progresso cientifico e tecnoldgico que avanga mutto
mais velozmente do que a capacidade humana de estabelecer os seus fins e avaliar os seus custos.
Muttos fendmenos indicam, contudo, que «o sentimento de progressiva nsatisfacdo, que se difunde
nos paises de alto nivel de vida, desfaz a ilusao do sonhado paraiso terrestre. E, a0 mesmo tempo,
vao os homens tomando consciéncia cada vez mais clara dos direitos inviolAveis e universais da
pessoa, e varse tornando mais viva a aspragao a estretar relagdes mais justas e mais
humanasy»[1207].

576 As interrogacées de fundo sobre o sentido e sobre o fim da aventura humana a Igreja
responde com o anuncio do Evangelho de Cristo, que subtrai a dignidade da pessoa humana
ao flutuar das opinioes, assegurando a liberdade do homem como nenhuma lei humana pode
fazer. O Concilio Vaticano II indicou que a missao da Igreja no mundo contemporaneo consiste
em ajudar cada ser humano a descobrir em Deus o significado tltimo da sua existéncia: a Igreja
bem sabe que: «s6 Deus, a quem Ela serve, satisfaz os desejos mais profundos do coragao
humano, que nunca se sacia plenamente s6 com alimentos terrestres» 1208]. Somente Deus, que
criou o0 homem a Sua imagem e o resgatou do pecado, pode oferecer as interrogacdes humanas



mais radicais uma resposta plenamente adequada por meio da Revelagdo plenamente realizada no
SeuFiho fetto homem: o Evangelho, com efetto, «anuncia e proclama a liberdade dos fihos de
Deus, rejetta toda a servidao que, em ultima analise, provém do pecado, respetta escrupulosamente
a dignidade da consciéncia e a sua livre adesdo; adverte, sem desfalecimento, que todos os talentos
humanos devem frutificar ao servigo de Deus e para o bem da humanidade e, finalmente, confia
cada um ao amor de todos»[1209].

b) Tornar a partir da fé em Cristo

577 A fé em Deus e em Jesus Cristo ilumina os principios morais que sdo «o unico e
insubstituivel alicerce daquela estabilidade e trangiiilidade, daquela ordem externa, e
interna, privada e publica, unica que pode gerar e salvaguardar a prosperidade dos
Estados»[1210]. A vida social deve ser ancorada no designio divino: «A dimensdo teoldgica
revela-se necessaria para interpretar e resolver os problemas atuais da convivéncia
humana»[1211]. Em face das graves formas de exploracdo e de injustica social «torna-se sempre
mais ampla e sentida a necessidade de uma radical renovagdo pessoal e social, capaz de
assegurar justica, solidariedade, honestidade, transparéncia. E certamente longa e dura, a estrada a
percorrer; numerosos € ingentes sao os esforcos a cumprir para levar a cabo uma tal renovacao,
inclusive pela multiplicidade e gravidade das causas que geram e alimentam as situagdes de injustica
hoje presentes no mundo. Mas, como ensina a historia € a experiéncia de cada um, ndo ¢ dificil
dentificar na base destas situagdes, causas propriamente “culturais”, isto €, relacionadas com
determinadas visdes do homem, da sociedade e do mundo. Na verdade, no amago da questdo
cultural estd o sentido moral, que, por sua vez, se fundamenta e se realiza no sentido
religioso»[1212]. Também pelo que diz respeito a «questao sociaby, ndo se pode aceitar «a
esperanga ingénua de que possa haver uma formula magica para os grandes desafios do nosso
tempo; o serd uma formula a salvar-nos, mas uma Pessoa, e a certeza que Ela nos infunde: Eu
estarei convosco! Sendo assim, ndo se trata de mventar um “programa novo”. O programa ja
existe: € 0 mesmo de sempre, expresso no Evangelho e na Tradicdo viva. Concentra-se, em ulima
analise, no proprio Cristo, que temos de conhecer, amar, imitar, para n’Ele viver a vida trinitaria e
com Ele transformar a historia até a sua plenitude na Jerusalém celeste»[1213].

¢) Uma firme esperanca

578 A Igreja ensina ao homem que Deus lhe oferece a real possibilidade de superar o mal e
de alcangar o bem. O Senhor redimiu 0 homem, resgatou-o por um «grande prego» (1 Cor
6,20). O sentido e o findamento do empenho cristio no mundo derivam de tal certeza, capaz de
acender a esperan¢a mdo obstante o pecado que marca profundamente a historia humana: a
promessa divina garante que o nundo ndo permanece fechado em si mesmo, mas esta aberto
para o Reino de Deus. A Igreja conhece os efeitos do «mistério da miqiiidade» ( 2 T's 2,7), mas
sabe também que «ha na pessoa humana qualidades e energias suficientes, ha nela “bondade”
fundamental (cf. Gén 1, 31), porque ¢ imagem do Criador, colocada sob o nfluxo redentor de
Cristo, que “se uniu de certo modo a cada homem”, e porque a agao eficaz do Espirito Santo
“enche o mundo” (Sab 1, T)»[1214].

579 A esperanca cristd imprime um grande impulso ao compromisso em campo social,
infundindo confianga na possibilidade de construir um mundo melhor, na consciéncia de que
ndo pode existir um «paraiso terrestre»[1215]. Os cristdos, especialmente os fi€is leigos, sdo
exortados a comportar-se de modo que «fagam brilhar a for¢a do Evangelho na vida quotidiana,
familiar e social. Eles apresentam-se como filhos da promessa, quando fortes na fé e na esperanca,
aproveitam o tempo presente (cf Ef 5,16; Col 4,5) e com paciencia esperam a gloria futura (cf.



Rm 8,25). Nao escondam esta esperanga no interior da alma, mas exprimam-na mesmo através
das estruturas da vida social, por uma renovagao continua e pela luta “contra os dominadores deste
mundo tenebroso e contra os espiritos do mal’ (Ef 6,12)»[1216]. As motivagoes religiosas de tal
empenho podem nao ser compartilhadas, mas as convicgdes morais que dele decorrem constituem
um ponto de encontro entre os cristdos e todos os homens de boa vontade.

d) Construir a «civilizacao do amor»

580 Finalidade imediata da doutrina social é a de propor os principios e os valores que
possam suster uma sociedade digna do homem. Entre estes principios, o da solidariedade em
certa medida compreende todos os demais: ele constitui «um dos principios basilares da
concepgao cristd da organizacdo social e politican1217].

Tal principio é iluminado pelo primado da caridade «sinal distintivo dos discipulos de Cristo (cf.
Jo 13, 35)»[1218]. Jesus «os ensina que a lei fundamental da perfeicdo humana e, portanto, da
transformacao do mundo, ¢ o mandamento novo do amom[1219] (cf Mt 22, 40;Jo 15,12; Col
3,14; Tg 2,8). O comportamento da pessoa € plenamente humano quando nasce do anor,
manifesta o amor, € € ordenado ao amor. Esta verdade vale também no ambito social: € necessario
que os cristdos sejam testemunhas profundamente convictos e saibam mostrar, com a sua vida,
como o amor seja a Unica forca (cf. 1 Cor 12,31-14,1) que pode guiar a perfeicdo pessoal e social
e mover a historia rumo ao bem.

581 O amor deve estar presente e penetrar todas as relagoes sociais[1220]: especialmente
aqueles que tém o dever de prover ao bem dos povos «alimentem em si € acendam nos outros, nos
grandes e nos pequenos, a caridade, senhora e rainha de todas as virtudes. A salvagdo deve ser
principalmente fruto de uma efusdo da caridade; entendemos dizer aquela caridade cristd que
compendia em si todo o Evangelho e que, sempre pronta a sacrificar-se pelo proximo, € o antidoto
mais seguro contra o orgulho e o egoismo do século»[1221]. Este amor pode ser chamado
«caridade social»[1222] ou «caridade politican[1223] e deve ser estendido a todo o género
humano[1224]. O «amor sociab[1225] encontra-se nos antipodas do egoismo e do individualismo:
sem absolutizar a vida social, como acontece nas visoes achatadas sobre as leituras exclusivamente
sociologicas, ndo se pode esquecer que o desenvolvimento integral da pessoa e o crescimento
social se condicionam reciprocamente. O egoismo, portanto, ¢ o mais deletério inimigo de uma
sociedade ordenada: a historia mostra qual devastagdo dos coragdes se produz quando o homem
ndo ¢ capaz de reconhecer outro valor e outra realidade efetiva além dos bens materiais, cuja busca
obsessiva sufoca e impede a sua capacidade de doar-se.

582 Para tomar a sociedade mais humana, mais digna da pessoa, é necessario revalorizar o

amor na vida social — no plano politico, economico, cultural —, fazendo dele a norma
constante e suprema do agir. Se a justica «¢, em simesma, apta para “servir de arbitro” entre os
homens na reciproca reparticdo justa dos bens materiais, o amor, pelo contrario, e somente o amor
(e portanto tanbém o amor benevolente que chamamos “misericérdia”), € capaz de restituir o
homem a si proprion[1226]. Nao se podem regular as relagdes humanas »unicamente com a
medida da justica. Esta, emtoda a gama das relagdes entre os homens, deve submeter-se, por
assim dizer, a uma «corregdo» notavel, por parte daquele amor que, como proclama S. Paulo,
« paciente» e «benigno», oupor outras palavras, que encerra em si as caracteristicas do amor
misericordioso, tdo essenciais para o Evangelho como para o Cristianismo»[1227]. Nessa
perspectiva, o Magistério recomenda vivamente a solidariedade porque ¢ capaz de garantir o bem
comum, ajudando o desenvolvimento integral das pessoas: a caridade «faz ver no proximo um
outro tu mesmo»[1228].



583 S0 a caridade pode transformar completamente o homem[1229]. Uma semelhante
transformacdo ndo significa anulacao da dimensdo terrena em uma espiitualidade
desencarnada[1230]. Quem cré poder conformar-se com a virtude sobrenatural do amor sem levar
em conta o seu correspondente fundamento natural, que incluios deveres de justica, engana-se a si
mesmo: «A caridade representa o maior mandamento social. Respeita o outro e seus direitos. Exige
a pratica da justica, e s0 ela nos torna capazes de pratica-la. Inspira uma vida de autodoacao:
«Quem procurar ganhar sua vida vai perdé-la, e quem a perder vaiconserva-la» (Lc

17,33)»[ 123 1]. Tampouco pode a caridade esgotar-se unicamente na dimensdo terrena das
relagcdes humanas e das relagdes sociais, porque toda a sua eficacia deriva da referéncia a Deus:
«Ao entardecer desta vida, comparecereidiante de Vos com as maos vazas, pois nio Vos pego,
Senhor, que contabilizeis as minhas obras. Todas as nossas justicas tém manchas aos Vossos
olhos. Quero, portanto, revestir-me da Vossa justica e receber do Vosso amor aposse eterna de
Vos mesmo...»[1232].

[1]CtJoao Paulo II, Carta apost. Novo millennio ineunte, 1: AAS 93 (2001) 266.
[2]Jodo Paulo I1, Carta encicl. Redemptoris missio, 11: AAS 83 (1991) 260.
[31Catecismo da Igreja Catdlica, 2419.

[4]Jodo Paulo II, Carta apost. Novo millennio ineunte, 50-51: AAS93 (2001) 303-304.
[5]Jodo Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 571-572.
[6]CHt. Jodo Paulo II, Exort. apost. Ecclesia in America, 54: AAS 91 (1999) 790.

[7]1Cf. Jodao Paulo II, Exort. apost. Ecclesia in America, 54: AAS 91 (1999) 790; Cat ecismo da
Igreja Catdlica, 24.

[8]CH. Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 55: AAS 83 (1991) 860.

[9]Jodo Paulo I, Exort. apost. Christifideles laici, 15: AAS 81 (1989) 414.

[10]Concilio Vaticano II, Decr. Christus Dominus, 12: AAS 58 (1966) 678.
[11]Concilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium,31: AAS 57 (1965) 37.

[12]Cf. Paulo VI, Carta apost. Octogésima adveniens, 4: AAS 63 (1971) 403.

[13]Cf. Conctilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 92: AAS 58 (1966) 1113-1114.
[14]Concilio Vaticano II, Const. dogm. Dei verbum,2:AAS 58 (1966) 818.
[15]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 3: AAS 58 (1966) 1026.
[16]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 3: AAS 58 (1966) 1027.
[17]Cf. Concilio Vaticano 1I, Const. past. Gaudium et spes, 10: AAS 58 (1966) 1032.
[181Joao Paulo II, Alocucdo na Audiéncia Geral (19 de Outubro de 1983), 2: L 'Osservatore
Romano, ed. em Portugués, 23 de Outubro de 1983, p. 12.

[19]Cf. Conctilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes,44:AAS 58 (1966) 1064.
[20]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 3: AAS 58 (1966) 1026.
[21]Cf. Concilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium, 1: AAS 57 (1965) 5.
[22]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 30: AAS 58 (1966) 1050.
[23]Cft. Catecismo da Igreja Catolica, 1789; 1970; 2510.

[24]Catecismo da Igreja Catdlica, 2062.

[25]Catecismo da Igreja Catdlica, 2070.

[26]Jodo Paulo 11, Carta encicl. Veritatis splendor, 97: AAS 85 (1993) 1209.

[27]A lei1é enunciada em Ex 23, Dt 15, Lv 25.

[28]Cf. Jodo Paulo II, Carta apost. Tertio Millennio adveniente, 13: AAS 87 (1995) 14.
[29]Cf. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 13: AAS 58 (1966) 1035.
[30]Cf. Conctlio Vaticano II, Const. dogm. Dei Verbum,4:AAS 58 (1966) 819.

[31]Cf. Conctlio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 10: AAS 58 (1966) 1033.



[32]Cf. Concilio Vaticano, Const. Dogm. Lumen gentium, 9: AAS 57 (1965) 12-14.

[33]Jodo Paulo I, Carta apost. Mulieris dignitatem, 7: AAS 80 (1988) 1666.

[34]Jodo Paulo II, Carta apost. Mulieris dignitatem, 7: AAS 80 (1988) 1665-1666.

[35]Jodo Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 569.

[36]Jodo Paulo I, Carta apost. Mulieris dignitatem, 7: AAS 80 (1988) 1664.

[37]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 24: AAS 58 (1966) 1045.
[38]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 12: AAS 58 (1966) 1034.

[39]Cf. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 22:AAS 58 (1966) 1043.
[40]Concilio Vaticano II, Const. dogm. Dei Verbum, 5: AAS 58 (1966) 819.

[41]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966) 1043.
[42]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966) 1043.
[43]Catecismo da Igreja Catdlica, 1888.

[44]Cf. Joao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 38: AAS 80 (1988) 565-566.
[45]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 28: AAS 58 (1966) 1048.

[46]Ct. Catecismo da Igreja Catdlica, 1889.

[47]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 37: AAS 58 (1966) 1055.
[48]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 36: AAS 58 (1966) 1054; cf. 1d., Decr.
Apostolicam actuositatem, 7: AAS 58 (1966) 843-844.

[49]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 36: AAS 58 (1966) 1054.

[50]Ct. Catecismo da Igreja Catdlica, 2244.

[51]Cf. Conctilio Vaticano II, Const. dogm. Dei verbum, 2: AAS 58 (1966) 818.

[52]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,41: AAS 83 (1991) 844.

[53]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,41: AAS 83 (1991) 844-845.

[54]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099.
[55]Concilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium, 1: AAS 57 (1965) 5.

[56]Concilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium,5:AAS 57 (1965) 8.

[57]Joao Paulo II, Carta encicl. Redemptoris missio, 20: AAS 83 (1991) 267.

[58]Ct. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099;
Catecismo da Igreja Catolica, 2245.

[59]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099.
[60]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 40: AAS 58 (1966) 1058.

[61]Cft. Catecismo da Igreja Catolica, 2244.

[62]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 40: AAS 58 (1966) 1058.

[63]Cft. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 11: AAS 58 (1966) 1033.

[64]Cf. Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 37: AAS 63 (1971) 426-427.

[65]Cf. Jodo Paulo II, Carta encicl. Redemptor hominis, 11: AAS 71 (1979) 276: «Justanente os
Padres da Igreja viam nas diversas religides como que outros tantos reflexos de uma unica verdade,
como que “germes do Verbo”, os quais testemunham que, embora por caminhos diferentes, esta
contudo voltada para uma mesma dire¢ao a mais profunda aspiragdo do espirito humano».
[66]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 38: AAS 58 (1966) 1055-1056.
[67]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 39: AAS 58 (1966) 1057.
[68]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 39: AAS 58 (1966) 1057.

[69]Cf. Jodo Paulo 11, Carta encicl. Redemptor hominis, 13: AAS 71 (1979) 283-284.

[70]Cf. Jodo Paulo II, Carta apost. Novo millennio ineunte, 16-28:4A4S 93 (2001) 276-285.
[71]Joao Paulo II, Carta encicl. Redemptoris Mater, 37: AAS 79 (1987) 410.
[72]Congregacdo para a Doutrina da Fé, Instr. Libertatis conscientia, 97: AAS 79 (1987) 597.
[73]Cf. Conctlio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 1, AAS 58 (1966) 1025-1026.
[74]Cf. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 40: AAS 58 (1966) 1057-1059; Joao
Paulo I1, Carta encicl. Centesimus annus, 53-54:AAS 83 (1991) 959-960; Id., Carta encicl



Sollicitudo rei socialis, 1: AAS 80 (1988) 513-514.

[75]Cf. Conctlio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 32: AAS 58 (1966) 1051.
[76]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 859.

[77]Paulo V1, Carta encicl. Populorum progressio, 13: AAS 59 (1967) 263.

[78]Cf. Conctlio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes,40:AAS 58 (1966) 1057-1059.
[79]Joao Paulo II, Carta encicl. Redemptor hominis, 14:AAS 71 (1979) 284.

[80]Catecismo da Igreja Catolica, 2419.

[81]Ct. Joao Paulo II, Homilia da Missa de Pentecostes no centendrio da « Rerum nov arum »
(19 de Maio de 1991): L ‘Osservatore Romano, ed. em Portugués, 26 de Maio de 1991, pp. 1.7.
[82]Cf. Paulo VI, Exort. apost. Evangelii nuntiandi, 9; 30: AAS 68 (1976) 10-11.25-26; Joao
Paulo I, Discurso a Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, Puebla
(28 de Janetwo de 1979), 111/4-7: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 4 de Fevereiro de
1979, pp. 11-12; Congregagao para a Doutrina da Fé, Instr. Libertatis conscientia, 63-64; 80:
AAS 79 (1987) 581-582. 590-591.

[83]Joao Paulo II, Carta encicl. Redemptor hominis, 8: AAS 71 (1979) 270.

[84]Concilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium,48: AAS 57 (1965) 53.

[85]Cft. Paulo VI, Exort. apost. Evangelii nuntiandi, 29: AAS 68 (1976) 25.

[86]Paulo VI, Exort. apost. Evangelii nuntiandi, 31: AAS 68 (1976) 26.

[87]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 860.

[88]Cf. Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 41:AAS 80 (1988) 570-572.
[891Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 5:AAS 83 (1991) 799.

[90]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 860.

[O1]Ct. Catecismo da Igreja Catdlica, 2420.

[92]Concilio Vaticano I1, Const. past. Gaudium et spes, 42: AAS 58 (1966) 1060.

[93]Cf. Jodao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 41:AAS 80 (1988) 570-572.
[941Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 860.

[95]Cf. Concilio Vaticano II, Dignitatis humance, 14: AAS 58 (1966) 940; Joao Paulo II, Carta
encicl Veritatis splendor,27. 64. 110: AAS 85 (1993) 1154-1155. 1183-1184. 1219-1220.
[96]Jodo Paulo 11, Mensagem ao Secretario Geral das Nagoes Unidas por ocasido do
trigésimo aniversario da Declaragdo Universal dos Direitos do Homem (2 de Dezembro de
1978): L 'Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 24 de Dezembro de 1978, p. 6.

[97]Cf. Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.

[98]Cf. Paulo VI, Exort. apost. Evangelii nuntiandi, 34: AAS 68 (1976) 28.

[99]CIC canon 747, § 2.

[100]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 3: AAS 73 (1981) 583-584.
[101]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 41:AAS 80 (1988) 571.

[102]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 41:AAS 80 (1988) 571.

[103]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 41:AAS 80 (1988) 572.

[104]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 59: AAS 83 (1991) 864-865.

[105]Cf. Jodo Paulo II, Carta encicl Fides et ratio: AAS 91 (1999) 5-88.

[106]Ct Concilio Vaticano 11, Dignitatis humanae, 14: AAS 58 (1966) 940.

[107]C{. Joao Paulo II, Carta encicl. Veritatis splendor, 13. 50.79: AAS 85 (1993) 1143-1144.
1173-1174.1197.

[108]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 59: AAS 83 (1991) 864.

[109]E significativa, a este propdsito, a instituicdo da Pontificia Academia das Ciéncias S ociais; no
Motu proprio de erecao se K: «As mvestigagoes das ci€éncias sociais podem contribuir, de modo
eficaz, para o melhoramento das relagdes humanas, como demonstram os progressos realizados
nos diversos setores da conviveéncia, sobretudo no decurso do século que caminha ja para o seu
termo. Por este motivo a Igreja, sempre solictta do verdadeiro bem do homem, tem-se voltado,



com crescente interesse, para esse campo da investigacdo cientifica, para dele trar indicagdes
concretas no cumprimento das suas tarefas de magistério »: Joao Paulo II, Motu proprio Socialium
Scientiarum (1° de Janeiro de 1994): L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 29 de Janeiro
de 1994, p. 2.

[110]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 860.

[111]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 59: AAS 83 (1991) 864.

[112]Concfilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium, 12: AAS 58 (1965) 16.

[113]Ct Catecismo da Igreja Catdlica,2034.

[114]Cf Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 3-5:AAS 63 (1971) 402-405.

[115]CE Catecismo da Igreja Catolica,2037.

[116]Ct Congregacdo para a Doutrina da Fé, Instr. Donum veritatis, 16-17;23: A4S 82 (1990)
1557-1558.1559-1560.

[117]CfE Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 53: AAS 83 (1991) 859.

[118]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 13: AAS 59 (1967) 264.

[119]Cf Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 4:AAS 63 (1971) 403-404; Joao Paulo
II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 41:AAS 80 (1988) 570-572; Catecismo da Igreja
Catdlica, 2423; Congregacao para a Doutrina da Fé, Instr. Libertatis conscientia, 72: AAS 79
(1987) 586.

[120]CE Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 25: AAS 58 (1966) 1045-1046.
[121]CE Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099-1100; Pio
X1, Radiomensagem em comemoragdo do 50° aniversdrio da «Rerum novarumy»: AAS 33
(1941) 196-197.

[122]CtE Pio X1, Carta encicl. Quadragesimo anno: AAS23 (1931) 190; Pio XII,
Radiomensagem em comemoragdo do 50° aniversdrio da «Rerum novarum»: AAS 33 (1941)
196-197; Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes,42: AAS 58 (1966) 1079; Joao
Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 570-572; Id., Carta encicl.
Centesimus annus, 53: AAS 83 (1991) 859; Congregagao para a Doutrina da F¢é, Instr.
Libertatis conscientia, 72: AAS 79 (1987) 585-586.

[123]Jodo Paulo II, Carta encicl. Redemptor hominis, 14: AAS 71 (1979) 284; cf. 1d., Discurso
a Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, Puebla (28 de Janero de
1979), l11/2: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 4 de Feverero de 1979, p. 11.
[124]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 42: AAS 59 (1967) 278.

[125]Paulo VI, Exort. apost. Evangelii nuntiandi, 9: AAS 68 (1976) 10.

[126]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 42: AAS 59 (1967) 278.

[127]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 2039.

[128]Ct Catecismo da Igreja Catdlica,2442.

[129]Cf Jodo Paulo II, Exort. apost. Christ ifideles laici, 15: AAS 81 (1989) 413; Concilio
Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium, 31: AAS 57 (1965) 37.

[130]Ct. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 43: AAS 58 (1966) 1061-1064;
Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 81: AAS 59 (1967) 296-297.

[131]Ct Joao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra,204: AAS 53 (1961) 453.

[132]A partir da Enciclica Pacem in terris de Joao XXIII tal destinagdo ¢ expressa na saudacdo
micial de todo documento.

[133]Cf Jodo Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 3: AAS 80 (1988) 515; Pio XII,
Discurso aos participantes da Convengdo da A¢do Catdlica (29 de Abrilde 1945): Discorsi e
Radiomessaggi di Pio XII, V11, 37-38; Jodao Paulo II, Discurso ao Simposio Internacional
«Dalla Rerum novarum alla Laborem exercens: verso 'anno 2000» (3 de Abrilde 1982):
L’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 11 de Abril de 1982, p. 6.

[134]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 3: AAS 80 (1988) 515.



[135]Ct Congregacdo para a Doutrina da Fé, Instr. Libertatis conscientia, 72: AAS 79 (1987)
585-586.

[136]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 3: AAS 80 (1988) 515.

[137]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimusannus, 46:AAS 83 (1991) 850-851.
[138]Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 42: AAS 63 (1971) 431.

[139]Ct Pio XI, Carta encicl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 179; Pio XII, na
Radiomensagem em comemoracgdo do 50° aniversario da «Rerum novarum»: AAS 33 (1941)
197, fala de «doutrina social catolica», e na Exort. apost. Menti nostrae, de 23 de Setembro de
1950: AAS 42 (1950) 657, de «doutrina social da Igreja». Joao XXIII conserva as expressoes
«doutrina social da Igreja» (Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 [1961] 453; Carta encicl.
Pacem in terris: AAS 55 [1963] 300-301) ou ainda «doutrina social crista» (Carta encicl. Mater
et Magistra: AAS 53 [1961] 453), ou «doutrina social catolica» (Carta encicl. Mater et Magistra:
AAS 53 [1961]454).

[140]CfE Ledo XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 97-144.
[141]Cf Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 3: AAS 73 (1981) 583-584; 1d., Carta
encicl Sollicitudo rei socialis, 1: AAS 80 (1988) 513-514.

[142]CE Catecismo da Igreja Catdlica, 2421.

[143]Cf Ledo XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 97-144.
[144]Congregagao para a Educagdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social na formagdo sacerdotal, 20: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do Vaticano
1988, p. 24.

[145]CfE Pio XI, Carta encicl. Quadragesimo anno, 39: AAS 23 (1931) 189; Pio XII,
Radiomensagem em comemoragdo do 50° aniversario da «Rerum novarum»: AAS 33 (1941)
198.

[146]Jodo Paulo I, Carta encicl Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.

[147]Jodo Paulo I, Carta encicl Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.

[148]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 56: AAS 83 (1991) 862.

[149]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 60: AAS 83 (1991) 865.

[150]Joao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 60: AAS 83 (1991) 865.

[151]Ledo XIII, Carta encicl Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 143. Cf. Jodao Paulo
I1, Carta encicl Centesimus annus, 56: AAS 83 (1991) 862.

[152]Ct Pio X1, Carta encicl. Quadragesimo anno, 9: AAS 23 (1931) 177-228.

[153]Ct Pio XI, Carta encicl. Quadragesimoanno: AAS 23 (1931) 186-189.
[154]Congrega¢do para a Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social na formagdo sacerdotal, 21: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do Vaticano
1988, p. 24.

[155]Cf Pio XI, Carta encicl. Non abbiamo bisogno: AAS 23 (1931) 285-312.

[156]Texto oficial (em alemao): 445 29 (1937) 145-167.

[157]Pio X1, Discurso aos jornalistas belgas da radio (6 de Setembro de 1938), in Jodo Paulo
I, Discurso aos dirigentes da “Anti-Defamation League of B’nai B'rith” (22 de Marco de
1984): Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, V11, 1 (1984) 740-742.

[158]Texto oficial (em latim): A4S 29 (1937), 4, 65-106.

[159]Cf Pio XI, Carta encicl. Divini Redemptoris, 58:AAS 29 (1937) 130.

[160]Ct Pio XII, Radiomensagens natalinas: sobre a paz e a ordem internacional, dos anos
1939: AAS 32 (1940) 5-13;1940: A4S 33 (1941) 5-14;1941: AAS 34 (1942) 10-21; 1945:
AAS38(1946) 15-25;1946: 445 39 (1947) 7-17;1948: AAS 41 (1949) 8-16; 1950: A4S 43
(1951) 49-59; 1951: AAS 44 (1952) 5-15; 1954: AAS 47 (1955) 15-28;1955: AAS 48 (1956)
26-41; sobre a ordem interna das nagdes de 1942: A4S 35 (1943) 9-24; sobre a democracia de
1944: AAS 37 (1945) 10-23; sobre a fungdo da civilizacdo cristd de 1° de Setembro de 1944:



AAS 36 (1944) 249-258; sobre o retorno a Deus na generosidade e ma fraternidade, de 1947:
AAS 40 (1948) 8-16; sobre 0 ano do grande retorno e do grande perdao, de 1949: A4S 42
(1950) 121-133; sobre a despersonalizacdo do homemde 1952: 44545 (1953) 33-46; sobre o
papeldo progresso técnico € a paz dos povos, de 1953: 445 46 (1954) 5-16.

[161]Congrega¢ado para a Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social da Igreja na formagdo sacerdotal, 22: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1988, p. 25.

[162]Congrega¢do para a Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social da Igreja na formagdo sacerdotal, 22: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1988, p. 25.

[163]Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 267-269. 278-279. 291. 295-
296.

[164]Ct Joao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra (15 de Maio de 1961): 445 53 (1961)
401-464.

[165]Congregacao para a Educagao Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social da Igreja na formagdo sacerdotal, 23: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1988, p. 26.

[166]Ct Joao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra,45-55:AAS 53 (1961) 415-418.

[167]CtE Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 257-304.

[168]Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris, Cabegalho: AAS 55 (1963) 257.

[169]Joao XXIII Carta encicl Pacem in terris:AAS 55 (1963) 301.

[170]JoaoXXIII Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 294.

[171]CE Roy Card. Maurice, Carta a Paulo VI e Documento por ocasido do décimo
aniversario da «Pacem in terrisy. L 'Osservatore Romano, 11 de Abril de 1973, pp. 3-6.
[172]CE Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes: AAS 58 (1966) 1025-1120.
[173]Congregacdo para a Educagdo Catolica, Orientacoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social da Igreja na formagdo sacerdotal, 24: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1988, p. 27.

[174]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 1: AAS 58 (1966) 1026.

[175]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 40: AAS 58 (1966) 1058.
[176]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 24: AAS 58 (1966) 1045.
[177]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 25: AAS 58 (1966) 1045.
[178]Congrega¢do para a Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social da Igreja na formagdo sacerdotal, 25: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1988, p. 29.

[179]Ct Concilio Vaticano 11, Decl Dignitatis humance: AAS 58 (1966) 929-946.

[180]Cf Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 76-80: AAS 59 (1967) 294-296.
[181]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio: AAS 59 (1967)257-299.
[182]Congrega¢do para a Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social da Igreja na formagdo sacerdotal, 25: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1988, p. 28-29.

[183]Ct Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio,20-21: AAS 59 (1967) 267.

[184]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 42: AAS 59 (1967) 278.

[185]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 90 c: AAS 58 (1966) 1112.

[186]Ct Paulo VI, Carta apost., Octogesima adveniens (14 de Maio de 1971): AAS 63 (1971),
401-441.

[187]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens (14 de Setembro de 1981): 445 73
(1981) 577-647.

[188]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis (30 de Dezembro de 1987): AAS 80



(1988) 513-586.

[189]Congregac¢do para a Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social da Igreja na formagdo sacerdotal, 26: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1988, p. 30.

[190]Congregagado para a Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social da Igreja na formagdo sacerdotal, 26: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1988, p. 30.

[191]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 39: AAS 80 (1988) 568.

[192]Cf. Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus: AAS 83 (1991) 793-867.

[193]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 10: AAS 83 (1991) 805.
[194]Congregac¢do para a Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social da Igreja na formagdo sacerdotal, 27: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1988, p. 33.

[195]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 4: AAS 58 (1966) 1028.

[196]Joao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 1: AAS 80 (1988) 514; cf. Catecismo
da Igreja Catolica, 2422.

[197]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966) 1042.

[198]Ct. Jodo Paulo I, Carta encicl Redemptor hominis, 14: AAS 71 (1979) 284.

[199]CtE Catecismo da Igreja Catdlica, 1931.

[200]Congregagao para a Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social na formagdo sacerdotal, 35: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do Vaticano
1988, p. 35.

[201]Pio XII, Radiomensagem (24 de Dezembro de 1944), 5: AAS 37 (1945) 12.

[202]Cf. Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 11: AAS 83 (1991) 807.

[203]Cf. Jodao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 453, 459.
[204]Catecismo da Igreja Catdlica, 357.

[205]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 356. 358.

[206]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, titulo do cap. 1°, seccdo 1%, parte 1*;Concilio Vaticano
I, Const. past. Gaudium et spes, 12: AAS 58 (1966) 1034; Joao Paulo II, Carta encicl
Evangelium vitae, 34: AAS 87 (1995) 440.

[207]Ct Jodo Paulo 11, Carta encicl. Evangelium vitae, 35: AAS 87 (1995) 440-441; Catecismo
da Igreja Catdlica, 1721.

[208]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 12: AAS 58 (1966) 1034.

[209]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 369.

[210]Jodo Paulo II, Carta encicl Evangelium vitae, 35: AAS 87 (1995) 440.

[211]CE Catecismo da Igreja Catdlica, 2334.

[212]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 371.

[213]Ct Jodo Paulo II, Carta as familias Gratissimam sane, 6. 8. 14. 16. 19-20: 445 86 (1994)
873-874. 876-878. 893- 896. 899-903. 910-919.

[214]Cf Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 50: AAS 58 (1966) 1070-1072.
[215]Ct Jodo Paulo II, Carta Encicl Evangelium vitae, 19: AAS 87 (1995) 421-422.

[216]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 2258.

[217]Cf Concilio Vaticano 11, Const. past. Gaudium et spes,27: AAS 58 (1966) 1047-1048;
Catecismo da Igreja Catolica, 2259-2261.

[218]Ct Jodo Paulo II, Carta Encicl Fides et ratio. Prologo: AAS91 (1999) 5.

[219]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 373.

[220]Cf Joao Paulo II, Carta Encicl. Evangelium vitae, 34: AAS 87 (1995) 438-440.



[221]S. Agostinho, Confissoes, 1, 1:PL 32, 661: «Tu excias, ut laudare te delectet; quia fecisti
nos ad te, et inquietum est Cor nostrum, donec requiescat in tey.

[222]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1850.

[223]Catecismo da Igreja Catdlica, 404.

[224]Joao Paulo II, Exort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 2: AAS 77 (1985) 188; cf.
Catecismo da Igreja Catdlica, 1849.

[225]Jodo Paulo II, Exort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 15: AAS 77 (1985) 212-213.
[226]Joao Paulo II, Exort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 16: AAS 77 (1985) 214. O texto
explica, ademais, que esta lei da descida, e esta comunhdo no pecado, emrazio da qual uma
alma que se rebaixa pelo pecado arrasta consigo a Igreja, e, de certa maneira, o mundo inteiro,
corresponde uma lei de elevagdo, o profundo e magnifico mistério da Comunhdo dos Santos,
gragas a qual se pode dizer que cada alma que se eleva, eleva o nmundo.

[227]Jodo Paulo II, Exort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 16: AAS 77 (1985) 216.
[228]CtE Catecismo da Igreja Catdlica, 1869.

[229]Ct. Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 36: AAS 89 (1988) 561-563.
[230]Joao Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 37: AAS 89 (1988) 563.

[231]Joao Paulo II, Exort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 10: AAS 77 (1985) 205.
[232]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966) 1042.

[233]Cf Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens,26-39:AAS 63 (1971) 420-428.
[234]Pio XII, Carta encicl. Summi Pontificatus: AAS 31 (1939) 463.

[235]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 13: AAS 83 (1991) 809.

[236]CfE Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens,27: AAS 63 (1971) 421.

[237]Jodo Paulo II, Carta encicl. Redemptor hominis, 14: AAS 71 (1979) 284.

[238]Cf. Concilio Lateranense IV, Cap. 1, De fide catholica: DS 800, p. 259; Concilo Vaticano
I, Cost. dogm. Dei Filius, c.1:De Deo rerum omnium Creatore: DS 3002, p. 587; 1d., Ibidem,
canoni2.5: DS 3022. 3025, pp. 592.593.

[239]Joao Paulo I, Carta encicl Veritatis splendor, 48: AAS 85 (1993) 1172.

[240]Cf. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 14: AAS 58 (1966) 1035; cf.
Catecismo da Igreja Catolica, 364.

[241]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 14: AAS 58 (1966) 1035.
[242]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 14: AAS 58 (1966) 1036; ct.
Catecismo da Igreja Catolica, 363;1703.

[243]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 15: AAS 58 (1966) 1036.
[244]Catecismo da Igreja Catolica, 365.

[245]S. Tomas de Aquino, Commentum in tertium librum Sententiarum, d. 27, q. 1, a. 4: «Ex
utraque autem parte res immateriales infinitatem habent quodammodo, quia sunt quodammodo
omnia, sive inquantum essentia rei immaterialis est exemplar et similitudo onnium, sicut in Deo
accidit, sive quia habet similitudinem omnium vel actu vel potentia, sicut accidit in Angelis et
animabusy; cf. Id., Summa theologiae, 1, q. 75, a. 5: Ed. Leon. 5, 201-203.

[246]Concilio Vaticanoll, Const. past. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966) 1046-1047.
[247]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 27:AAS 58 (1966) 1047.

[248]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 2235.

[249]Ct Concilio Vaticano 11, Const. past. Gaudium et spes, 24: AAS 58 (1966) 1045;
Catecismo da Igreja Catolica, 27, 356 e 358.

[250]Catecismo da Igreja Catolica, 1706.

[251]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1705.

[252]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 17: AAS 58 (1966) 1037; Catecismo
da Igreja Catolica, 1730-1732.

[253]Jodo Paulo II, Carta encicl Veritatis splendor,34: AAS 85 (1993) 1160-1161; Concilio



Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 17: AAS 58 (1966) 1038.

[254]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1733.

[255]CHt S. Gregorio Nisseno, De vita Moysis, 2, 2-3: PG 44, 327B-328B: «...unde fit, ut nos
ipsi patres quodammodo simus nostri... vitii ac virtutis ratione fingentesy.

[256]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 13: AAS 83 (1991) 809-810.

[257]CE Catecismo da Igreja Catdlica, 1706.

[258]Jodo Paulo II, Carta encicl. Veritatis splendor, 35: AAS 85 (1993) 1161-1162.
[259]Catecismo da Igreja Catolica, 1740.

[260]Congregacao para a Doutrina da Fé, Instr. Libertatis conscientia, 75: AAS 79 (1987) 587.
[261]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 1749-1756.

[262]Joao Paulo II, Carta encicl Veritatis splendor, 86: AAS 85 (1993) 1201.

[263]Ct. Jodo Paulo I, Carta encicl Veritatis splendor, 44. 99:AAS 85 (1993) 1168-1169.
1210-1211.

[264]Jodao Pauloll, Carta encicl. Veritatis splendor, 61:AAS 85 (1993) 1181-1182.

[265]Ct. Jodo Paulo I, Carta encicl Veritatis splendor, 50: AAS 85 (1993) 1173-1174.

[266]S. Tomas de Aquino, In duo praecepta caritatis et in decem Legis praecepta expositio, c.
1: Nunc autem de scientia operandorum ntendimus: ad quam tractandam quadrup lex lex
mvenitur. Prima dicitur lex naturae; et haec nihil alud est nisi lumen intellectus msitum nobis a Deo,
per quod cognoscimus quid agendum et quid vitandum. Hoc lumen et hanc legem dedit Deus homini
in creatione»: Divi Thomae Aquinatis, Doctoris Angelici, Opuscola Theologica, v. 11: De re
spirituali, cura et studio P. Fr. Raymundi Spiazzio.p., Marietti ed., Taurini-Romae 1954, p. 245.
[267]CE S. Tomas de Aquino, Summa theologiae, 1-11, q. 91, a. 2, ¢: Ed. Leon. 7,154: «...
partecipatio legis aeternae in ratiomal creatura lex naturalis dicitur.

[268]Cf. Catecismo da Igreja Catdlica, 1955.

[269]Cf. Catecismo da Igreja Catdlica, 1956.

[270]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 1957.

[271]Catecismo da Igreja Catolica, 1958.

[272]Concilio Vaticano I, Cons. dogm Dei filius, c. 2: DS 3005, p. 588; cf. Pio XII, Carta encicl
Humani generis: AAS 42 (1950) 562.

[273]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1960.

[274]CH. S. Agostinho, Confessiones, 2, 4, 9: PL 32, 678: «Furtum certe punit lex tua, Domine, et
lex scripta in cordibus hommnum, quam ne ipsa quidem delet niquitasy.

[275]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1959.

[276]Jodo Paulo II, Carta encicl Veritatis splendor, 51: AAS 85 (1993) 1175.

[277]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Evangelium vitae, 19-20: AAS 87 (1995) 421-424.
[278]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 13: AAS 58 (1966) 1034-1035.
[279]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1741.

[280]Cft Joao Paulo II, Carta encicl. Veritatis splendor, 87: AAS 85 (1993) 1202-1203.
[281]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1934.

[282]Cf Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes,29: AAS 58 (1966) 1048-1049.
[283]Ct Paulo VI, Carta apost. Octogecima adveniens, 16: AAS 63 (1971) 413.

[284]Cft Joao XIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 279-28 1;Paulo VI, Discurso a
Assembléia Geral das Nagoes Unidas (4 de Outubro de 1965), 5: AAS 57 (1965) 881; Jodo
Paulo I, Discurso por ocasido do 50° Aniversario da Organizagdo das Nagoes Unidas (5 de
Outubro de 1995), 13:L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 14 de Outubro de 1995, p. 4.
[285]Cf Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 84: AAS 58 (1966) 1107-1108.
[286]Ct. Paulo VI, Discurso a Assembléia Geral das Nagoes Unidas (4 de Outubro de 1965),
5: AAS 57 (1965) 881; 1d., Carta encicl. Populorum progressio, 43-44: AAS 59 (1967) 278-
279.



[287]Jodo Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 50: AAS 81 (1989) 489.

[288]Joao Paulo II, Carta apost. Mulieris dignitatem, 11: AAS 80 (1988) 1678.

[289]Jodo Paulo II, Carta as mulheres, 8: AAS 87 (1995) 808.

[290]Joao Paulo II, Angelus Domini (9 de Julho de 1995): L Osservatore Romano, ed. em
Portugués, 15 de Julho de 1995, p. 1; cf. Congregagdo para a Doutrina da F¢é, Carta aos Bispos
da Igreja Catolica sobre a colaboragdo do homem e da mulher na Igreja e no mundo,
Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2004.

[291]Joao Paulo II, Carta encicl Laborem exercens,22: AAS 73 (1981) 634.

[292]Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens,22: AAS 73 (1981) 634.

[293]Jodo Paulo I, Mensagem aos Participantes no Congresso Internacional sobre a
“Dignidade e direitos da pessoa com deficiéncia mental” (5 de Janerro de 2004):
L’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 17 de Janero de 2004, p. 3.

[294]Ct Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 12: AAS 58 (1966) 1034;
Catecismo da Igreja Catdlica, 1879.

[295]Ct. Pio XII, Radiomensagem (24 de Dezembro de 1942), 6: 44S 35 (1943) 11-12; Joao
XIII, Carta encicl. Pacem in terris, 16: AAS 55 (1963) 264-265

[296]Catecismo da Igreja Catolica, 1880.

[297]A natural sociabilidade do homem pde também de manifesto que a origem da sociedade ndo
se encontra num «contrato» ou «pacto» convencional, mas na propria natureza humana; e dai deriva
a possibilidade de realizar livremente diversos pactos de associagdo. Nao se ha de esquecer de que
as ideologias do contrato social se apdiam numa antropologia falsa; por conseguinte, os seus
resultados ndo podem ser — de fato nunca o foram — proficuos para a sociedade e para as
pessoas. O Magistério qualificou tais opinides como abertamente absurdas e sumamente funestas:
cf. Ledao XIII, Carta encicl Libertas praestantissimum: Acta Leonis XIII, 8 (1889)226-227.
[298]Congregacdo para a Doutrina da Fé, Instr. Libertatis conscientia, 32: AAS 79 (1987) 567.
[299]Cf. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 25: AAS 58 (1966) 1045-1046.
[300]Cf. Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 26: AAS 80 (1988) 544-547,
Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099-1100.
[301]Catecismo da Igreja Catolica, 1882.

[302]Ct Concilio Vaticano 11, Decl Dignitatis humance, 1: AAS 58 (1966) 929-930.

[303]Cf Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 41: AAS 58 (1966) 1059-1060;
Congregacao para a Educacao Catolica, Orientacdo para o estudo e o ensinamento da
doutrina social da Igreja na formagdo sacerdotal, 32: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1988, pp. 36-37.

[304]Joao Paulo I, Discurso a Assembléia Geral das Na¢oes Unidas (2 de Outubro de 1979),
7: L’Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 7 de Outubro de 1979, p. 8; para Joao Paulo II tal
Declaragdo «permanece uma das mais altas expressdes da consciéncia humana do nosso tenmpo »:
Jodo Paulo 11, Discurso por ocasido do 50° Aniversario da Organiza¢do das Nagoes Unidas (5
de Outubro de 1995), 2:L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 14 de Outubro de 1995, p.
3.

[305]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 27:AAS 58 (1966) 1047-1048;
Catecismo da Igreja Catdlica, 1930.

[306]CH. Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 259; Concilio Vaticano II,
Const. past. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966) 1079.

[307]Ct. Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 278-279.

[308]Jodao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 259.

[309]Jodo Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1999, 3: AAS 91
(1999) 379.

[310]Paulo VI, Mensagem a Conferéncia Internacional sobre os Direitos do Homem (15 de



Abril de 1968): 445 60 (1968) 285.

[311]Joao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1999, 3: AAS 91
(1999) 379.

[312]Jodo Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1999, 3: AAS 91
(1999) 379.

[313]Jodo Paulo II, Mensagem para a celebra¢do do Dia Mundial da Paz 1998, 2: AAS 90
(1998) 149.

[314]Ct Jodo XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 259-264.

[315]CHt. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966) 1046-1047.
[316]Ct Paulo VI, Discurso a Assembléia Geral das Nagoes Unidas (4 de Outubro de 1965),
6: AAS 57 (1965) 883-884; 1d., Mensagem aos Bispos reunidos para o Sinodo (23 de Outubro
de 1974): AAS 66 (1974) 631-639.

[317]Jodo Paulo II, Carta enc. Centesimus annus, 47: AAS 83 (1991) 851-852; cf. também Id.,
Discurso a Assembleia Geral das Nagoes Unidas (2 de Outubro de 1979), 13: L 'Osservatore
Romano, ed. em Portugu€s, 7 de Outubro de 1979, p. 9.

[318]CE Jodo Paulo II, Carta enc. Evangelium vitae, 2: AAS 87 (1995) 402.

[319]CE Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 27: AAS 58 (1966) 1047-1048;
Jodo Paulo 11, Carta encicl. Veritatis splendor, 80: A4S 85 (1993) 1197-1198; 1d., Carta encicl
Evangelium vitae, 7-28:AAS 87 (1995) 408-433.

[320]CE Concilio Vaticano I1, Decl Dignit atis humanae, 2: AAS 58 (1966) 930-931.
[321]Joao Paulo II, Carta encicl. Redemptor hominis, 17: AAST1 (1979) 300.

[322]Cf Jodo XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 259-264; Concilio Vaticano
I, Const. past. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966) 1046-1047.

[323]Ct Jodo XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 264.

[324]Cf Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 264.

[325]Cf. Jodo Paulo 11, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 33: AAS 80 (1988) 557-559; 1d.,
Carta enc. Centesimus annus, 21: AAS 83 (1991) 818-819.

[326]Jodo Paulo II, Carta No Qiiinquagésimo aniversario do inicio da Segunda Guerra
Mundial, 8: AAS 82 (1990) 56.

[327]Joao Paulo 11, Carta No Qiiinquagésimo aniversario do inicio da Segunda Guerra
Mundial, 8: AAS 82 (1990) 56.

[328]Ct Joao Paulo II, Discurso ao Corpo Diplomdtico (9 de Janeiro de 1988), 7-8:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 24 de Janero de 1988, p. 6.

[329]Jodo Paulo II, Discurso por ocasido do 50° Aniversdrio da Organizag¢do das Nagoes
Unidas (5 de Outubro de 1995), 8:L Osservatore Romano, ed. em Portugues, 14 de Outubro de
1995, p. 4.

[330JJodo Paulo II, Discurso por ocasido do 50° Aniversdrio da Organizag¢do das Nagoes
Unidas (5 de Outubro de 1995), 8:L Osservatore Romano, ed. em Portugues, 14 de Outubro de
1995, p. 4.

[331]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 47: AAS 83 (1991) 852.

[332]Jodo Paulo II, Carta encicl. Redemptor hominis, 17: AAS71 (1979) 295-300.

[333]Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 23: AAS 63 (1971) 418.

[334]Cf Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 859-860.

[335]Ct Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes,41: AAS 58 (1966) 1060.
[336]Ct Jodo Paulo 11, Discurso aos Oficiais e Advogados do Tribunal da Rota Romana (17
de Feverero de 1979), 4: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 25 de Fevereiro de 1979,
p. 2.

[337]CtE CIC, cam. 208-223.

[338]CH. Pontificia Comissao «lustitia et Pax», A Igreja e os direitos do homem, 70-90,



Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do Vaticano 1975, pp. 47-55.

[339]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 41:AAS 80 (1988) 572.

[340]Paulo VI, Motuproprio lustitiam et Pacem (10 de Dezembro de 1976): AAS 68 (1976)
700.

[341]Ct Congregacdo paraa Educagido Catolica, Orientacoes para o estudo e o ensino da
doutrina social da Igreja na formagdo sacerdotal, 29-42: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade
do Vaticano 1988, 35-43.

[342]Ct Joao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 453.

[343]Congregacao para a Doutrina da Fé, Instr. Libertatis conscientia, 72: AAS 79 (1987) 585.
[344]Cft Joao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 513-514.
[345]Ct Congregacdo para a Educagido Catolica, Orientacoes para o estudo e o ensino da
doutrina social da Igreja na formagdo sacerdotal, 47: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1988, 45.

[346]Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966) 1046; cf.
Catecismo da Igreja Catolica, 1905-1912; Joao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS
53 (1961) 417-421; 1d., Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 272-273; Paulo VI, Carta
apost. Octogesima adveniens,46: AAS 63 (1971) 433-435.

[347]CtE Catecismo da Igreja Catdlica, 1912.

[348]Cf Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 272.

[349]CtE Catecismo da Igreja Catdlica, 1907.

[350]Cf. Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966) 1046-1047.
[351]Cf Joao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 421.

[352]Cf Jodo XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 417; Paulo VI, Carta
apost. Octogesima adveniens,46: AAS 63 (1971) 433-435; Catecismo da Igreja Catdlica,
1913.

[353]S. Tomas de Aquino coloca no nivel mais alto e mais especifico das «inclinationes
naturales» do homem o «onhecer a verdade sobre Deus» e o «viver em sociedade» (Summa
theologice, 1-11, q. 94, a.2, Ed. Leon. 7, 170: «Secundum igitur ordinem inclinationum naturalum
est ordo praeceptorum legis naturae. .. Tertio modo inest homini inclinatio ad bonum secundum
naturam rationis, quae est sibi propria; sicut homo habet naturalem inclnationem ad hoc quod
verttatem cognoscat de Deo, et ad hoc quod i societate vivaty).

[354]Pio XI, Carta encicl. Quadragesimo anno:AAS 23 (1931) 197

[355]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1910.

[356]Cf Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 74: AAS 58 (1966) 1095-1097;
Jodo Paulo II, Carta encicl. Redemptor hominis, 17: AAS 71 (1979) 295-300.

[357]Ct Ledo XIlII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 133-135; Pio
XII, Radiomensagem em comemoragdo do 50° aniversario da «Rerum novarum»: AAS 33
(1941) 200.

[358]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1908.

[359]Cf Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,41: AAS 83 (1991) 843-845.
[360]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 69: AAS 58 (1966) 1090.

[361]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 31: AAS 83 (1991) 831.

[362]CH. Pio XII, Radiomensagem em comemoragdo do 50° aniversario da «Rerum
novarumy»: AAS 33 (1941) 199-200.

[363]Jodo Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 525.

[364]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 42: AAS 80 (1988) 573.

[365]Pio XII, Radiomensagem em comemoragdo do 50° aniversario da «Rerum novarumy:
AAS33 (1941) 199.

[366]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 22: AAS 59 (1967) 268.



[367]Ct Congregacdo para a Doutrina da Fé, Instr. Libertatis conscientia, 90: AAS 79 (1987)
594.

[368]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 31:AAS 83 (1991) 832.

[369]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 71: AAS 58 (1966) 1092-1093; Ledo
XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 103-104; Pio XII,
Radiomensagem em comemoragdo do 50° aniversdrio da «Rerum novarum»: AAS 33 (1941)
199; Id., Radiomensagem natalina (24 de Dezembro de 1942): AAS35(1943) 17, 1d.,
Radiomensagem (1° de Setenbro de 1944): 44536 (1944) 253; Joao XXIII, Carta encicl
Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 428-429.

[370]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 6: AAS 83 (1991) 800-801.
[371]Ledo XIII, Carta encicl Rerum novarum:Acta Leonis XIII, 11 (1892) 102.

[372]Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 14: AAS 73 (1981) 613.

[373]Ct Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 69: AAS 58 (1966) 1090-1092;
Catecismo da Igreja Catolica, 2402-2406.

[374]Cf. Leao XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 102.

[375]CfE Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 22-23: AAS 59 (1967) 268-269.
[376]Ct Jodo XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 430-431; Jodao Paulo II,
Discurso a Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, Puebla (28 de
Janeiro de 1979), [lI/4: L Osservatore Romano, ed. em Portugués, 4 de Fevereiro de 1979, pp.
11-12.

[377]Ct. Pio XI, Carta encicl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 191-192. 193-194. 196-
197.

[378]Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 69: AAS 58 (1966) 1090.

[379]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 32: AAS 83 (1991) 832.

[380]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 35: AAS 83 (1991) 837.

[381]Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 69: AAS 58 (1966) 1090-1092.
[382]Cf. Pontificio Conselho «Justica e Paz», Para uma melhor distribuigio da terra. O desafio
da reforma agraria (23 de Novembro de 1997), 27-31: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do
Vaticano 1997, pp. 25-28.

[383]Ct. Joao Paulo I, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 27-34. 37: AAS80 (1988) 547-560.
563-564; 1d., Carta encicl. Centesimus annus, 41:A4AAS 83 (1991) 843-845.

[384]Cft Joao Paulo 1, Discurso a Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano, Puebla (28 de Janeiro de 1979), I/ 8: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugues, 4
de Feverero de 1979, p. 10.

[385]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 42: AAS 80 (1988) 572-573; ¢f. 1d.,
Carta encicl. Evangelium vitae, 32: AAS 87 (1995) 436-437; 1d., Carta apost. Tertio millennio
adveniente, 51: AAS 87 (1995) 36; Id., Carta apost. Novo millennio ineunte, 49-50: AAS 93
(2001) 302-303.

[386]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 2448.

[387]Catecismo da Igreja Catolica, 2443.

[388]Catecismo da Igreja Catolica, 1033.

[389]Ct Catecismo da Igreja Catdlica,2444.

[390]Catecismo da Igreja Catolica, 2448.

[391]Catecismo da Igreja Catolica, 2447.

[392]S. Gregorio Magno, Regula pastoralis, 3,21: SC 382,394 (PL 77, 87): «Nam cum
quaelibet necessaria indigentibus ministramus, sua illis reddimus, non nostra largimur; ustitiae p otius
debitum soluimus, quam misericordiae opera imp lenusy.

[393]Concfilio Vaticano II, Decr. Apostolicam actuositatem, 8: AAS 58 (1966) 845; cf.
Catecismo da Igreja Catdlica, 2446.



[394]Catecismo da Igreja Catdlica, 2445.

[395]Ct Ledo XIlII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 101-102. 123.
[396]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1882.

[397]Jodo Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 15: AAS 80 (1988) 529; cf. Pio XI,
Carta encicl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 203; Joao XXIII, Carta encicl. Mater et
Magistra: AAS 53 (1961) 439; Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 65: AAS 58
(1966) 1086-1087; Congregacdo para a Doutrina da F¢é, Instr. Libertatis conscientia, 73. 85-86:
AAS 79 (1987) 586. 592-593; Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,48: AAS 83
(1991) 852-854; Catecismo da Igreja Catolica, 1883-1885.

[398]Cft Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,49: AAS 83 (1991) 854-856 e também
Id., Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 15: AAS 80 (1988) 528-530.

[399]Pio X1, Carta encicl Quadragesimo anno:AAS 23 (1931) 203; cf. Jodo Paulo II, Carta
encicl Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991)852-854; Catecismo da Igreja Catdlica, 1883.
[400]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991) 854.

[401]Cf Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991) 852-854.

[402]Cf Cf. Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 22.46: AAS 63 (1971)417.433-
435; Congregacao paraa Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da doutrina
social da Igreja na formagdo sacerdotal, 40: Tipografia Policlota Vaticana, Cidade do Vaticano
1988, 41-42.

[403]CE Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 75: AAS 58 (1966) 1097-1099.
[404]CtE Catecismo da Igreja Catdlica, 1913-1917.

[405]Cf Joao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 423-425; Joao Paulo II,
Carta encicl. Laborem exercens, 14:AAS 73 (1981) 612-616; 1d., Carta encicl. Centesimus
annus, 35: AAS 83 (1991) 836-838.

[406]Cf. Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 44-45: AAS 80 (1988) 575-578.
[407]Ct. Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris, AAS 55 (1963) 278.

[408]Ct. Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 46: AAS 83 (1991) 850-851.

[409]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1917.

[410]Ct Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 30-31: AAS 58 (1966) 1049-
1050; Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 47: AAS 83 (1991) 851-852.

[411]Cf Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,44-45: AAS 83 (1991) 848-849.
[412]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 15: AAS 80 (1988) 528-530; cf. Pio
X1, Radiomensagem (24 de Dezembro de 1952): AAS 45 (1953) 37; Paulo VI, Octogesima
adveniens, 47: AAS 63 (1971) 435-437.

[413]A interdependéncia pode ser associado o clssico tema da socializa¢do, muitas vezes
examinado pela doutrina social da Igreja; cf. Joao XXIII, Carta encicl Mater et Magistra: AAS
53 (1961) 415-417; Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 42: AAS 58 (1966)
1060-1061; Joao Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 14-15: AAS 73 (1981) 612.618.
[414]C{. Joao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 11-22: AAS 80 (1988) 525-540.
[415]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1939-1941.

[416]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 1942.

[417]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 36.37: AAS 80 (1988) 561-564; cf.
Jodo Paulo 11, Exort. apost. Reconciliatio et pcenitentia, 16: AAS 77 (1985) 213-217.

[418]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 38: AAS 80 (1988) 565-566.
[419]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 38: AAS 80 (1988) 566. Cf. ainda: Jodao
Paulo I1, Carta encicl. Laborem exercens, 8: AAS 73 (1981) 594-598; Jodo Paulo II, Carta
encicl Centesimus annus, 57, 57: AAS 83 (1991) 862-863.

[420]Cf. Joao Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 17.39.45: AAS 80 (1988) 532-533.
566-568. 577-578. Também a solidariedade mternacional ¢ uma exigéncia de ordem moral; a paz



do mundo depende em larga medida desta: cf. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et
spes, 83-86: AAS 58 (1966) 1107-1110; Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 48:
AAS 59 (1967) 281; Pontificia Comissao «Justica e Paz», Ao servigo da comunidade humana:
uma consideragdo ética da divida internacional (27 de Dezembro de 1986), 1, 1,
L’Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 8 de Feverero de 1987, p. 5;Catecismo da Igreja
Catdlica, 1941 e 2438.

[421]A solidariedade, mesmo que ainda falte a expressao explicita, ¢ um dos principios basilares
da «Rerum novarumy (cf. Jodo XXIII, Carta encicl. Mater et magistra: AAS 53 [1961] 407).
«O principio, que hoje designamos de solidariedade ... varias vezes Ledo XIII o enuncia, com o
nome “amizade”, que encontramos ja na filosofia grega; desde Pio XI ¢ designado pela expressao
mais significativa “caridade social’, enquanto Paulo VI, ampliando o conceito na linha das multiplas
dimensdes atuais da questao social, falava de “civiizagao do amor» (Jodao Paulo II, Carta encicl
Centesimus annus,10: AAS 83 [1991] 805). A solidariedade ¢ um dos principios basilares de
todo o ensinamento social da Igreja (Cf Congregacdo para a Doutrina da Fé, Instr. Libertatis
conscientia, 73:AAS 79 [1987] 586). A partr de Pio XII (cf. Carta encicl. Summi Pontificatus:
AAS 31 [1939]426-427), o termo «solidariedade» é enpregado com crescente freqii€éncia e com
amplitude de significado cada vez maior: daquele de «le» na mesma Enciclica, ao de «principio»
(Cf Joao XXIII, Carta encicl Mater et magistra: AAS 53 [1961]407), de «dever» (cf. Paulo VI,
Carta encicl.Populorum progressio, 17.48: AAS 59 [1967] 265-266. 281) e de «valor» (cf. Jodo
Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 38: AAS 80 (1988) 564-566), e, enfim, ao de
wirtude» (cf Jodo Paulo I1, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 38. 40: AAS 80 [1988] 564 -
566. 568-569).

[422]Cf Congregacao paraa Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social na formagdo sacerdotal, 38: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do Vaticano
1988, p. 40.

[423]Cf. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 32: AAS 58 (1966) 1051.

[424]Cf. Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 568: «A
solidariedade ¢ ndubitavelmente uma virtude crista. Na exposicao que precede ja foi possivel
entrever numerosos pontos de contacto entre ela e a caridade, sinal distintivo dos discipulos de
Cristo (cf Jo 13, 35)».

[425]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 569.

[426]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 1886.

[427]CH. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966) 1046-1047,
Jodo XXIII, Carta encicl Pacem in terris: AAS 55 (1963) 265-266.

[428]Congregagao para a Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social na formagdo sacerdotal, 43 : Tipografia Poliglotta Vaticana, Cidade do Vaticano
1988, pp. 43-44.

[429]Ct Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 36: AAS 58 (1966) 1053-1054.
[430]Ct. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 1: AAS 58 (1966) 1025-1026;
Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 13: AAS 59 (1967) 263-264.

[431]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 2467.

[432]Ct. Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 265-266. 28]1.

[433]Cf Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 61: AAS 58 (1966) 1081-1082;
Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 35. 40: AAS 59 (1967) 274-275.277; Joao Paulo
II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 44: AAS 80 (1988) 575-577. Para a reforma da
sociedade «a tarefa priortéria, que condiciona o éxito de todas as demasis, ¢ de ordem
educativan:Congregacao para a Doutrina da Fé, Instr. Libertatis conscientia, 99: AAS 79 (1987)
599.

[434]Cf Concilio Vaticano 11, Const. past. Gaudium et spes, 16: AAS 58 (1966) 1037;



Catecismo da Igreja Catdlica, 2464-2487.

[435]Ct Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 17: AAS 58 (1966) 1037-1038;
Catecismo da Igreja Catdlica, 1705. 1730; Congregagao para a Doutrina da Fé, Instr.
Libertatis conscientia, 28: AAS 79 (1987) 565.

[436]Catecismo da Igreja Catolica, 1738.

[437]Congregagao para a Doutrina da Fé, Instr. Libertatis conscientia, 26: AAS 79 (1987) 564-
565.

[438]Joao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 42: AAS 83 (1991) 846. A afirmacao diz
do agir pessoal.

[439]Ct. Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 17: AAS 83 (1991) 814-815.

[440]Cf. Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 289-290.

[441]CE S. Toméas de Aquino, Summa theologiae, 1-11, q. 6: Ed. Leon. 6, 55-63.
[442]Catecismo da Igreja Catdlica, 1807. Cf. S. Tomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11,
g. 58, a. 1:Ed. Leon. 9, 9-10: «ustitia est perpetua et constans voluntas s suum unicuique
tribuend».

[443]Ct Jodo XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 282-283.

[444]CtE Catecismo da Igreja Catdlica, 2411.

[445]CE Catecismo da Igreja Catolica, 1928-1942, 2425-2449, 2832 ; Pio XI, Carta encicl
Divini Redemptoris: AAS 29 (1937) 92.

[446]Ct. Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 2: AAS 73 (1981) 580-583.

[447]Cf Joao Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 568; Catecismo
da Igreja Catdlica, 1929.

[448]Joao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 10: AAS 96
(2004) 121.

[449]Jodo Paulo 11, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 39: AAS 80 (1988) 568.

[450]Joao Paulo I, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 39: AAS 80 (1988) 568.

[451]Cf. Jodo XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 265-266.

[452]Jodo Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 10: AAS 96
(2004) 120.

[453]Jodo Paulo II, Carta encicl Dives in misericordia, 14: AAS 72 (1980) 1223.

[454]Jodo Paulo II, Carta encicl Dives in misericordia, 12: AAS 72 (1980) 1216.

[455]Jodo Paulo II, Carta encicl Dives in misericordia, 14: AAS 72 (1980) 1224; cf. Catecismo
da Igreja Catdlica, 2212.

[456]S. Tomas de Aquino, Summa theologiae, 1I-11, q. 23, a. 8: Ed. Leon. 8, 172; Catecismo da
Igreja Catdlica, 1827,

[457]Paulo VI, Discurso a sede da FAO, no XXV aniversario da institui¢cdo (16 de Novembro
de 1970): Insegnamenti di Paolo VI, vol. VIII, p.1153.

[458]Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 12: AAS 58 (1966) 1034.

[459]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1605.

[460]Ct Joao Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 40: AAS 81 (1989) 469.

[461]A Sagrada Familia ¢ um exemplo preclaro de «vida familiar. Que Nazaré nos ensine o que ¢ a
familia, a sua comunhdo de amor, a sua beleza austera e simples, o seu carater sagrado e mviolavel;
aprendamos de Nazaré como € preciosa € nsubstituivel a educagdo familiar e como ¢ fundamental
e ncomparavel a sua fungao no plano social. Enfim, aprendamos uma ligio de trabalho»: Paulo VI,
Discurso em Nazaré (5 de Janero de 1964): AAS 56 (1964) 168.

[462]Jodo Paulo II, Carta as familias Gratissimam sane, 17: AAS 86 (1994) 906.

[463]Ct. Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 48: AAS 58 (1966) 1067-1069.
[464]Cf Concilio Vaticano 11, Decr. Apostolicam actuositatem, 11: AAS 58 (1966) 848..



[465]Jodo Paulo I, Exort. apost. Christifideles laici, 40: AAS 81 (1989) 468.

[466]Joao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 39: AAS 83 (1991) 841.

[467]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 39: AAS 83 (1991) 841.

[468]Joao Paulo II, Carta as familias Gratissimam sane Gratissimam sane, 7: AAS 86 (1994)
875; ¢t Catecismo da Igreja Catdlica, 2206.

[469]Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes,47: AAS 58 (1966) 1067; cf.
Catecismo da Igreja Catdlica, 2210;2250.

[470]Ct Catecismo da Igreja Catdlica,2224.

[471]Ct Santa Sé, Carta dos Direitos da Familia (22 de Outubro de 1983), Preambulo, D-E:
Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do Vaticano 1983, p. 6.

[472]Ct Jodo Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 45:AAS 74 (1982) 136-137;
Catecismo da Igreja Catdlica, 2209.

[473]Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 48: AAS 58 (1966) 1067-1068.
[474]Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 48: AAS 58 (1966) 1067.

[475]Ct. Catecismo da Igreja Catolica, 1603 ;2203.

[476]Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 48: AAS 58 (1966) 1067.

[477]CE Catecismo da Igreja Catdlica, 1639.

[478]Ct. Catecismo da Igreja Catdlica, 1603.

[479]Cf Joao Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 13: AAS 74 (1982) 93-96.
[480]Joao Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 19: AAS 74 (1982) 102.

[481]Ct. Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 48.50: AAS 58 (1966) 1067-
1069.1070-1072

[482]Joao Paulo II, Carta as familias Gratissimam sane, 11: AAS 86 (1994) 883-886.

[483]Cf. Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 50: AAS 58 (1966) 1070-1072.
[484]Catecismo da Igreja Catolica, 2379.

[485]Cf Jodo Paulo IT, Exort. apost. Familiaris consortio, 12: AAS 74 (1982) 93: «E por isto
que a palavra central da Revelacdo, “Deus ana o seu povo”, ¢ também pronunciada através das
palavras vivas e concretas com que o homem e a mulher se declaram o seu amor conjugal O seu
vinculo de amor torna-se a imagem e o sinbolo da Aliangca que une Deus e o seu povo (cf. por ex.
Os 2,21;Jr3,6-13; Is 54). E o mesmo pecado, que pode ferir o pacto conjugal, torna-se imagem
da infidelidade do povo para com o seu Deus: a idolatria € prostituicao (cf. £z 16,25), a
mfidelidade ¢ adultério, a desobediéncia a lei ¢ abandono do amor nupcial para com o Senhor. Mas
a nfidelidade de Israelndo destréi a fidelidade eterna do Senhor e, portanto, 0 amor sempre fielde
Deus poe-se como exemplar das relacdes do amor fiel que devem existir entre os esposos (cf. Os
3.

[486]Joao Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 13: AAS 74 (1982) 93-94.

[487]Cf Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 47: AAS 58 (1966) 1067-1069.
[488]Jodo Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 47: AAS 74 (1982) 139. A nota interna
refere-se a: Concilio Vaticano Il, Lumen gentium,31: AAS 57 (1965) 37.

[489]Jodo Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 48: AAS 74 (1982) 140; cf. Catecismo
da Igreja Catolica, 1656-1657;2204.

[490]Jodo Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 18: AAS 74 (1982) 100-101.

[491]Jodo Paulo II, Carta as familias Gratissimam sane, 11: AAS 86 (1994) 883.

[492]Jodo Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 43: AAS 74 (1982) 134.

[493]Jodo Paulo I, Exort. apost. Familiaris consortio, 43: AAS 74 (1982) 134.

[494]Jodo Paulo II, Carta aos participantes na Segunda Assembléia Mundial sobre o
Envelhecimento(3 de Abrilde 2002): L 'Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 20 de Abril de
2002, p. 6; cf. Id., Exort. apost. Familiaris consortio, 27:AAS 74 (1982) 113-114.

[495]Ct Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 48: AAS 58 (1966) 1067-1069;



Catecismo da Igreja Catolica, 1644-1651.

[496]Catecismo da Igreja Catolica, 2333.

[497]Catecismo da Igreja Catolica, 2385; cf tanbém 1650-1651.2384.

[498]Jodo Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 20: AAS 74 (1982) 104.

[499]0 respeito devido quer ao sacramento do matriménio, quer aos proprios conjuges € aos seus
familiares, quer ainda a comunidade dos fiéis, veda a todo pastor, por qualquer que seja 0 motivo
ou pretexto mesmo pastoral, por em andamento, a favor dos divorciados que se casaram
novamente, cerimdénias de todo e qualquer género. Cf. Jodao Paulo I, Exort. apost. Familiaris
consortio, 20: AAS 74 (1982) 104.

BYLCE Jodo Paulo I, Exort. apost. Familiaris consortio, 77. 84:AAS 74 (1982) 175-178. 184-
186.

[501]Ct. Jodo Paulo II, Carta as familias Gratissimam sane, 14: AAS 86 (1994) 893-896;
Catecismo da Igreja Catolica, 2390.

[502]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 2390.

[503]Cf Congregacdo para a Doutrina da Fé, Carta sobre o atendimento pastoral das pessoas
homossexuais (1° de Outubro de 1986), 1-2: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 9 de
Novembro de 1986, p. 12.

[504]Jodo Paulo II, Discurso ao Tribunal da Rota Romana(21 de Janeiro de 1999), 5:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugu€s, 30 de Janeiro de 1999, p. 23.

[505]Ct Congregacdo para a Doutrina da Fé, Algumas reflexoes acerca da resposta a
propostas legislativas sobre a ndo-discriminagdo das pessoas homossexuais (23 de Julho de
1992): L ’Osservatore Romano, ed. em Portugu€s, 9 de Agosto de 1992, p. 6; Id., Decl Persona
humana (29 de Dezembro de 1975), 8: A4S 68 (1976) 84-85.

[506]Ct Catecismo da Igreja Catdlica,2357-2359.

[507]Ct Jodo Paulo I1, Discurso aos Bispos da Espanha em visita “ad Limina” (19 de
Fevereiro de 1998), 4: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugu€s, 7 de Marco de 1998, p. 6;
Pontificio Conselho para a Familia, Familia, matrimonio e “unioes de fato” (26 de Julho de
2000), 23; Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2000, pp. 42-44; Congregacao para a
Doutrina da Fé, Consideragoes sobre os projetos de reconhecimento legal das unioes entre
pessoas homossexuais (3 de Junho de 2003): Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano
2003.

[508]Congregacgao para a Doutrina da Fé, Consideragoes sobre os projetos de reconhecimento
legal das unioes entre pessoas homossexuais (3 de Junho de 2003), 8: Libreria Editrice
Vaticana, Cidade do Vaticano 2003, p. 9.

[509]Cft Jodo Paulo II, Carta encicl. Evangelium vitae, 71: AAS 87 (1995) 483; S. Tomas de
Aquino, Summa theologiae, 1-11, q. 96, a. 2 («Utrum ad legem humanam pertineat omnia vitia
cohibere»): Ed. Leon. 7, 181.

[510]Jodao Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 81: AAS 74 (1982) 183.

[511]Santa Sé, Carta dos Direitos da Familia, 24 de Novembro de 1983, Preambulo, E:
Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do Vaticano 1983, p. 6.

[512]CtE Catecismo da Igreja Catdlica, 1652.

[513]Jodo Paulo II, Carta as familias Gratissimam sane, 6: AAS 86 (1994) 874; cf Catecismo
da Igreja Catolica, 2366.

[514]Joao Paulo II, Carta as familias Gratissimam sane, 11: AAS 86 (1994) 884.

[515]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 39: AAS 83 (1991) 842.

[516]Cf Jodo Paulo II, Carta encicl. Evangelium vitce, 92: AAS 87 (1995) 505-507.

[517]Joao Paulo I, Carta as familias Gratissimam sane, 13: AAS 86 (1994) §91.

[518]Jodo Paulo I, Carta encicl Evangelium vitce, 93: AAS 87 (1995) 507-508.



[519]Ct Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 50: AAS 58 (1966) 1070-1072;
Catecismo da Igreja Catdlica, 2367.

[520]Paulo VI, Carta encicl. Humance vitce, 10: AAS 60 (1968) 487, cf. Concilio Vaticano II,
Const. apost. Gaudium et spes, 50: AAS 58 (1966) 1070-1072.

[521]Cf. Paulo VI, Carta encicl. Humance vitce, 14: AAS 60 (1968) 490-491.

[522]Cf. Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 51: AAS 58 (1966) 1072-1073;
Catecismo da Igreja Catolica, 22712272 ; Joao Paulo 11, Carta as familias Gratissimam sane,
21:4AS 86 (1994) 919-920; Id., Carta encicl. Evangelium vitce, 58.59.61-62: AAS 87 (1995)
466-468.470-472.

[523]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Evangelium vitce, 72; 101: AAS 87 (1995) 484-485.516-
518; Catecismo da Igreja Catolica,2273.

[524]Cf.; Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 51: AAS 58 (1966) 1072-1073;
Paulo VI, Carta encicl. Humance vitce, 14: A4S 60 (1968) 490-491; Joao Paulo II, Exort. apost.
Familiaris consortio, 32: AAS 74 (1982) 118-120; Catecismo da Igreja Catdlica, 2370; Pio
X1, Carta encicl. Casti connubii, AAS 22 (1930), 559-561.

[525]Cf Paulo VI, Carta encicl. Humance vitce, 7: AAS 60 (1968) 485; Joao Paulo II, Exort.
apost. Familiaris consortio, 32: AAS 74 (1982) 118-120.

[526]Ct. Paulo VI, Carta encicl. Humance vitcee, 17:AAS 60 (1968) 493-494.

[527]CfE Paulo VI, Carta encicl. Humance vitce, 16: AAS 60 (1968) 491-492; Joao Paulo II,
Exort. apost. Familiaris consortio, 32: AAS 74 (1982) 118-120; Catecismo da Igreja Catolica,
2370.

[528]CE Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 50: AAS 58 (1966) 1070-1072;
Catecismo da Igreja Catolica, 2368; Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 37: AAS
59 (1967) 275-276.

[529]Cf. Catecismo da Igreja Catdlica, 2372.

[530]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 2378.

[531]Ct Congregacdo para a Doutrina da Fé, Instr. Donum vitee, 11, 2.3.5: AAS 80 (1988) 88-
89.92-94; Catecismo da Igreja Catolica,2376-2377.

[532]Cf Congregacdo para a Doutrina da Fé, Instr. Donum vitee, 11, 7: AAS 80 (1988) 95-96.
[533]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 2375.

[534]Cf Jodo Paulo 11, Discurso a Pontificia Academia para a Vida (21 de Fevereiro de 2004),
2: L’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 28 de Fevereiro de 2004, p. 6.

[535]Ct Pontificia Academia para a Vida, Reflexoes sobre a clonagem, Libreria Editrice
Vaticana, Cidade do Vaticano 1997; Pontificio Conselho «Justica e Paz», La Iglesia ante el
Racismo, 21, Tipografia Vaticana, Cidade do Vaticano 2001, p. 23.

[536]Ct Jodo Paulo I1, Discurso ao 18° Congresso Internacional da Sociedade dos
Transplantes (29 de Agosto de 2000), 8: 445 92 (2000) 826.

[537]Jodo Paulo II, Carta as familias Gratissimam sane, 10: AAS 86 (1994) 881.

[538]Santa S¢, Carta dos Direitos da Familia, art. 3, ¢, Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1983, p. 9. A Declaragio Universal dos direitos do homem afirma que «a familia € o
nicleo natural e fundamental da sociedade e tem diretto a protecdo da sociedade e do Estado»
(Art. 16.3): Declaragdo Universal dos direitos do homem, Fonte: Centro dos Direitos do
Homem das Nacgdes Unidas, publicagio GE.94-15440.

[539]Santa S¢, Carta dos Direitos da Familia, Preambulo, E: Tipografia Poliglota Vaticana,
Cidade do Vaticano 1983, p. 6.

[540]Cf. Concilio Vaticano II, Decr. Gravissimum educationis, 3: AAS 58 (1966) 731-732; 1d.,
Const. past. Gaudium et spes, 52: AAS 58 (1966) 1073-1074; Jodao Paulo II, Exort. apost.
Familiaris consortio, 37: AAS 74 (1982) 127-129; Catecismo da Igreja Catdlica, 1653. 2228.
[541]Cf Jodo Paulo 11, Exort. apost. Familiaris consortio, 43: AAS 74 (1982) 134-135.



[542]Ct Concilio Vaticano II, Decr. Gravissimum educationis, 3: AAS 58 (1966) 731-732;1d,
Const. apost. Gaudium et spes, 61:AAS 58 (1966) 1081-1082; Santa S¢, Carta dos Direitos
da Familia, art. 5: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do Vaticano 1983, p. 10-11; Catecismo
da Igreja Catolica, 2223. O Codigo de Direito Canonico dedica a este diretto-dever dos pais
os canones 793-799 e o canone 1136.

[543]Jodo Paulo I, Exort. apost. Familiaris consortio, 36: AAS 74 (1982) 127.

[544]Joao Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 36: AAS 74 (1982) 126; Catecismo da
Igreja Catdlica, 2221.

[545]Ct Concilio Vaticano 11, Decl Dignitatis humance, 5: AAS 58 (1966) 933; Joao Paulo II,
Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1994,5:4AS 86 (1994) 159-160.
[546]Ct Jodo Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 40: AAS 74 (1982) 13 1.

[547]Ct Concilio Vaticano 11, Decr. Gravissimum educationis, 6: AAS 58 (1966) 733-734;
Catecismo da Igreja Catolica, 2229.

[548]Santa S¢, Carta dos Direitos da Familia, art. 5, b, Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1983, p. 11; cf. também: Concilio Vaticano II, Decl Dignitatis humance, 5: AAS 58
(1966) 933.

[549]Congregagdo para a Doutrina da Fé, Instr. Libertatis conscientia, 94: AAS 79 (1987) 595-
596.

[550]Concilio Vaticano II, decr. Gravissimum educationis, 1: AAS 58 (1966) 729.

[551]Ct Jodo Paulo 11, Exort. apost. Familiaris consortio, 43: AAS 74 (1982) 134-135.
[552]Cf. Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 52: AAS 58 (1966) 1073-1074.
[553]Joao Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 37: AAS 74 (1982) 128; cf Pontificio
Conselho para a Familia, Sexualidade humana: verdade e significado. Orientagoes educativas
em familia (8§ de Dezembro de 1995): Lireria Editrice Vaticama, Cidade do Vaticano 1995.
[554]Jodo Paulo I, Exort. apost. Familiaris consortio, 26: AAS 74 (1982) 111-112.

[555]Jodo Paulo I, Discurso a Assembléia Geral das Nagoes Unidas (2 de Outubro de 1979),
21:L’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 7 de Outubro de 1979, p. 10.; cf. também Id.,
Mensagem ao Secretario Geral das Nagoes Unidas por ocasido do Encontro Mundial sobre
as Criangas (22 de Setembro de 1990): L 'Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 14 de
Outubro de 1990, p. 13.

[556]Jodo Paulo 11, Discurso ao Comité dos jornalistas europeus pelos direitos da crian¢a (13
de Janeiro de 1979): L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 21 de Janeiro de 1979, p. 5.
[557]CtE Convengdo sobre os direitos da crianga, em vigor desde 1990; ratificada também pela
Santa Sé.

[558]Ct Jodo Paulo I, Mensagem para a celebra¢do do Dia Mundial da Paz 1996,2-6:4AAS
88(1996) 104-107.

[559]Jodo Paulo 11, Exort. apost. Familiaris consortio, 44: AAS 74 (1982) 136; cf. Santa Sé,
Carta dos Direitos da Familia, art. 9: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do Vaticano 1983,
p. 13.

[560]Santa S¢, Carta dos Direitos da Familia, art. 8, a-b: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade
do Vaticano 1983, p. 12.

[561]Joao Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 10: AAS 73 (1981) 601.

[562]Cf Ledo XlII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 104.

[563]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 10: AAS 73 (1981) 600-602.

[564]Ct Pio XI, Carta encicl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 200; Concilio Vaticano I,
Const. apost. Gaudium et spes, 67:AAS 58 (1966) 1088-1089; Joao Paulo II, Carta encicl
Laborem exercens, 19:AAS 73 (1981) 625-629.

[565]Ct. Ledo XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 105; Pio XI,
Carta encicl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 193-194.



[566]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625-629; Santa Sé,
Carta dos Direitos da Familia, art. 10, a: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do Vaticano
1983, p. 14.

[567]Ct Pio XII, Alocugdo as mulheres sobre a dignidade e a missdo da mulher (21 de
Outubro de 1945): AAS, 37 (1945) 284-295;Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 19:
AAS 73 (1981) 625-629; 1d, Carta encicl. Familiaris consortio, 23: AAS 74 (1982) 107-109;
Santa S¢é, Carta dos direitos da familia, art. 10, b: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade do
Vaticano 1983, p. 14.

[568]CH. Joao Paulo II, Carta as familias Gratissimam sane, 17: AAS 86 (1994) 903-906.
[569]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625-629;1d., Carta
encicl. Familiaris consortio, 23:AAS 74 (1982) 107-109.

[570]Jodo Paulo II, Carta encicl Familiaris consortio, 45:AAS 74 (1982) 136.

[571]Ct Catecismo da Igreja Catolica,2211.

[572]Ct Joao Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 46: AAS 74 (1982) 137-1309.
[573]Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 6: AAS 73 (1981) 591.

[574]Joao Paulo II, Carta encicl. Redemptor hominis, 1: AAS 71 (1979) 257.

[575]Jodo Paulo II, Carta encicl Redemptor hominis, 8: AAS 71 (1979) 270.

[576]Ct. Catecismo da Igreja Catolica, 2427; Joao Paulo 11, Carta encicl. Laborem exercens,
27:AAS 73 (1981) 644-647.

[577]CE Sao Joao Crisdstomo, Homilias sobre os Atos, n Acta Apostolorum Homiliae 35, 3:
PG 60, 258.

[578]Cf Sao Basilio Magno, Regulae fusius tractatae, 42: PG 31, 1023-1027; Santo Atanasio
de Alexandria, Vita S. Antonii, c. 3: PG 26, 846.

[579]Ct Santo Anbrosio, De obitu Valentiniani consolatio, 62: PL 16, 1438.

[580]Cf. Santo Irineu de Lion, Adversus haereses, 5,32,2:PG7,1210-1211.

[581]Cf. Teodoreto de Ciro, De Providentia, Orationes 5-7: PG 83, 625-686.

[582]Joao Paulo 11, Discurso durante a visita a Pomézia, Italia (14 de Setembro de 1979), 3:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 223 de Setembro de 1979, p. 3.

[583]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 2: AAS 73 (1981) 580-583.
[584]Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 1: AAS 73 (1981) 579.

[585]Jodo Paulo II, Carta encicl Laborem exercens,3:AAS 73 (1981) 584.

[586]Joao Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 6: AAS 73 (1981) 589-590.

[587]Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 6:AAS 73 (1981) 590.

[588]Jodo Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 6:AAS 73 (1981) 592; cf. Catecismo da
Igreja Catolica, 2428.

[589]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 31: AAS 83 (1991) 832.

[590]Pio XI, Carta encicl. Quadragesimo anno:AAS 23 (1931) 200.

[591]Jodo Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 16: AAS 73 (1981) 619.

[592]Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 4:AAS 73 (1981) 586.

[593]Jodo Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 12: AAS 73 (1981) 606.

[594]Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 12: AAS 73 (1981) 608.

[595]Ct. Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 13:AAS 73 (1981) 608-612.
[596]Ct Pio XI, Carta encicl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 194-198.

[597]Ledo XIII, Carta encicl. Rerum novarum:Acta Leonis XIII, 11 (1892) 109.

[598]Pio X1, Carta encicl. Quadragesimo anno:AAS 23 (1931) 195.

[599]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 32: AAS 83 (1991) 833.

[600]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 43: AAS 83 (1991) 847.

[601]Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 11: AAS 73 (1981) 604.

[602]CH. Jodo Paulo I, Discurso a Pontificia Academia das Ciéncias Sociais (6 de Margo



1999), 2: AAS 91 (1999) 889.

[603]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 41: AAS 83 (1991) 844.

[604]Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 14: AAS 73 (1981) 616.

[605]Ct Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 9: AAS 58 (1966) 1031-1032.
[606]Joao Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 14: AAS 73 (1981) 613.

[607]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 43:AAS 83 (1991) 847.

[608]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 32: AAS 83 (1991) 832-833.

[609]Ct. Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 19:AAS 73 (1981) 625-629; 1d., Carta
encicl Centesimus annus, 9: AAS 83 (1991) 804.

[610]CfConcilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 67: AAS 58 (1966) 1088-1089.
[611]CE Catecismo da Igreja Catdlica,2184.

[612]Catecismo da Igreja Catolica, 2185.

[613]Catecismo da Igreja Catdlica, 2186.

[614]CtE Catecismo da Igreja Catdlica,2187.

[615]Cf. Joao Paulo II, Carta apost. Dies Domini, 26: AAS 90 (1998) 729: «A celebragdo do
domingo, dia simultaneamente “primeiro” e “ottavo”, orienta o cristdo para a meta da vida eternay.
[616]CtE Ledo XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 110.
[617]Catecismo da Igreja Catolica, 2188.

[618]Catecismo da Igreja Catdlica, 2187.

[619]CE Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966) 1046-1047;
Jodo Paulo 11, Carta encicl. Laborem exercens, 9.18:4AS 73 (1981) 598-600. 622-625; 1d.,
Discurso a Pontificia Academia das Ciéncias Sociais (25 de Abrilde 1997), 3: L Osservatore
Romano, ed. em Portugués, 24 de Maio de 1997, p. 4; Id., Mensagem para a celebragdo do
Dia Mundial da Paz 1999, 8: AAS91 (1999) 382-383.

[620]Cf. Ledo XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 128.

[621]Ct Jodo Paulo I, Carta encicl Laborem exercens, 10: A4S 73 (1981) 600-602.

[622]Ct Ledo XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 103; Joao Paulo
I, Carta encicl. Laborem exercens, 14: AAS 73 (1981) 612-616; Id., Carta encicl. Centesimus
annus, 31: A4S 83 (1991) 831-832.

[623]C{. Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 16: AAS 73 (1981) 618-620.
[624]Jodo Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 18: AAS 73 (1981) 623.

[625]Joao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 43: AAS 83 (1991) 848; cf. Catecismo da
Igreja Catdlica, 2433.

[626]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 17: AAS 73 (1981) 620-622.

[627]CE Catecismo da Igreja Catolica, 2436.

[628]Ct. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 66: AAS 58 (1966) 1087-1088.
[629]Cf Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 12: AAS 73 (1981) 605-608.
[630]Joao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991) 853.

[631]Paolo VI, Discurso a Organizagdo Internacional do Trabalho (10 de Junho de 1969), 21:
AAS 61 (1969) 500; cf. Jodo Paulo 11, Discurso a Organizagdo Internacional do Trabalho (15
de Junho de 1982), 13: A4S AAS 74 (1982) 1004-1005.

[632]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 16: AAS 83 (1991) 813.

[633]Jodo Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 10: AAS 73 (1981) 600.

[634]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 10: AAS 73 (1981) 600-602; Id., Exort.
apost. Familiaris consortio, 23: AAS 74 (1982) 107-109.

[635]Cf Santa Sede, Carta dos direitos da familia, art. 10: Tipografia Poliglota Vaticana,
Cidade do Vaticano 1983, p. 14.

[636]Jodao Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 628.

[637]Jodo Paulo II, Carta as mulheres (29 de Junho de 1995), 3: 44587 (1995) 804.



[638]Ct Jodo Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 24: AAS 74 (1982) 109-110.
[639]Cft Jodo Paulo I, Mensagem para a celebra¢do do Dia Mundial da Paz 1996,5:AAS 88
(1996) 106-107.

[640]Leao XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 129.

[641]Ct Jodo Paulo I, Mensagem para a celebra¢do do Dia Mundial da Paz 1998, 6: AAS 90
(1998) 153.

[642]Jodo Paulo II, Mensagem ao Secretario Geral das Nag¢oes Unidas por ocasido do
Encontro Mundial sobre as Criangas (22 de Setembro de 1990): L 'Osservatore Romano, ed.
em Portugués, 14 de Outubro de 1990, p. 13.

[643]Ct Jodo Paulo I, Mensagem para a celebra¢do do Dia Mundial da Paz 2001, 13: AAS
93 (2001) 241; Pontificio Conselho Cor Unum — P ontificio Conselho para a Pastoral dos
Migrantes e Itinerantes, Os refugiados, um desafio a solidariedade, 6: Libreria Editrice Vaticana,
Cidade do Vaticano 1992, p. 8.

[644]CtE Catecismo da Igreja Catdlica, 2241.

[645]CtE Santa Sede, Carta dos direitos da familia, art.12: Tipografia Poliglota Vaticana, Cidade
do Vaticano 1983, 14; Joao Paulo II, Exort. apost. Familiaris consortio, 77: AAS 74 (1982)
175-178.

[646]Ct. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 66: AAS 58 (1966) 1087-1088;
Jodo Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1993,3:4A4S8 85 (1993)
431-433.

[647]Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens,21: AAS 73 (1981) 634.

[648]CfE Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 23: AAS 59 (1967) 268-269.
[649]Pontificio Conselho « Justica e Pazy, Para uma melhor distribui¢do da terra. O desafio da
reforma agraria (23 de Novembro de 1997), 13: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano
1997, p. 15.

[650]Cf. Pontificio Conselho « Justica e Paz», Para uma melhor distribuicdo da terra. O desafio
da reforma agraria (23 de Novembro de 1997), 35: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do
Vaticano 1997, p. 30-31.

[651]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625-629.

[652]Cf. Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 19:4AS 73 (1981) 625-629.
[653]Jodo Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 629.

[654]Joao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 15: AAS 83 (1991) 812.

[655]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 18: AAS 73 (1981) 622-625.

[656]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625-629.

[657]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625-629.

[658]Ct. Ledo XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 135; Pio XI,
Carta encicl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 186; Pio XII, Carta encicl. Sertum laetitiae:
AAS 31 (1939) 643; Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 262-263;
Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 68: AAS 58 (1966) 1089-1090; Joao Paulo
I, Carta encicl. Laborem exercens,20: AAS 73 (1981) 629-632; Id., Carta encicl. Centesimus
annus, 7: AAS 83 (1991) 801-802.

[659]C{. Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 19:AAS 73 (1981) 625-629.
[660]Catecismo da Igreja Catdlica, 2434.; cf. Pio X1, Carta encicl Quadragesimo anno:AAS
23 (1931) 198-202: «O justo salario» ¢ o titulo do capitulo 4 da Parte II.

[661]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 67: AAS 58 (1966) 1088-1089.
[662]Ledo XIII, Carta encicl Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 131.
[663]Catecismo da Igreja Catolica, 2435.

[664]Ct. Concilio Vaticano II, Cost. past. Gaudium et spes, 68: AAS 58 (1966) 1089-1090;
Jodao Paulo 11, Carta encicl. Laborem exercens,20: AAS 73 (1981) 629-632; Catecismo da



Igreja Catolica, 2430.

[665]Joao Paulo II, Carta encicl Laborem exercens,20: AAS 73 (1981) 632.

[666]Catecismo da Igreja Catolica, 2435.

[667]Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens,20: AAS 73 (1981) 629.

[668]Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 20: AAS 73 (1981) 630.

[669]Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens,20: AAS 73 (1981) 630.

[670]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 2430.

[671]Ct Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 68: AAS 58 (1966) 1090.
[672]Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens,20: AAS 73 (1981) 631.

[673]Ct Jodo Paulo I1, Discurso a Conferencia Internacional para os representantes sindicais
(2 de Dezenbro de 1996), 4: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 17 de Dezembro de
1996, p. 10.

[674]Jodo Paulo II, Carta encicl Laborem exercens, 8: AAS 73 (1981) 597.

[675]Jodo Paulo II, Mensagem aos participantes do Encontro Internacional sobre o Trabalho
(14 de Setembro de 2001), 4: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugus, 22 de Setembro de
2001, p. 11.

[676]Ct Jodo Paulo Il, Discurso a Pontificia Academia das Ciéncias Sociais (27 de Abrilde
2001), 2: L’Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 5 de Maio de 2001, p. 5.

[677]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 10: AAS 73 (1981) 600-602.
[678]Catecismo da Igreja Catolica, 2427.

[679]CE Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 35: AAS 58 (1966)1053; Paolo VI,
Carta encicl. Populorum progressio, 19:AAS 59 (1967), 266-267; Joao Paulo II, Carta encicl.
Laborem exercens, 20: AAS 73 (1981)629-632; 1d., Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 28:
AAS 80 (1988) 548-550.

[680]CE Jodo Paulo I, Mensagem aos participantes do Encontro Internacional sobre o
Trabalho (14 de Setembro de 2001), 5: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 22 de
Setembro de 2001, p. 11.

[681]Jodo Paulo I, Discurso do Santo Padre no encontro com os trabalhadores no final da
concelebragado eucaristica (1° de Maio de 2000), 2: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués,
6 de Maio de 2000, p. 7.

[682]Jodo Paulo II, Homilia durante a Santa Missa no Jubileu dos trabalhadores (1° de Maio
de 2000), 3: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 6 de Maio de 2000, p. 6.

[683]Ct. Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 25-27: AAS 73 (1981) 638-647.
[684]Jodo Pauloll, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 31: AAS 80 (1988) 554-555.

[685]Ct. Hermas, Pastor, Liber Tertium, Similitudo I. PG 2, 954.

[686]Clemente de Alexandria, Quis dives salvetur, 13:PG 9, 618.

[687]CH. S. Jodao Crisostomo, Homiliae XXI de Statuis ad populum Antiochenum habitae, 2, 6-
8: PG 49, 41-46.

[688]S. Basilo Magno, Homilia in illud Lucae, Destruam horrea mea, 5:PG 31, 271.

[689]CH. S. Basilio Magno, Homilia in illud Lucae, Destruam horrea mea, 5: PG 31, 271.
[690]Ct S. Gregorio Magno, Regula pastoralis, 3, 21: PL 77, 87-89. Titulo do § 21: «Quomodo
admonendi qui aliena non appetunt, sed sua retinent; et quisua tribuentes, aliena tamen rapunt.
[691]Pio X1, Carta encicl. Quadragesimo anno:AAS 23 (1931) 190-191.

[692]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 63: AAS 58 (1966) 1084.

[693]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 2426.

[694]Cft Jodo Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 568-569.
[695]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 36: AAS 80 (1988) 561.

[696]Ct. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 65: AAS 58 (1966) 1086-1087.
[697]Ct Jodo Paulo 11, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 32: AAS 80 (1988) 556-557.



[698]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus,41: AAS 83 (1991) 844.

[699]Cft Jodo Paulo I, Mensagem para a celebra¢do do Dia Mundial da Paz 2000, 15-16:
AAS92(2000) 366-367.

[700]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicituto rei socialis, 28: AAS 80 (1988) 548.

[701]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus,42: AAS 83 (1991) 845-846.
[702]Catecismo da Igreja Catolica, 2429; cf. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et
spes, 63:AAS 58 (1966) 1084-1085; Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 48:AAS 83
(1991) 852-854; 1d., Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 15:AAS 80 (1988) 528-530; 1d.,
Carta encicl. Laborem exercens, 17: AAS 73 (1981) 620-622; Joao XXIII, Carta encicl. Mater
et Magistra: AAS 53 (1961) 413-415.

[703]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 15: AAS 80 (1988) 529. Cf. Catecismo
da Igreja Catdlica, 2429.

[704]Cf Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,16: A4S 83 (1991) 813-814.
[705]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,32: AAS 83 (1991) 833.

[706]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,32: AAS 83 (1991) 833.

[707]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,43: AAS 83 (1991) 847.

[708]CtE Jodo XXIII, Carta encicl. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 422-423.

[709]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,35: AAS 83 (1991) 837.

[710]CE Catecismo da Igreja Catdlica, 2424.

[711]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,35: AAS 83 (1991) 837.

[712]Cft. Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,43:AAS 83 (1991) 846-848.
[713]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,38: AAS 83 (1991) 841.

[714]Catecismo da Igreja Catolica, 2269.

[715]Catecismo da Igreja Catdlica, 243 8.

[716]Jodo Paulo I, Discurso na Audiéncia geral (4 de Feverero de 2004), 3: L Osservatore
Romano, ed. em Portugués, 6-7 de Feverero de 2004, p. 12.

[717]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 17:AAS 80 (1988) 532.

[718]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus,32: AAS 83 (1991) 833.

[719]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 2432.

[720]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,35: AAS 83 (1991) 837.

[721]Cf Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,32-33: AAS 83 (1991) 832-835.
[722]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens ,19: AAS 73 (1981) 625-629.
[723]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,36: AAS 83 (1991) 838.

[724]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus,36: AAS 83 (1991) 840.

[725]Quanto ao uso dos recursos e dos bens, a doutrina social da Igreja propde o seu ensinamento
sobre a destinacdo universal dos bens e a propriedade privada; cf. Capitulo Quarto, III.
[726]Joao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus,34: AAS 83 (1991) 835.

[727]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,40: AAS 83 (1991) 843.

[728]Ct. Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,41:AAS 83 (1991) 843-845.

[729]Cf Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens,41: AAS 63 (1971) 429-430.

[730]Ct. Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,34:AAS 83 (1991) 835-836.
[731]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 40: AAS 83 (1991) 843; cf. Catecismo da
Igreja Catdlica, 2425.

[732]Jodao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,39: AAS 83 (1991) 843.

[733]Ct. Joao Paulo I, Carta encicl. Centesimus annus,15: AAS 83 (1991) 811-813.
[734]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 48:AAS 83 (1991) 853; cf. Catecismo da
Igreja Catolica, 2431.

[735]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 15: AAS 83 (1991) 811.

[736]Joao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 48:AAS 83 (1991) 852-853; cf. Catecismo



da Igreja Catolica, 2431.

[737]Ct. Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,48:AAS 83 (1991) 852-854.

[738]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,48: AAS 83 (1991) 852-854.

[739]Ct Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 30: AAS 58 (1966) 1049-1050.
[740]Ct Joao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 433-434, 438.
[741]Ct. Pio XI, Carta encicl. Divini Redemptoris: AAS 29 (1937) 103-104.

[742]Ct Pio XII, Radiomensagem em comemoragdo do 50° aniversario da «Rerum
novarumy»: AAS 33 (1941) 202;Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,49: AAS 83
(1991) 854-856; 1d., Exort. apost. Familiaris consortio, 45: AAS 74 (1982) 136-137.
[743]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,40: AAS 83 (1991) 843.

[744]Joao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus,36: AAS 83 (1991) 839-840.

[745]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,36: AAS 83 (1991) 839.

[746]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus,36: AAS 83 (1991) 839.

[747]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,36: AAS 83 (1991) 839.

[748]CtfJoao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus,37:AAS 83 (1991) 840.

[749]Cf Joao Paulo II, Exort. apost. Ecclesia in America, 20: AAS 91 (1999) 756.

[750]Ct. Joao Paulo II, Discurso aos membros da Fundac¢dao « Centesimus Annus» (9 de Maio
de 1998), 2: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 23 de Maio de 1998, p. 15.
[751]Joao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1998, 3: AAS 90
(1998) 150.

[752]CA. Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 61: AAS 59 (1967) 287.

[753]Cf Joao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 43: AAS 80 (1988) 574-575.
[754]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 57:AAS 59 (1967) 285.

[755]Joao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2003, 5: AAS 95
(2003) 343.

[756]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 59: AAS 59 (1967) 286.

[7571Joao Paulo 11, Discurso a Pontificia Academia das Ciéncias Sociais (27 de Abril de
2001), 4: L’ ’Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 5 de Maio de 2001, p. 5.

[758]Jodo Paulo 11, Discurso a Pontificia Academia das Ciéncias Sociais (11 de Abril de
2002), 3: L’Osservatore Romano, ed. em Portugu€s, 20 de Abril de 2002, p. 4.

[759]CtJoao Paulo I1, Discurso por ocasido da Audiéncia aos membros das Associag¢oes
Cristds dos Trabalhadores Italianos (27 de Abril de 2002), 4: L 'Osservatore Romano, ed. em
Portugués, 4 de Maio de 2002, p. 6.

[760]Ct Jodo Paulo 1, Discurso a Pontificia Academia das Ciéncias Sociais (25 de Abrilde
1997), 6: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 24 de Maio de 1997, p. 4.

[761]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 58: AAS 83 (1991) 864.

[762]Cf Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 43-44: AAS 63 (1971) 431-433.
[763]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 2440; Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio,
78:A4AS 59 (1967) 295; Joao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 43: AAS 80 (1988)
574-575.

[764]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 14: AAS 59 (1967) 264.

[765]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 2437-2438.

[766]Ct Jodo Paulo I, Mensagem para a celebrag¢do do Dia Mundial da Paz 2000, 13-14:
AAS 92 (2000) 365-366.

[767]Joao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 29: AAS 83 (1991) 828-829; cf Paulo VI,
Carta encicl. Populorum progressio, 40-42: AAS 59 (1967) 277-278.

[768]Joao Paulo II, Discurso de 1° de Maio de 1991:L Osservatore Romano, ed. em
Portugués, 5 de Maio de 1991, p. 20; cf. Id., Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 9: AAS 80
(1988) 520-523.



[769]Joao Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 14: AAS 80 (1988) 526-527.
[770]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,39: AAS 83 (1991) 842.

[771]Catecismo da Igreja Catolica, 2441.

[772]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus,36: AAS 83 (1991) 838-839.

[773]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1884.

[774]Cf. Jodo XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 266-267.281-291.301-302;
Jodo Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 39: AAS 80 (1988) 566-568.

[775]Ct Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 25:AAS 58 (1966) 1045-1046;
Catecismo da Igreja Catdlica, 1881; Congregagdo paraa Doutrina da Fé, Nota Doutrinal
sobre questoes relativas a participagdo e comportamento dos catolicos na vida politica (24
de Novembro de 2002), 3, Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2002, p. 8.
[776]Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 25: AAS 58 (1966) 1045.

[777]CtE Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 258.

[778]CtE Jodo XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 450.

[779]CAt. Concilio Vaticano II, Gaudium et epes, 74: AAS 58 (1966) 1095-1097.

[780]Pio XII, Radiomensagem natalina (24 de Dezenbro de 1944): 44537 (1945) 13.

[78 1]Pio XII, Radiomensagem natalina (24 de Dezenbro de 1944): 44537 (1945) 13.
[782]Pio XII, Radiomensagem natalina (24 de Dezembro de 1944): AAS 37 (1945) 13.
[783]Ct Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 266.

[784]Ct. Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 283.

[785]Joao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1989, 5: AAS 81
(1989) 98.

[786]Jodao Pauloll, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1989, 11: AAS 81
(1989) 101.

[787]Cf. Jodao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 273; cf. Catecismo da
Igreja Catodlica, 2237; Joao Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz
2000, 6: AAS 92 (2000) 362; Id., Discurso por ocasido do 50° Aniversario da Organizagdo
das Nagoes Unidas (5 de Outubro de 1995), 3:L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 14 de
Outubro de 1995, p. 3.

[788]Joao XXIII, Carta encicl Pacem in terris: AAS 55 (1963) 274.

[789]Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 275.

[790]Ct S. Tomés de Aquino, Sententiae Octavi Libri Ethicorum, lect. 1: Ed. Leon. 47,

443 «FEst enim naturalis amicitia inter eos qui sunt unius gentis ad nvicem, inquantum communicant in
moribus et convictu. Quartam rationem pont i: Videtur autem et civitates continere amicitia.
Et dictt quod per amicitiam videntur conservari civitates. Unde legislatores magis student ad
amicitiam conservandam inter cives quam etiam ad stitiam, quam quandoque intermittunt, puta in
poenis inferendis, ne dissensio oriatur. Et hoc patet per hoc quod concordia assimulatur amicitiae,
quam quidem, scilicet concordiam, legislatores maxime appetunt, contentionem autem civium
maxime expellunt, quasi inimicam salutis civitatis. Et quia tota moralis philosophia videtur ordnariad
bonum civile, ut in principio dictum est, pertinet ad moralem considerare de amicitia».

[791]Ct Catecismo da Igreja Catdlica,2212-2213.

[792]Ct S.Tomas de Aquino, De regno. Ad regem Cypri, 1, 10:Ed. Leon. 42, 461: «omnis
autem amicitia super aliqua communione firmatur: eos enim qui conueniunt uel per nature originem
vel per morum similitudinem uel per cuuscumque communionem, uidemus amicitia coniungi... Non
enim conseruatur amore, cum parua uel nulla st amicitia subiecte multitudinis ad tyrannum, ut
prehabitis patety.

[793]«Liberdade, igualdade, fraternidade» foi o moto da Revolugao Francesa. «Narealidade,
estdo aqui ideais cristios» afirmou Jodo Paulo II, durante a sua primeira viagem a Franca: Homilia
em Le Bourget (1° de Junho de 1980) 5: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 15 de Junho



de 1980, p. 5.

[794]Ct S. Tomas de Aquino, Summa Theologiae, I-11, q. 99: Ed. Leon. 7, 199-205; Id., II-1I,
g.- 23, a. 3, ad lum: Ed Leon. 8, 168.

[795]Paulo VI, Mensagem para a celebra¢do do Dia Mundial da Paz 1977:AAS 68 (1976)
709.

[796]Ct Catecismo da Igreja Catdlica,2212.

[797]Joao XXIII, Carta enc. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 259.

[798]Concfilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 73: AAS 58 (1966) 1095.

[799]Joao XXIII, Carta encicl Pacem in terris: AAS 55 (1963) 269. Cf. LeaoXIll, Carta encicl
Immortale Dei. Acta Leonis XIII, 5 (1885), 120.

[800]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1898; S. Tomas de Aquino, De regno. Ad regem
Cypri, 1,1: Ed. Leon. 42, 450: «S1 igitur naturale est homini quod in societate multorum uuat,
necesse est in omnibus esse aliquid per quod multitudo regatur. Multis enim existentibus hominibus
et unoquoque id quod est sibi congruum prouidente, multitudo in duersa dispergetur nisi etiam esset
aliquid de eo quod ad bonum multitudinis pertinet curam habens, sicut et corpus hominis et
cuiuslibet animalis deflueret nisi esset aliqua uis regitiua communis in corpore, quae ad bonum
comnune omnium membrorum intenderet. Quod considerans Salomon dixit: “Ubi non est
gubernator, dissipabitur populus’®.

[801]CE Catecismo da Igreja Catdlica, 1897; Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS
55 (1963) 279.

[802]Concilio Vaticano II, Cost. past. Gaudium et spes, 74: AAS 58 (1966) 1096.

[803]Cf Joado Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 46: AAS 83 (1991) 850-851;Jodo
XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 271.

[804]Cft. Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 74.

[805]Jodo XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 270; cf. PioXII,
Radiomensagem natalina (24 de Dezembro de 1944): AAS 37 (1945) 15; Catecismo da Igreja
Catolica, 2235.

[806]Jodo XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 449-450.

[807]Jodao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 450.

[808]Ct. Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in Terris: AAS 55 (1963) 269-270.

[809]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1902.

[810]Ct Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 258-259.

[811]Ct Pio XII, Carta encicl. Summi Pontificatus: AAS 31 (1939) 432-433.

[812]Jodo Paulo II, Carta encicl Evangelium vitae, 71: AAS 87 (1995) 483.

[813]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Evangelium vitae, 70: AAS 87 (1995) 481-483; Jodo
XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 258-259.279-280.

[814]Ct Pio XII, Carta encicl. Summi Pontificatus: AAS 31 (1939) 423.

[815]Ct Jodo Paulo II, Carta encicl. Evangelium vitae, 70: AAS 87 (1995) 481-483;Id., Carta
encicl Veritatis splendor, 97 € 99: AAS 85 (1993) 1209-1211; Congregagao para a Doutrina da
Fé, Nota Doutrinal sobre questoes relativas a participagdo e comportamento dos catolicos
na vida politica (24 de Novenbro de 2002), 5-6: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano
2002, p. 12-15.

[816]S.Tomas De Aquino, Summa theologiae, 1-11, q. 93, a. 3, ad 2um: Ed Leon. 7, 164: «Lex
humana intantum habet rationem legis, inquantum est secundum rationem rectam: et secundum hoc
manifestum est quod a lege aeterna derivatur. Inquantum vero a ratione recedt, sic dicitur lex iniqua:
et sic non habet rationem legis, sed magis violentiae curusdamy.

[817]Ct Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 270.

[818]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1899-1900.

[819]Cf Concilio Vaticano 11, Exort. apost. Gaudium et spes, 74: AAS 58 (1966) 1095-1097;



Catecismo da Igreja Catolica, 1901.

[820]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 2242.

[821]Cf. Joao Paulo Il, Carta encicl. Evangelium vitae, 73: AAS 87 (1995) 486-487.
[822]Jodo Paulo II, Carta encicl. Evangelium vitae, 74: AAS 87 (1995) 488.

[823]S. Tomas de Aquino, Summa theologiae, 1I-11, q. 104, a. 6, ad 3um: Ed. Leon. 9, 392:
«principibus saecularbus intantum homo oboedire tenetur, inquantum ordo iustitiae requirib».
[824]Catecismo da Igreja Catolica, 2243.

[825]PauloV1, Carta encicl. Populorum progressio, 31: AAS 59 (1967) 272.
[826]Congregacao para aDoutrimadaFé, Instr. Libertatis conscientia, 79: AAS 79 (1987) 590.
[827]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 2266.

[828]Joao Paulo II, Discurso ao Congresso da Associagdo italiana de Magistrados (31 de
Marco de 2000), 4: L’ Osservatore Romano, ed. em Portugués, 8 de Abrilde 2000, p. 5.
[829]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 2266.

[830]Jodo Paulo I, Discurso ao Comité Internacional da Cruz Vermelha, Genebra (15 de
Junho de 1982), 5: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 27 de Junho de 1982, p. 5.
[831]Joao Paulo II, Discurso a Associagdo italiana de Magistrados (31 de Margo de 2000), 4:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugu€s, 8 de Abrilde 2000, p. 5.

[832]Jodo Paulo 11, Discurso a Associagdo italiana de Magistrados (31 de Marco de 2000), 4:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 8 de Abrilde 2000, p. 5..

[833]Jodo Paulo II, Carta encicl Evangelium vitae,27: AAS 87 (1995) 432.

[834]Catecismo da Igreja Catolica, 2267.

[835]Catecismo da Igreja Catdlica, 2267.

[836]Jodao Paulo II, Carta encicl Evangelium vitae, 56: AAS 87 (1995) 464; cf. também Id.,
Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2001:AAS 93 (2001) 244: o recurso a
pena de morte ¢ definido «recurso desnecessario, 19.

[837]Jodo Paulo I, Carta encicl Centesimus annus,46: AAS 83 (1991) 850.

[838]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus,46: AAS 83 (1991) 850.

[839]Jodo Paulo II, Carta encicl Evangelium vitae, 70: AAS 87 (1995) 482.

[840]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 44: AAS 83 (1991) 848.

[841]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 2236.

[842]Cf Jodo Paulo 11, Exort. apost. Christifideles laici, 42: AAS 81 (1989) 472-476.

[843]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 44: AAS 80 (1988) 575-577; 1d.,
Carta encicl. Centesimus annus, 48: AAS 83 (1991) 852-854; Id., Mensagem para a
celebragdo do Dia Mundial da Paz 1999, 6: AAS 91 (1999) 381-382.

[844]Jodo Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1998, 5: AAS 90
(1998) 152.

[845]Joao Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 41: AAS 81 (1989) 471-472.

[846]Ct Concilio Vaticano II, Const. Past. Gaudium et spes, 75: AAS 58 (1966) 1097-1099.
[847]Ct. Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 260.

[848]CH. Concilio Vaticano II, Decr. Inter mirifica, 3: AAS 56 (1964) 146; Paolo VI, Exort.
apost. Evangelii nuntiandi, 45: AAS 68 (1976) 35-36; Jodao Paulo II, Carta encicl. Redemptoris
missio, 37: AAS 83 (1991) 282-286; Pontificio Conselho das Comunicagdes Sociais, Communio
et Progressio, 126-134:4AS 63 (1971) 638-640; Id., Aetatis novae, 11: AAS 84 (1992) 455-
456;1d. Etica na publicidade (22 de Fevereiro de 1997), 4-8: Lreria Editrice Vaticana, Cidade
do Vaticano 1997, pp. 10-15.

[849]Catecismo da Igreja Catdlica, 2494; cf. Concilio Vaticano 11, Decr. Inter mirifica, 11:
AAS 56 (1964) 148-149.

[850]Pontificio Conselho das Comunicacdes Sociais, Etica nas comunicacdes sociais (4 de
Junho de 2000), 20: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2000, p.24.



[851]C£ Pontificio Conselho das Comunicagdes Sociais, Etica nas comunicagées sociais (4 de
Junho de 2000), 22: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2000, pp. 26-27.

[852]Cf Pontificio Conselho das Conunicagdes Sociais, Etica nas comunica¢des sociais (4 de
Junho de 2000), 24: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2000, pp. 29-30.
[853]Ledo XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 134.

[854]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1910.

[855]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 1885.

[856]Joao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus,49: AAS 83 (1991) 855.

[857]Concilio Vaticano II, Decl. Dignitatis humanae, 1: AAS 58 (1966) 929.

[858]Ct Concilio Vaticano II, Decl. Dignit atis humanae, 2: AAS 58 (1966) 930-931;
Catecismo da Igreja Catdlica, 2106.

[859]Ct. Concilio Vaticano II, Decl. Dignit atis humanae, 3: AAS 58 (1966) 931-932.

[860]CE Catecismo da Igreja Catdlica, 2108.

[861]Catecismo da Igreja Catolica, 2105.

[862]Ct. Concilio Vaticano II, Decl Dignit atis humanae, 2: AAS 58 (1966) 930-931;
Catecismo da Igreja Catolica, 2108.

[863]CE Concilio Vaticano I1, Decl Dignit atis humanae, 7: AAS 58 (1966) 935; cf. Catecismo
da Igreja Catdlica, 2109.

[864]Cf Concilio Vaticano II, Decl. Dignit atis humanae, 6; Catecismo da Igreja Catdlica,
2107.

[865]Ct. Jodo Paulo I, Mensagem para a celebra¢ido do Dia Mundial da Paz 1999,5:AAS 91
(1999) 380-381.

[866]Joao Paulo II, Exort. apost. Catechesi tradendae, 14: AAS 71 (1979) 1289.
[867]Concilio Vaticano II, Exort. apost. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099; cf.
Catecismo da Igreja Catolica, 2245.

[868]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus,47: AAS 83 (1991) 852.

[869]Concilio Vaticano I1, Exort. apost. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099.
[870]Concfilio Vaticano II, Exort. apost. Gaudium et spes, 1: AAS 58 (1966) 1026.

[871]CtE CIC, canon 747, § 2; Catecismo da Igreja Catolica, 2246.

[872]Ct Jodo Paulo 11, Carta aos Chefes de Estado firmatarios do Ato final de Helsinque (1°
de Setembro de 1980), 4: 44572 (1980) 1256-1258.

[873]Concfilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium, 1:AAS 57 (1965) 5.

[874]Ct. Pio X1, Discurso aos Juristas Catolicos sobre as Comunidades dos Estados e dos
povos (6 de Dezembro de 1953), 2: AAS 45 (1953), 795.

[875]Ct Concilio Vaticano II, Const. Apost. Gaudium et spes, 42: AAS 80 (1966) 1060-1961.
[876]Joao Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 569.

[877]Ct Jodo Paulo 1, Discurso por ocasido do 50° Aniversario da Organizagdo das Nagoes
Unidas (5 de Outubro de 1995), 12:L Osservatore Romano, ed. em Portugués, 14 de Outubro
de 1995, p. 4.

[878]Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AASSS5 (1963) 296.

[879]Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AASS55 (1963) 292.

[880]Ct Catecismo da Igreja Catdlica, 1911.

[881]CHf. Concilio Vaticano II, Decr. Nostra aetate, 5: AAS 58 (1966) 743-744; Joao XXIII,
Carta encicl. Pacem in terris: AASS5 (1963) 268 . 281; Paulo VI, Carta encicl. Populorum
progressio, 63: AAS 59 (1967) 288; Id., Carta apost. Octogesima adveniens, 16: AAS 63
(1971) 413; Pontificio Conselho « Justica e Paz», La Iglesia ante el Racismo: Tipografia Vaticana,
Cidade do Vaticano 2001.

[882]Ct. Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris:AAS 55 (1963) 279-280.

[883]Ct Paulo VI, Discurso as Nagoes Unidas (4 de Outubro de 1965), 2: A4S 57 (1965) 879-



880.

[884]Ct Pio XII, Carta encicl. Summi Pontificatus: AAS 31 (1939) 438-439.

[885]Ct. Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 292; Joao Paulo II, Carta
encicl Centessimus annus, 52: AAS 83 (1991) 857-858.

[886]Ct. Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris:AAS 55 (1963) 284.

[887]CH. Pio XII, Alocugdo Natalicia (24 de Dezembro de 1939): A4S (1940) 9-11; 1d.,
Discurso aos Juristas Catolicos sobre Comunidades dos Estados e dos povos (6 de Dezembro
de 1953); AAS 45 (1953); Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris:AAS 55 (1963) 289.
[888]CH. Joao Paulo I, Discurso por ocasido do 50° Aniversario da Organiza¢do das Nagoes
Unidas (5 de Outubro de 1995), 10:L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 14 de Outubro
de 1995, p. 4.

[889]Ct. Jodo XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 289-290; Joao Paulo II,
Discurso por ocasido do 50° Aniversario da Organiza¢do das Nagoes Unidas (5 de Outubro
de 1995), 15:L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 14 de Outubro de 1995, p. 5.
[890]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 15: AAS 80 (1988) 528-530.

[891]Ct Joao Paulo II, Discurso a UNESCO (2 de Junho de 1980), 14: L Osservatore
Romano, ed. em Portugués, 15 de Junho de 1980, pp. 14-15.

[892]Joao Paulo 11, Discurso por ocasido do 50° Aniversario da Organiza¢do das Nagoes
Unidas (5 de Outubro de 1995), 14:L Osservatore Romano, ed. em Portugués, 14 de Outubro
de 1995, p. 5; cf. também Id., Discurso ao Corpo

Diplomatico (13 de Janeiro de 2001), 8: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 20 de
Janeiro de 2001, p. 4.

[893]Joao Paulo II, Discurso por ocasido do 50° Aniversario da Organizagdo das Nagoes
Unidas (5 de Outubro de 1995), 6:L 'Osservatore Romano, ed. em Portugu€s, 14 de Outubro de
1995, p. 4.

[8941Pio XII, Radiomensagem natalina (24 de Dezenbro de 1941): A4S 34 (1942) 16.
[895]Jodo Paulo 11, Discurso por ocasido do 50° Aniversario da Organizagdo das Nagoes
Unidas (5 de Outubro de 1995), 3:L 'Osservatore Romano, ed. em Portugues, 14 de Outubro de
1995, p. 3.

[896]Joao XXIII, Carta encicl Pacem in terris: AAS 55 (1963) 277.

[897]Ct Pio XII, Carta encicl. Summi Pontificatus: AAS 31 (1939) 438-439; 1d.,
Radiomensagem natalina (24 de Dezembro de 1941): A4S 34 (1942) 16-17; Joao XXIII, Carta
encicl enc. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 290.292.

[898]Jodo Paulo 11, Discurso ao Corpo Diplomdtico (12 de Janero de 1991), 8: L ’Osservatore
Romano, ed. em Portugués, 20 de Janeiro de 1991, p. 6.

[899]Jodo Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 5: AAS 96
(2004) 116.

[900]Jodo Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 5: AAS 96
(2004) 117; cf. também Id., Mensagem ao Reitor Magnifico da Pontificia Universidade
Lateranense (21 de Margo de 2002), 6: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 30 de
Margo de 2002, p. 6.

[901]Cf. Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus,23: AAS 83 (1991) 820-821.
[902]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 18 AAS 83 (1991) 816.

[903]Ct Carta das Nagoes Unidas (26 de Junho de 1945), artt. 2.4. Joao Paulo II, Mensagem
para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 6: AAS 96 (2004) 117.

[904]Ct Pio XII, Radiomensagem natalina (24 de Dezembro de 1941): A4S 34 (1942) 18.
[905]Ct Pio XII, Radiomensagem natalina (24 de Dezembro de 1945): A4S 38 (1946) 22;
Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 287-288.

[906]Jodo Paulo 11, Discurso a Corte Internacional de Justica de Haia (13 de Maio de 1985),



4: A4S 78 (1986) 520.

[907]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 52: AAS 83 (1991) 858.

[908]Jodo Paulo II, Mensagem para a celebra¢do do Dia Mundial da Paz 2004, 9: AAS 96
(2004) 120.

[909]Joao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia mundial da Paz 2004, 7: AAS 96
(2004) 118.

[910]Ct Joao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961)426. 439; Jodo Paulo II,

Discurso a 20° Conferéncia Geral da FAO (12 de Novembro de 1979), n. 6: L ’Osservatore
Romano, ed. em Portugués, 18 de Novenmbro de 1979, p. 6; Id., Alocu¢do a Unesco (2 de Junho
de 1980), 5. 8: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugu€s,15 de Junho de 1980, pp. 13-14; Id.,
Discurso ao Conselho dos Ministros da Conferéncia sobre a Seguranga e a Cooperagdo na
Europa(CSCE) (30 de Novembro de 1993), 3. 5: L’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 12
de Dezembro de 1993, p. 3.

[911]Cf Jodo Paulo I, Mensagem a Senhora Nafis Sadik, Secretdria Geral da Conferéncia
das Nagoes Unidas sobre Populagdo e Desenvolvimento (18 de Margo de 1994):
L’Osservatore Romano, ed. em Portugues, 2 de Abrilde 1994, pp. 4.11;1d., Mensagem a
Senhora Gertrude Mongella, Secretaria Geral da IV Conferéncia Mundial da Organizagdo
das Nagoes Unidas sobre a Mulher (26 de Maio de 1995): L ’Osservatore Romano, ed. em
Portugués, 10 de Junho de 1995, pp. 6-7.

[912]Cf Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 84: AAS 58 (1966) 1107-1108.
[913]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 82: AAS 58 (1966) 1106; cf. Jodo
XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 293 e Paulo VI, Carta encicl. Populorum
progressio, 18:AAS 59 (1967) 295.

[914]Joao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2003, 6: AAS 95
(2003) 344.

[915]Jodo XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 294-295.

[916]Ct Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 51-55 € 77-79: AAS 59 (1967) 282-
284 e 295-296.

[917]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 43: AAS 80 (1988) 575.

[918]Joao Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 43: AAS 80 (1988) 575; cf. Id.,
Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 7: AAS 96 (2004) 118.

[919]Cf Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 58: AAS 83 (1991) 863-864.
[920]Ct. Joao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 33. 39: AAS 80 (1988) 557-559.
566-568.

[921]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 26: AAS 80 (1988) 544-547.
[922]Jodo Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 7: AAS 96
(2004) 118.

[923]CH. CIC, canon 361.

[924]Paulo VI, Carta apost. Sollicitudo omnium ecclesiarum: AAS 61 (1969) 476.

[925]Joao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961)449; cf. Pio XII,
Radiomensagem natalina (24 de Dezembro de 1945): AAS 38 (1946) 22.

[926]Joao Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 16: AAS 80 (1988) 531.

[927]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 36-37. 39: 4AS 80 (1988) 561-564.
567.

[928]Ct Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio,22: AAS 59 (1967) 268; Id., Carta.
apost. Octogesima adveniens,43: AAS 63 (1971) 431-432; Jodo Paulo II, Carta encicl
Sollicitudo rei socialis, 32-33: AAS 80 (1988) 556-559; 1d., Carta encicl. Centesimus annus,
35:4A4S 83 (1991) 836-838; cf. Também Paulo VI, Discurso a Organizagdo Internacional do
Trabalho (10 de Junho de 1969), 22: 445 61 (1969) 500-501; Joao Paulo II, Discurso ao



Congresso europeu de doutrina social da Igreja (20 de Junho de 1997), 5: L ’Osservatore
Romano, ed. em Portugués, 5 de Julho de 1997, p. 5; Id., Discurso aos Dirigentes de Sindicatos
de Trabalhadores e de Grandes Empresas (2 de Maio de 2000), 3: L ‘Osservatore Romano,
ed. em Portugués, 6 de Maio de 2000, p. 11.

[929]Joao Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 32: AAS 80 (1988) 556.

[930]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 33:AAS 83 (1991) 835.

[931]Cf Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 56-61:AAS 59 (1967) 285-287.
[932]Ct Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 44: AAS 59 (1967) 279.

[933]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 34: AAS 83 (1991) 836.

[934]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 58:AAS 83 (1991) 863.

[935]Jodo Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2000, 14: AAS 92
(2000) 366; cf. também Id., Mensagem para a celebragcdo do Dia Mundial da Paz 1993, 1:
AAS 85 (1993) 429-430.

[936]Joao Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 33: AAS 80 (1988) 558. Cf. Paulo VI,
Carta encicl. Populorum progressio, 47: AAS 59 (1967) 280.

[937]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 6: AAS 59 (1967) 260; cf. Jodo Paulo 11,
Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 28: AAS 80 (1988) 548-550.

[938]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 20-21: AAS 59 (1967) 267-268.

[939]Cft Jodo Paulo 11, Discurso a Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano, Puebla (28 de Janeiro de 1979), I/8: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 4 de
Fevereiro de 1979, p. 10.

[940]Cf Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 22: AAS 59 (1967) 268.

[941]Joao Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 38: AAS 80 (1988) 566.

[942]Ct Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 55: AAS 59 (1967) 284; Joao Paulo 11,
Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 44: AAS 80 (1988) 575-577.

[9431Joao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2000, 14: AAS 92
(2000) 366.

[944]Cf Jodo Paulo II, Carta apost. Tertio millennio adveniente, 51: AAS 87 (1995) 36; Id.,
Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1998,4:A4A4S 90 (1998) 151-152;1d.,
Discurso a Conferéncia da Unido Interparlamentar, 30 de Novembro de 1998: L Osservatore
Romano, ed. em Portugu€s, 19 de Dezembro de 1998, p. 23; Id., Mensagem para a celebragdo
do Dia mundial da Paz 1999, 9: AAS 91 (1999) 383-384.

[945]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 35: AAS 83 (1991) 838; cf também o
documento Ao servico da comunidade humana: uma consideracdo ética da divida
internacional, publicado pela Pontificia Comissao «Justica e Paz », 27 de Dezembro de 1986:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 8 de Feverero de 1987, pp. 5-8.

[946]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 15:AAS 58 (1966) 1036.

[947]Ct. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 15:44S 58 (1966) 1036.
[948]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 33:AAS 58 (1966) 1052.
[949]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 34:AAS 58 (1966) 1052.
[950]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 34:AAS 58 (1966) 1053.
[951]Concfilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 34:AAS 58 (1966) 1053.

[952]CH. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 35:AAS 58 (1966) 1053.
[953]CtE <<< 14621 >>>]Joao Paulo I, Discurso pronunciado durante a visita ao «Mercy
Maternity Hospitaly, Melbourne (28 de Novembro de 1986): L ‘Osservatore Romano, ed. em
Portugués, 14 de Dezembro de 1986, p. 4.

[954]<<< 14623 >>>Joao Paulo 11, Discurso pronunciado durante o encontro com os
cientistas e representantes da Universidade das Nagoes Unidas, Hiroshima (25 de Fevereiro
de 1981), 3: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 15 de Margo de 1981, p. 11.>>>>>>



[955]<<< 14622 >>>]Joao Paulo I, Discurso aos trabalhadores das Oficinas Olivetti de Ivrea
(19 de Margo de 1990), 5: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 25 de Margo de 1990, p.
5.

[956]<<< 14624 >>>]Joao Paulo 11, Discurso a Pontificia Academia das Ciéncias (3 de
Outubro de 1981), 3: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 11 de Outubro de 1981, p.

8. >>>>>>

[957]<<< 14625 >>>]Joao Paulo 11, Discurso aos participantes no Congresso promovido pela
Academia Nacional das Ciéncias no bicentendrio da fundag¢do (21 de Setembro de 1982), 4:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugues, 10 de Outubro de 1982, pp. 12-13. >>>>>>
[958]Jodo Paulo 11, Discurso pronunciado durante o encontro com os cientistas e
representantes da Universidade das Nagoes Unidas, Hiroshima (25 de Fevereiro de 1981), 3:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugues, 15 de Marco de 1981, p. 11. <<< 14623 >>>
[959]Joao Paulo 11, Discurso aos trabalhadores das Oficinas Olivetti de Ivrea (19 de Margo de
1990), 4: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 25 de Margo de 1990, p. 4.<<< 14622
>>>

[960]<<< 14618 >>>Joao Paulo II, Homilia durante a Celebragdo no Victoriam Racing
Club,Mebourne (28 de Novembre de 1986), 11: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 14
de Dezembro de 1986, p. 4. >>>>>>

[961]Joao Paulo II,Discurso a Pontificia Academia das Ciéncias (23 de Outubro de 1982), 6:
Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, V, 3 (1982) 898. <<< 14618 >>>>>>>>>

[962]<<< 14630 >>>]Joao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 34: AAS 80 (1988)
559.>>>

[963]Joao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1990, 7: AAS 82
(1990) 151.>>>>>>

[964]<<< 14631 >>>Joao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz
1990, 6: AAS 82 (1990) 150. >>>>>>

[965]<<< 14632 >>>Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 37: AAS 83 (1991)
840.>>>>>>

[966]<<< 14632 >>>]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 37>>>>>>: AAS §3
(1991) 840.>>>>>>

[967]<<< 14632 >>>]Jodo Paulo I, Carta encicl. Centesimus annus, 37>>>>>>: AAS §3
(1991) 840.>>>>>>

[968]<<< 14626 >>>Joao Paulo 11, Discurso a 35“Assembléia geral da Associagdo Médica
Mundial (29 de Outubro de 1983), 6: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugu€s, 13 de
Novembro de 1983, p. 7.

[969]Ct Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens,21: AAS 63 (1971) 416-417.
[970]Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 21: AAS 63 (1971) 417.

[971]Jodo Paulo I, Discurso aos participantes num Congresso sobre “Ambiente e Saude” (24
de Margo de 1997), 2: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 5 de Abril de 1997, p. 9.
[972]Cf Jodo Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 28: AAS 80 (1988) 548-550.
[973]Cft, por exenplo, Pontificio Conselho da Cultura — Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-
religioso, Jesus Cristo portador da agua viva. Uma reflexdo sobre o «New Age», Libreria
Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2003, p. 35.

[974]Jodo Paulo 11, Discurso aos participantes num Congresso sobre “Ambiente e Satide (24
de Margo de 1997), 5: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 5 de Abril de 1997, p. 9.
[975]Jodo Paulo 11, Discurso aos participantes num Congresso sobre “Ambiente e Saude (24
de Margo de 1997), 4: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 5 de Abril de 1997, p. 9.
[976]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 38: AAS 83 (1991) 841.

[977]Ct Jodo Paulo 11, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 34: AAS 80 (1988) 559-560.



[978]Jodo Paulo 11, Discurso aos participantes num Congresso sobre “Ambiente e Satide (24
de Margo de 1997), 5: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 5 de Abril de 1997, p. 9.
[979]CH. Joao Paulo I, Carta encicl. Centesimus annus,40: AAS 83 (1991) 843.

[980]Joao Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 34: AAS 80 (1988) 559.

[981]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 34: AAS 80 (1988) 559.

[982]Jodo Paulo II, Exort. apost. Ecclesia in America,25: AAS 91 (1999) 760.

[983]Ct Joao Paulo I, Homilia em Val Visdende (Itdlia) na festa votiva de Sao Jodo
Gualberto (12 de Julho de 1987): L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 19 de Julho de
1987, pp. 1.3.

[984]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 17: AAS 59 (1967) 266.

[985]Ct. Joao Paulo I, Carta encicl. Centesimus annus,37: AAS 83 (1991) 840.

[986]Jodo Paulo II, Mensagem para a celebra¢do do Dia Mundial da Paz 1990, 9: AAS 82
(1990) 152.

[987]Jodao Paulo 11, Discurso a Corte e a Comissdo Européia dos Direitos Humanos,
Estrasburgo (8 de Outubro de 1988), 5: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 16 de
Outubro de 1988, p. 4; cf. Id., Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1990.,9:
AAS 82 (1990) 152; Id., Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1999,10: AAS
91 (1999) 384-385.

[988]CE Joao Paulo I, Mensagem para a celebragiao do Dia Mundial da Paz 1999,10: AAS 91
(1999) 384-385.

[989]Joao Paulo I, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 26: AAS 80 (1988) 546.

[990]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 34: AAS 80 (1988) 559-560.
[991]Jodo Paulo 11, Alocugdo a XXV sessao da Conferéncia da F.A.O. (16 de Novembro de
1989), 8: L’Osservatore Romano, ed. em Portugu€s, 3 de Dezembro de 1989, p. 5.

[992]Cf. Jodo Paulo 11, Discurso a um Grupo de estudo da Pontificia Academia das Ciéncias
(6 de Novembro de 1987): L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 15 de Novembro de
1987, p. 1.

[993]Cft Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 40: AAS 83 (1991) 843.

[994]Cft Joao Paulo 1, Discurso aos participantes na Assembléia Plenaria da Pontificia
Academia das Ciéncias (28 de Outubro de 1994): L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués,
12 de Novembro de 1994, p. 22.

[995]Ct Joao Paulo I1, Discurso aos participantes a um Simposio sobre a fisica (18 de
Dezenbro de 1982): L 'Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 9 de Janewro de 1983, p. 9.
[996]CHt Joao Pauloll, Discurso aos povos autoctones da Amazénia, Manaus (10 de Julho de
1980): L Osservatore Romano, ed. em Portugués, 27 de Julho de 1980, p. 9.

[997]Ct Jodo Paulo I, Homilia durante a liturgia da Palavra para as populagoes autoctones
da Amazonia Peruana (5 de Feverero de 1985), 4: A4S 77 (1985) 897-898; cf. também
Pontificio Conselho « Justica e Pazy, Para uma melhor distribui¢do da terra. O desafio da
reforma agraria (23 de Novembro de 1997), 11: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano
1997, pp. 13-14.

[998]Ct Jodo Paulo II, Discurso aos aborigines da Austrdlia (29 de Novembro de 1986), 4:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 14 de Dezembro de 1986, p. 8.

[999]Cf Jodo Paulo 1, Discurso aos Indigenas da Guatemala (7 de Margo de 1983), 4:

L Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 20 de Margo de 1983, 4; 1d., Discurso aos povos
autoctones do Canada (18 de Setembro de 1984), 7-8: L 'Osservatore Romano, ed. em
Portugués, 7 de Outubro de 1984, p. 7; Id., Discurso aos povos autdctones do Equador (31 de
Janeiro de 1985), I1.1: 44S 77 (1985) 861; 1d., Discurso aos aborigines da Australia (29 de
Novembro de 1986), 10: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 14 de Dezembro de 1986,

pp. 8-9.



[1000]Ct. Jodao Paulo 11, Discurso aos aborigines da Australia (29 de Novembro de 1986), 4:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 14 de Dezembro de 1986, p. 8; 1d., Discurso aos
Amerindios (14 de Setembro de 1987), 4: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 4 de
Outubro de 1987, p. 5.

[1001]Ct. Pontificia Academia para a vida, Biotecnologias animais e vegetais. Novas fronteiras
e novas responsabilidades, Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 1999.

[1002]Ct. Jodao Paulo 11, Discurso a Pontificia Academia das Ciéncias (23 de Outubro de
1982), 6: Insegnamenti di Giovanni Paolo I, V, 3 (1982) 898. <<< 14618 >>>>>>>>>
[1003]Ct Joao Paulo II, Discurso a Pontificia Academia das Ciéncias (3 de Outubro de 1981):
L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 11 de Outubro de 1981, p. 8 >>>>>>

[1004]Ct. Jodao Paulo 11, Discurso a Pontificia Academia das Ciéncias (23 de Outubro de
1982): Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, V, 3 (1982) 895-898<<< 14618
>S>>>>>>>>>>>>>>1d., Discurso aos participantes do Congresso promovida pela
Academia Nacional das Ciéncias no bicentendrio da fundagdo (21 de Setembro de 1982):
L’Osservatore Romano, ed. em Portugues, 10 de Outubro de 1982, pp. 12-13. >>>>>>
[1005]Ct. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 69 AAS 58 (1966) 1090-1092;
Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 22: AAS 59 (1967) 268.

[1006]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis,25: AAS 80 (1988) 543; cf. Id., Carta
encicl Evangelium vitae, 16: AAS 87 (1995) 418.

[1007]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 25: AAS 80 (1988) 543-544.
[1008]Joao Paulo I, Mensagem a Senhora Nafis Sadik, Secretaria geral da Conferencia
Internacional sobre Populagdo e Desenvolvimento (18 de Margo de 1994) 3: L 'Osservatore
Romano, ed. em Portugués, 2 de Abrilde 1994, p. 4.

[1009]Joao Paulo I, Mensagem ao Card. Geraldo Majella Agnelo por ocasido do inicio da
Campanha da Fraternidade da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (19 de Janeiro de
2004): L’ Osservatore Romano, ed. em Portugués, 28 de Fevereiro de 2004, p. 1.
[1010]Mensagem ao Card. Geraldo Majella Agnelo por ocasido do inicio da Campanha da
Fratemidade da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (19 de Janero de 2004 ):

L Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 28 de Fevereiro de 2004, p. 1.

[1011]Ct Mensagem para a celebragio do Dia Mundial da Paz 2003, 5:AAS 95 (2003) 343;
Pontificio Conselho «Justica e Paz», Water, an Essential Element for Life. A Contribution of

the Delegation of the Holy See on the occasion of the 3" World Water Forum, Kyoto, 16-23
de Margo de 2003.

[1012]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 36: AAS 83 (1991) 838-840.
[1013]Joao Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 36: AAS 83 (1991) 839.

[1014]Ct. Jodao Paulo II, Discurso ao Centro das Nagoes Unidas (18 de Agosto de 1985),
Nartrobi, 5: 44S 78 (1986) 92.

[1015]Cf. Jodao Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1986, 1: AAS
78 (1986) 278-279.

[1016]Ct. Paulo VI, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1969: AAS 60
(1968) 771; Joao Paulo Il, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 4: AAS
96 (2004) 116.

[1017]Jodo Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1982,4:AAS 74
(1982) 328.

[1018]Ct. Concilio Vaticano II, Const. Past. Gaudium et spes,78: AAS 58 (1966) 1101-1102.
[1019]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 51: AAS 83 (1991) 856-857.
[1020]Cf. Paulo VI, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1972:4A4S 63
(1971) 868.

[1021]Cf. Paulo VI, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1969: AAS 60



(1968) 772; Joao Paulo Il, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1999, 12:
AAS91 (1999) 386-387.

[1022]Pio XI, Carta encicl. Ubi arcano: AAS 14 (1922) 686. Na Enciclica se faz referéncia a S.
Tomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 29 art. 3, ad 3um: Ed. Leon. 8, 238; cf Concilio
Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 78: AAS 58 (1966) 1101-1102.

[1023]Cf. Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 76: AAS 59 (1967) 294-295
[1024]Cf. Paulo VI, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1974: AAS 65
(1973) 672.

[1025]Ct. Catecismo da Igreja Catolica, 2317.

[1026]Ct. Jodao Paulo 11, Discurso ao Corpo Diplomatico (13 de Janero de 1997), 3:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 18 de Janeiro de 1997, p. 6.

[1027]Concilio Vaticano II, Const. Past. Gaudium et spes, 78: AAS 58 (1966) 1101; cf.
Catecismo da Igreja Catdlica, 2304.

[1028]Concilio Vaticano II, Const. Past. Gaudium et spes, 78: AAS 58 (1966) 1101.
[1029]Joao Paulo II, Discurso em Drogheda, Irlanda (29 de Setenbro de 1979), 9:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 7 de Outubro de 1979, p. 5; cf. Paulo VI, Exort.
apost. Evangelii nuntiandi, 37: AAS 68 (1976) 29.

[1030]Ct. Jodao Paulo 11, Discurso a Pontificia Academia das Ciéncias (12 de Novenbro de
1983), 5: L’ Osservatore Romano, 20 de Novembro de 1983, p. 6.

[1031]Catecismo da Igreja Catolica, 2306

[1032]Concilio Vaticano II, Const. Past. Gaudium et spes, 77: AAS 58 (1966) 1100; cf.
Catecismo da Igreja Catdlica, 2307-2317.

[1033]Cf. Concilio Vaticano II, Const. Past. Gaudium et spes, 80: AAS 58 (1966) 1103-1104.
[1034]Joao XXIII, Carta encicl Pacem in terris: AAS 55 (1963) 291.

[1035]Ledo XIII, Alocugdo ao Colégio Cardinalicio: Acta Leonis XIII, 19 (1899) 270-272.
[1036]Jodo Paulo II, Encontro com os Oficiais do Vicariato de Roma (17 de Janeiro de 1991):
L’Osservatore Romano, ed. em Portugues, 27 de Janero de 1991, p. 22; cf. Jodo Paulo II,
Discurso aos Bispos de Rito Latino da regido Arabe (1° de Outubro de 1990) 4: A4S 83
(1991) 475.

[1037]CE PAULO VI, Discurso aos Cardeais (24 de Junho de 1965): AAS 57 (1965) 643-644.
[1038]Bento XV, Apelo aos Chefes dos povos beligerantes (1° de Agosto de 1917): A4S 9
(1917) 423.

[1039]Jodo Paulo II, Oragdo pela Paz durante a Audiéncia Publica (16 de Janeiro de 1991):
L’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 20 de Janero de 1991, p. 1

[1040]Jodo XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 288; cf. PIO XII, Radio
Mensagem (24 de de Agosto dede 1939): 44531 (1931) 334; Jodo Paulo I, Mensagem para
a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1993,4.: AAS 85 (1993) 433-434.

[1041]Ctf. Concilio Vaticano II, Const. Past. Gaudium et spes, 79: AAS 58 (1966) 1102-1103.
[1042]Joao Paulo II, Mensagem para o Dia Mundial da Paz 1999, 11: AAS91 (1999) 385.
[1043]Joao Paulo II, Discurso ao Corpo Diplomatico (13 de Janeiro de 2003), 4:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 18 de Janeiro de 2003, p. 6.

[1044]Paulo VI, Discurso a Assembléia Geral das Nagcoes Unidas (4 de Outubro de 1965), 5:
AAS 57 (1965) 881.

[1045]Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 51: AAS 83 (1991) 857.
[1046]Giovanni Paolo I, Lett. enc. Centesimus annus, 52: AAS 83 (1991) 858.

[1047]Ct. Jodao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AASS5 (1963) 288-289.

[1048]Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AASS5 (1963) 291.

[1049]Ct. Catecismo da Igreja Catolica, 2265.

[1050]Catecismo da Igreja Catolica, 2309.



[1051]Pontificio Conselho « Justica e Pazy, El comercio internacional de armas (1° de Maio de
1994), 1, 6: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 1994, p. 12.

[1052]Concilio Vaticano II, Const. Past. Gaudium et spes, 79: AAS 58 (1966) 1103.
[1053]Jodo Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 6: AAS 96
(2004) 117.

[1054]Cf. Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 79: AAS 58 (1966) 1102-1103;
Catecismo da Igreja Catolica, 2310.

[1055]Ct. Jodao Paulo II, Mensagem ao Il Encontro internacional dos Ordinarios Militares
(11 de Margo de 1994), 4: L "Osservatore Romano, ed. em Portugués, 19 de Marco de 1994, p.
7.

[1056]Ct. Catecismo da Igreja Catolica,2313.

[1057]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 79: AAS 58 (1966) 1103; cf.
Catecismo da Igreja Catolica, 2311.

[1058)Jodo Paulo II, Angelus Domini (7 de Margo de 1993), 4: L 'Osservatore Romano, ed. em
Portugués, 14 de Marco de 1993, p. 1; Id. Discurso ao Conselho dos Ministros OSCE (30 de
Novembro de 1993), 4: A4S 86 (1994) 751.

[1059)Jodo Paulo II, Discurso durante a Audiéncia Geral (11 de Agosto de 1999):
L’Osservatore Romano, ed. em Portugu€s, 14 de Agosto de 1999, p. 12.

[1060]Jodo Paulo II, Mensagem para a Quaresma 1990, 3:AAS 82 (1990) 802.

[1061]Ct. Jodo Paulo II, Mensagem para a celebragao do Dia Mundial da Paz 1999, 7: AAS
91 (1999) 382;1d.,Mensagem para a celebrac¢do do Dia Mundial da Paz2000,7:AAS 92
(2000) 362.

[1062]Jodo Paulo II, Regina coeli (18 de Abrilde 1993), 3: L 'Osservatore Romano, ed. em
Portugués,25 de abrilde 1993, p. 2; cf. Comissdo para as Relagdes Religiosas com o Judaismo,
Nos recordamos: uma reflexdo sobre a Shoah (16 de Margo de 1998): Libreria Editrice
Vaticana, Cidade do Vaticano 1998.

[1063]Joao Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2000, 11: AAS 92
(2000) 363.

[1064]Ct. Jodao Paulo 11, Discurso ao Corpo Diplomatico (16 de Janewro de 1993), 13: 44S 85
(1993) 1247-1248; 1d.,Discurso a Conferéncia sobre a Nutrigdo,promovida pela FAO e pela
OMS (5 de Dezembro de 1992), 3: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 3 de Janeiro de
1993, p. 7; Id.,Mensagem para a celebra¢do do Dia Mundial da Paz2004,9:A4AS 96 (2004)
120.

[1065]Ct. Jodao Paulo 11, Angelus Domini (14 de Junho de 1998): L 'Osservatore Romano, ed.
em Portugués, 20 de Junho de 1998, p. 1; 1d., Discursoao Congresso Mundial sobre a Pastoral
dos Direitos Humanos (4 de Julho de 1998), 5: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 18
de Julho de 1998, p. 3;1d., Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1999, 7:AAS
91 (1999) 382; cf. também Pio XII, Discurso ao VI Congresso Internacional de Direito Penal
(3 de Outubro de 1953): AAS 45 (1953) 730-744.

[1066]Ct. Joao Paulo 11, Discurso ao Corpo Diplomatico(9 de Janero de 1995), 7:

L Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 14 de Janeiro de 1995, p. 4.

[1067]Jodo Paulo I, Mensagem para o 40° aniversario da ONU (14 de Outubro de 1985), 6:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugues, 27 de Outubro de 1985, p. 7.

[1068]Ct Pontificio Conselho « Justica ¢ Paz», El comercio internacional de armas(1°de Maio
de 1994), 1, 9-11: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 1994, pp. 13-14.

[1069]CE Catecismo da Igreja Catdlica, 2316; Joao Paulo 11, Discurso ao Mundo do
Trabalho, Verona, Italia (17 de Abril de 1988), 6: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 24
de Abrilde 1988, p. 6.

[1070]Catecismo da Igreja Catolica,2315.



[1071]Cf.Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes,80: AAS 58 (1966) 1103-1104;
Catecismo da Igreja Catdlica, 2314.

[1072]Ct. Jodao Paulo 11, Discurso aoCorpo Diplomatico(13 de Janeiro de 1996), 7:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugu€s,20 de Janero de 1996, p. 3.

[1073]A Santa Sé houve por bem tornar-se parte dos instrumentos juridicos relativos as armas
nucleares, biologicas e quimicas para apoiar as iniciativas da Comunidade Internacional nesse
sentido.

[1074]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes,80: AAS 58 (1966) 1104.

[1075]Ct. Jodao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1999, 11:
AAS91 (1999) 385-386.

[1076]Ct. Jodao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1999, 11: AAS
91 (1999) 385-386.

[1077]Ct. Jodao Paulo II, Mensagem para a celebragao do Dia Mundial da Paz 1999, 11: AAS
91 (1999) 385-386.

[1078]Ct. Catecismo da Igreja Catolica, 2297.

[1079]Ct. Jodo Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2002, 4 : AAS
94 (2002) 134.

[1080]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 79: AAS 58 (1966) 1102.
[1081]Jodo Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2002,5:AAS 94
(2002) 134.

[1082]Ct Joao Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 8: AAS
96 (2004) 119.

[1083]Joao Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 8: AAS 96
(2004) 119.

[1084]Jodo Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 8: AAS 96
(2004) 119.

[1085]Joao Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2002, 5: AAS 94
(2002) 134.

[1086]Ct. Jodao Paulo 11, Discurso aos representantes do mundo da cultura, da arte e da
ciéncia, Astana, Cazaquistao (24 de Setembro de 2001), 5: L ’Osservatore Romano, ed. em
Portugués, 29 de Setembro de 2001, p. 11.

[1087]Ct. Jodao Paulo II, Mensagem para a celebragao do Dia Mundial da Paz 2002, 7: AAS
94 (2002) 135-136.

[1088]Ct. Decdlogo de Assis para a paz, n. 1, contido na Carta enviada por Jodo Paulo II aos
Chefes de Estado e de Governo dia 24 de Feverero de 2002: L ‘Osservatore Romano, ed. em
Portugués, 9 de Marco de 2002, p. 1.

[1089]Joao Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2000, 20: AAS 92
(2000) 369.

[1090]Ct. Jodao Paulo I, Mensagem para a celebragao do Dia Mundial da Paz 1988, 3: AAS
80 (1988) 282-284.

[1091]Ct. Jodao Paulo II, Mensagem para a celebragao do Dia Mundial da Paz 2004, 9: AAS
96 (2004) 120.

[1092]Ct. Jodao Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2002, 9: AAS
94 (2002) 136-137;1d., Mensagem para a celebrag¢do do Dia Mundial da Paz 2004, 10: AAS
96 (2004) 121.

[1093]Joao Paulo II, CartaNo Qiiinquagésimo aniversdrio do inicio da Segunda Guerra
Mundial,2: AAS 82 (1990) 51.

[1094]Ct. Jodao Paulo I, Mensagem para a celebragao do Dia Mundial da Paz 1997, 3: AAS
89 (1997) 193.



[1095]Ct. Pio XII, Discurso ao VI Congresso internacional de Direito Penal (3 de Outubro de
1953): AAS 65 (1953) 730-744; Joao Paulo 11, Discurso ao Corpo Diplomatico (13 de Janero
de 1997), 4: L 'Osservatore Romano, ed. em Portugués, 18 de Janeiro de 1997, p. 6; 1d.
Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1999, 7:AAS 91 (1999) 382.

[1096]Ct. Jodao Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1997, 3.6: AAS
89 (1997) 193.196-197.

[1097]Jodo Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1999, 11: AAS91
(1999) 385.

[1098]Ct. Jodao Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1992, 4: AAS
84 (1992) 323-324.

[1099]Paulo VI, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1968: AAS 59 (1967)
1098.

[1100]Concilio Vaticano II, Const. Sacrosanctum Concilium, 10: AAS 56 (1964) 102.
[1101]Concilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium, 11: A4S 57 (1965) 15.
[1102]Acelebragao eucaristica tem iicio com uma saudagdo de paz, a saudacdo de Cristo aos
discipulos. O Gloria é uma suplica de paz para todo o povo de Deus sobre a terra. A oragao pela
paz,nas andforas da Santa Missa,se articula num apelo pel paz e pela unidade da Igreja; pela
pazpara a toda a familia de Deus nesta vida; pelo progresso da paze pela salvacdo do mundo.
Durante o rito da conunhdo, a Igreja reza para que o Senhor dé «a paz aos nossos dias »e recorda
o dom de Cristo que consiste na Sua paz, mvocando «a paze a unidade »do Seu reino. A
Assembkia reza também para que o Cordeiro de Deus tire os pecados do mundo e «he dé a
paz».Antes da comunhao, todos na Assembkia se saidam com um gesto de paza
celebracaoEucaristica se concluicom a despedida da Assembkia na pazdeCristo. Muitas sdo as
oragdes que, durante a Santa Missa,invocama paznomundo; nelas a paz ¢, as vezes, associada
ajustica, como por exenplo no caso da oragdo de abertura do OitavoDomingo doTempo Comum
coma qual a Igreja pede a Deus que os eventos deste mundo se realizem sempre sob o signo da
justica e da paz segundo a Sua vontade.

[1103]Paulo VI, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1968: AAS 59 (1967)
1100.

[1104]Paulo VI, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 1976: AAS 67 (1975)
671.

[1105]Ct. Congregagao para o Clero, Diretorio geral para a catequese, 18: Libreria Editrice
Vaticana, Cidade do Vaticano 1997, p. 24.

[1106]Ct. Jodao Paulo II, Carta encicl. Redemptoris missio, 11: AAS 83 (1991) 259-260.
[1107]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.

[1108]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.

[1109]Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966) 1043.
[1110]Jodo Paulo II, Carta encicl Redemptoris missio, 52: AAS 83 (1991) 300; Paulo VI, Exort.
apost. Evangelii nuntiandi, 20: AAS 68 (1976) 18-19..

[1111]Jodo Paulo II, Carta encicl. Redemptoris missio, 11: AAS 83 (1991) 259-260.
[1112]Joao Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 35: AAS 81 (1989) 458.

[1113]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 800.

[1114]Joao Paulo II, Carta encicl. Redemptoris missio, 11: AAS 83 (1991) 259.

[1115]Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 51: AAS 63 (1971) 440.

[1116]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 57: AAS 83 (1991) 862.

[1117]Cf Jodao Paulo 11, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 48: AAS 80 (1988) 583-584.
[1118]Ct.Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099-1100.
[1119]Ct Jodao XXIII, Carta encicl Mater et magistra: AAS 53 (1961) 453; Joao Paulo II, Carta
encicl Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 859-860.



[1120]CfJoao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 265-266.

[1121]Jodo Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 60: AAS 81 (1989) 511.

[1122]Cf Congregagdo para o Clero, Diretorio Geral para a Catequese, 30: Libreria Editrice
Vaticana, Cidade do Vaticano 1997, p. 33.

[1123]Cf. Jodao Paulo II, Exort. apost. Catechesi tradendae, 18: AAS 71 (1979) 1291-1292.
[1124]Jodo Paulo II, Exort. apost. Catechesi tradendae, 5: AAS 71 (1979) 1281.

[1125]Ct. Congregagao para o Clero, Diretorio Geral para a Catequese, 54: Libreria Editrice
Vaticana, Cidade do Vaticano 1997, p. 56.

[1126]Jodo Paulo II, Exort. apost. Catechesi tradendae, 29: AAS 71 (1979) 1301-1302; cf.
anche Congregagao para o Clero, Diretorio Geral para a Catequese, 17: Libreria Editrice
Vaticana, Cidade do Vaticano 1997, p. 23.

[1127]Concilio Vaticano II, Decl. Dignitatis humanae, 8: AAS 58 (1966) 935.

[1128]Jodo Paulo II, Carta encicl Veritatis splendor, 107: AAS 85 (1993) 1217.

[1129]Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 81: AAS 59 (1967) 296-297.

[1130]Cf Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 75: AAS 58 (1966) 1097-1099.
[1131]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 75: AAS 58 (1966) 1098.
[1132]30 de Dezembro de 1988, Tipografia Poliglotta Vaticana, Cidade do Vaticano.
[1133]Ct Concilio Vaticano II, Decl Nostra aetate, 4: AAS 58 (1966) 742-743.

[1134]Cf. Jodao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 32: AAS 80 (1988) 556-557.
[1135]27 de Outubro de 1986; 24 de Janeiro de 2002.

[1136]Jodo Paulo II, Carta encicl. Redemptoris missio, 2: AAS 83 (1991) 250.

[1137])Jodo Paulo II, Carta encicl Centesimus annus, 3:AAS 83 (1991)795.

[1138]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 3: AAS 83 (1991) 796.

[1139]Concilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium, 31:AAS 57 (1965) 37.
[1140]Concilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium, 31: AAS 57 (1965) 37.
[1141]Jodo Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 15: AAS 81 (1989) 415.

[1142]Ct. Jodo Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici,24: AAS 81 (1989) 433-435.
[1143]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099.
[1144]Concilio Vaticano II,Const. dogm. Lumen gentium, 31: AAS 57 (1965) 37-38.
[1145]Joao Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 59: AAS 81 (1989) 509.

[1146]Ct Catecismo da Igreja Catolica, 1806.

[1147]O exercicio da prudéncia comporta um ttinerario formativo para adquirir as necessarias
qualidades: a «wnemoria» como capacidade de conservar as proprias experiéncias passadas de
modo objetivo, sem falsificacdes (cf. S. Tomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 49, a. 1:
Ed. Leon. 8, 367); a «docilitas» (docilidade), que € a capacidade de deixar-se instrurr e de tirar
vantagem da experiéncia alheia com base no auténtico amor pela verdade (cfS. Tomas de Aquino,
Summa theologiae, 11-11, q. 49, a. 3: Ed. Leon. 8, 368-369); a «solertia» (sokrci), isto ¢, a
habilidade de enfrentar os imprevistos agindo de forma objetiva, para orientar cada situagao ao
servico do bem, vencendo as tentagdes de mtemperanca, njustica e vieza (cf.S. Tomas de Aquino,
Summa theologiae, 11-11, q. 49, a. 4: Ed. Leon. 8, 369-370). Estas condi¢des de tipo cognitivo
permitem desenvolver os pressupostos necessarios ao momento de decisdo: a «providentia»
(previdéncia), que ¢ a capacidade de avaliar a eficacia de um comportamento tendo em vista a
obtencdo de um fim moral (cf.S. Tomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 49, a. 6: Ed.
Leon. 8, 371), e a «circumspectio» (circunspecgao), ou seja, a capacidade de avaliar as
circunstancias que concorrem para constituir a situagao na qual deve ser efetuada a agao (cf S.
Tomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 49, a. 7: Ed. Leon. 8, 372). A prudéncia
especifica-se, no anbito da vida social, em duas formas particulares: a prudéncia «regente», ou
seja, a capacidade de ordenar cada coisa a0 maximo de bem para a sociedade (cf. S. Tomas de
Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 50, a. 1: Ed. Leon. 8, 374), e a prudéncia «politica» que



leva o cidadao a obedecer, seguindo as indicagdes da autoridade (cf S. Tomas de Aquino,
Summa theologiae, 11-11, q. 50, a. 2: Ed. Leon. 8, 375), ssm comprometer a propria dignidade de
pessoa (cf. S. Tomas de Aqumno, Summa theologiae, 11-11, qq. 47-56: Ed. Leon. 8, 348-406).
[1148]Ct. Joao Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 30: AAS 81 (1989) 446-448.
[1149]Joao Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 62: AAS 81 (1989) 516-517.

[1150]Cf. Joao XXIII, Carta encicl. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 455.

[1151]Jodo Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 29: AAS 81 (1989) 443.

[1152]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099.

[1153]Ct Jodao XXIII, Carta encicl. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 454; Joao Paulo II, Carta
encicl Centesimus annus, 57: AAS 83 (1991) 862-863.

[1154]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 91: AAS 58 (1966) 1113.

[1155]Jodo Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 37: AAS 81 (1989) 460.

[1156]Pio XI, Carta encicl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 218.

[1157]Pio XI, Carta encicl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 218.

[1158]CE Congregacao para a Doutrina da Fé, Instr. Donum vitae (22 de Fevereiro de 1987):
AAS 80 (1988) 70-102.

[1159]Joao Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 39: AAS 81 (1989) 466.

[1160]CtE Joao Paulo II, Exort. apost Christifideles laici, 39: AAS 81 (1989) 466.

[1161]Cf. Jodao Paulo II, Exort. apost Familiaris consortio, 42-48: AAS 74 (1982) 134-140.
[1162]Cf. Concilio Vaticano II,Const. past. Gaudium et spes, 43: AAS 58 (1966) 1062.
[1163]Jodo Paulo II, Discurso a UNESCO (2 de Junho de 1980), 7: L 'Osservatore Romano,
ed. em Portugués, 15 de Junho de 1980, p. 14.

[1164]Cf.Congregagdo para a Doutrina da Fé, Nota Doutrinal sobre algumas questoes
relativas a participagdo e comportamento dos catolicos na vida politica (24 de Novembro de
2002), 7: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2002, p. 16-17.

[1165]Ct. Concilio Vaticano II,Const. past. Gaudium et spes, 59: AAS 58 (1966) 1079-1080.
[1166]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 50: AAS 83 (1991) 856.

[1167]Cf Jodao Paulo 11, Discurso a UNESCO (2 de Junho de 1980), 11: L Osservatore
Romano, ed. em Portugués, 15 de Junho de 1980, p. 14.

[1168]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 60: AAS 58 (1966) 1081.
[1169]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 61: AAS 58 (1966) 1082.
[1170]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 24: AAS 83 (1991) 822.

[1171]Cf Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 24: AAS 83 (1991) 821-822.
[1172]Cf Concilio Vaticano 11, Decr. Inter mirifica, 4: AAS 56 (1964) 146.

[1173]Cf Joao Paulo II, Carta encicl. Fideset ratio, 36-48:A4AAS 91 (1999) 33-34.

[1174]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimusannus, 55:AAS 83 (1991) 861.

[1175]Jodo Paulo II, Mensagem para o XXXIII Dia Mundial das Comunicagoes Sociais, 1999,
3: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugi€s, 6 de Feverero de 1999, p. 2.

[1176]Catecismo da Igreja Catolica, 2495.

[1177]Ct Pontificio Conselho das Comunicagdes Sociais, Etica nas Comunicagdes Sociais, 14:
Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2000, pp. 16-17.

[1178]Cf Portificio Conselho das Comunicacdes Sociais, Etica nas Comunicagdes Sociais, 33:
Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2000, pp. 43-44.

[1179]Ct. Congregagao para a Doutrina da Fé, Nota Doutrinal sobre algumas questoes
relativas a participagdo e comportamento dos catolicos na vida politica (24 de Novembro de
2002), 3: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2002, p. 8.

[1180]Joao Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 41: AAS 80 (1988) 570.

[1181]Jodo Paulo I, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2000, 14: AAS 92
(2000) 366.



[1182]Ct. Jodao Paulo II, Mensagem para a celebragao do Dia Mundial da Paz 2000, 17: AAS
92 (2000) 367-368.

[1183]Cf. Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens,46: AAS 63 (1971) 433-436.
[1184]Ct. Jodao Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 36: AAS 80 (1988) 561-563.
[1185]Congregacao paraa Doutrina da Fé, Nota Doutrinal sobre algumas questoes relativas a
participagdo e comportamento dos catdlicos na vida politica (24 de Novembro de 2002), 6:
Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2002, p. 14.

[1186]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 46: AAS 83 (1991) 850.

[1187]Ct Concilio Vaticano II,Const. past. Gaudium et spes, 74: AAS 58 (1966) 1095-1097.
[1188]Ct. Congregagao para a Educacdo Catolica, Orientagoes para o estudo e o ensino da
Doutrina Social da Igreja na formagdo sacerdotal, n. 8: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do
Vaticano 1988, 13-14.

[1189]Congregacao paraa Doutrina da Fé, Nota Doutrinal sobre algumas questoes relativas a
participagdo e comportamento dos catdlicos na vida politica (24 de Novembro de 2002), 7:
Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2002, p. 17.

[1190]Ct. Jodao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 46: AAS 83 (1991) 850- 851.
[1191]Congregacao paraa Doutrina da Fé, Nota Doutrinal sobre algumas questoes relativas a
participagdo e comportamento dos catdlicos na vida politica (24 de Novembro de 2002), 4:
Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2002, p. 9.

[1192]Ct. Jodo Paulo II, Carta encicl. Evangelium vitae, 73: AAS 87 (1995) 486-487.
[1193]Ct. Jodo Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 39: AAS 81 (1989) 466-468.
[1194]Cf. Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1996) 1099-1100.
[1195]Congregacao paraa Doutrina da Fé, Nota Doutrinal sobre algumas questoes relativas a
participagdo e comportamento dos catdlicos na vida politica (24 de Novembro de 2002), 6:
Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2002, p. 12.

[1196]Congregagdo paraa Doutrina da Fé, Nota Doutrinal sobre algumas questoes relativas a
participagdo e comportamento dos catdlicos na vida politica (24 de Novembro de 2002), 6:
Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2002, p. 13.

[1197]Congregacao paraa Doutrina da Fé, Nota Doutrinal sobre algumas questoes relativas a
participagdo e comportamento dos catolicos na vida politica (24 de Novembro de 2002), 6:
Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2002, p. 13-14.

[1198]Jodo Paulo II, Discurso ao Corpo Diplomatico (12 de Janeiro de 2004), 3:
L’Osservatore Romano, ed. em Portugués, 17 de Janero de 2004, p. 7.

[1199]Congregacao paraa Doutrina da Fé, Nota Doutrinal sobre algumas questoes relativas a
participagdo e comportamento dos catdlicos na vida politica (24 de Novembro de 2002), 6:
Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2002, p. 15.

[1200]Cf. Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 46: AAS 63 (1971) 433-435.
[1201]Cf. Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 46: AAS 63 (1971) 433-435.
[1202]Cf. Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 50: AAS 63 (1971) 439-440.
[1203]Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 4:AAS 63 (1971) 403-404.
[1204]Concilio Vaticano I[,Const. past. Gaudium et spes,43: AAS 58 (1966) 1063.
[1205]Concilio Vaticano II,Const. past. Gaudium et spes, 43: AAS 58 (1966) 1063.
[1206]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 41: AAS 58 (1966) 1059.
[1207]Joao XXIII, Carta encicl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 451.

[1208]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 41: AAS 58 (1966) 1059.
[1209]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 41: AAS 58 (1966) 1059-1060.
[1210]PioXIl, Carta encicl Summi Pontificatus: AAS 31 (1939) 425.

[1211]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 55: AAS 83 (1991) 860-861.

[1212]Jodo Paulo I1, Carta encicl. Veritatis splendor, 98: AAS 85 (1993) 1210; cf. 1d., Carta



encicl Centesimus annus, 24: AAS 83 (1991) 821-822.

[1213]Jodo Paulo II, Carta apost. Novo millennio ineunte, 29: AAS 93 (2001) 285.

[1214]Jodo Paulo II, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 47: AAS 80 (1988) 580.

[1215]Jodo XXIII, Carta encicl. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 451.

[1216]Concilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium, 35: AAS 57 (1965) 40.

[1217]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 10: AAS 83 (1991) 805-806.

[1218]Jodo Paulo II, Carta encicl Sollicitudo rei socialis, 40: AAS 80 (1988) 568.
[1219]Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 38: AAS 58 (1966) 1055-1056; cf.ld.,
Const. dogm Lumen gentium,42: AAS 57 (1965) 47-48; Catecismo da Igreja Catdlica, 826.
[1220]Ct. Catecismo da Igreja Catolica, 1889.

[1221]Ledao XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 143; cf. BentoXV,
Carta encicl. Pacem Dei:AAS 12 (1920), 215.

[1222]Cf. S. Tomas de Aquino, QD De caritate, a. 9, c; Pio XI, Carta encicl. Quadragesimo
anno: AAS 23 (1931) 206-207;Joao XXIII, Carta encicl. Mater et magistra: AAS 53 (1961)
410; Paulo VI, Discurso a FAO (16 de Novembro de 1970), 11: A4S 62 (1970) 837-838; Joao
Paulo I, Discurso aos membros da Pontificia Comissdo «lustitia et Pax » (9 de Fevereiro de
1980), 7: L ’Osservatore Romano, ed. em Portugu€s, 24 de Feverero de 1980, p. 3.

[1223]Cf Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 46: AAS 63 (1971) 433-435.
[1224]Cf. Concilio Vaticano II, Decr. Apostolicam actuositatem, 8: AAS 58 (1966) 844-845;
Paulo VI, Carta encicl. Populorum progressio, 44: AAS 59 (1967) 2779; Jodo Paulo II, Exort.
apost. Christifideles laici, 42: AAS 81 (1989) 472-476; Catecismo da Igreja Catdlica, 1939.
[1225]Jodo Paulo II, Carta encicl. Redemptor hominis, 15:AAS 71 (1979) 288.

[1226]Jodo Paulo II, Carta encicl. Dives in misericordia, 14: AAS 72 (1980) 1223.

[1227]Jodo Paulo II, Mensagem para a celebragdo do Dia Mundial da Paz 2004, 10: AAS 96
(2004) 121; cf. I1d., Carta encicl. Dives in misericordia, 14: AAS 72 (1980) 1224; Catecismo da
Igreja Catolica, 2212.

[1228]S. Jodao Crisoéstomo, Homilia De perfecta caritate, 1, 2: PG 56, 281-282.

[1229]Cf. Jodo Paulo II, Carta apost. Novo millennio ineunte, 49-51: A4S 93 (2001) 302-304.
[1230]Ct Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 798-800.
[1231]Catecismo da Igreja Catolica, 1889.

[1232]Santa Teresa do Menino Jesus, Ato de oferecimento ao Amor misericordioso: Preghiere:
Opere complete, Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 1997, p. 942-943, citado no
Catecismo da Igreja Catdlica, 2011.

© Copyright 2004 - Libreria Editrice Vaticana
Libreria Editrice Vaticana



