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1. Tépicos preliminares com metaforas.

1.1. O paradigma da modernidade nos forga a condicionar nossas vidas a
uma ideologia de mundo, que depois de um século XX, carregado de nauseas e
de uma humanidade demasiado manchada de sangue, afirma-se no século que se
inaugura com a presengca de uma nostalgica, letargica, perversa e mortifera
globalizacdo. Em suas celebracbes e performances fetichizadas soa como algo
perturbadoramente tétrico, difuso que nos alarma como um repicar de sinos. Sera
que realmente a visdo de mundo que nasceu desde o iluminismo se transformou
em paradigma poés-moderno, € dizer uma réplica tragicbmica de suas esperangas
e utopias, um simulacro de suas proprias expectativas de transformacao do
mundo? Uma visdo de mundo convertida em ideologia que esconde e disfarca
suas proprias esperangas mostrando-nos o quadro patético de uma humanidade
que naufraga, que se desumaniza, que aprofunda a discriminagdo, a dominagao,
que multiplica os campos de concentragao e transforma seus conceitos nobres em
termos que escondem genocidios. Estamos com uma preocupante sensagao de
estarmos perdidos em um labirinto de instituicbes esgotadas, que se suspeita sem
saidas. O sol esta negro e ndo pode nos iluminar. A tabua de salvagdo que nos
ofereceu Saramago como Uultima possibilidade estd apodrecendo. Torna-se
urgente encontrar alguma terra firme. Refundacéo, reumanizagao, reinvengao do
mundo e dos vinculos com o outro, portanto. O cadaver precisa ser enterrado,
convertido em memoria, em saudades do futuro, em saudades sem futuro.
Nao podemos falar com nostalgia do paradigma moderno esperando seu retorno
impossivel. Toda nostalgia é tanatica e favorece atitudes de exclusao e exterminio
marcadas por novas condi¢des. Desnorteados com os genocidios, atordoados

pelas invengdes e a nova sensibilidade que se esta instalando. Terminamos de



sair de um século XX contando os mortos, as guerras, a inutilidade dos crimes
contra a humanidade. As idéias matrizes com as quais fundamos as condigdes de
humanidade da modernidade também foram devoradas pelas chamas da barbarie.
De genocidio em genocidio nossas ilusdes e idéias diretoras foram desativadas
progressiva e impiedosamente. Principios, convicgdes que organizavam nossa
maneira de viver foram tanaticamente desentranhadas. Seu desentranhameto, ou
pior, seu compromisso com as transparéncias do mal cavou uma série de vazios.
Revelou frustragées, abismos novos que foram regulados por condigdes de
inumanidade, levando-nos a uma espécie de exaustao multipla de valores, sonhos
e a um desconfiado e frivolo descompromisso. Uma amnésia de sonhos, crencas
e sentidos para a vida. Uma humanidade desencantada de si mesma, envenenada
pelas astucias de uma razdo absoluta, que como células excedidas em suas
fungdes, viraram cancerigenas, fizeram metastases no corpo social. Herdeiros de
um desastre, temos que compreendé-lo criticamente, aprender com o que ja
passou para podermos recompor esperangas apos o inventario da tragédia vivida.
Temos que entender porque duas grandes guerras e um muro frio, finalmente
derrubado em 1989, somado a uma sequéncia de genocidios e semiosidos, que
se produziram entre ambos acontecimentos finais, decretaram a destruigdo
definitiva de uma visdao de mundo onde se haviam depositado tantas esperancas
de uma vida melhor; as esperangas da emancipacao. A primeira Grande Guerra
produziu efeitos destruidores quase definitivos nas possibilidades de uma Europa
poténcia; porém, os efeitos da catastrofe foram ainda piores e mais duradouros no
campo das idéias e do pensamento. A idéia de razao idealizada morre entre os
dois grandes holocaustos e seus fantasmas perduraram nos sucessivos
genocidios que atravessaram todo o ultimo século. O individualismo universalista
e otimista do século XIX foi engolido entre as duas guerras mundiais. Os conceitos
que engrandeceram varios séculos, os termos que se pronunciavam com
maiusculas (liberdade, democracia, cidadania, etc.) foram desvalorizados pelos
genocidios multiplos provocados pelos nacionalismos em confronto. O homem
feito de carne e de sonhos foi reduzido a pé. Depois da primeira Grande Guerra

uma idéia de absurdo comegou a crescer sujando conceitos nobres que



resignaram seu valor para entrar no jogo da sedugao simbdlica, o jogo das
aparéncias de sentido, a troca simbdlica despojada de identidade. Sentidos nobres

contaminados de indignidade que precisam ser limpos.

O homem entendeu, apds um século de indignidades barbaras, que
havia se enganado com relagao ao papel de sua razdo e a missao das palavras na
interacdo social. Ndo ha nela e nos discursos uma dignidade especial, s6 um
meio, entre muitos outros, de poder lutar pela vida, as vezes impor a morte.
Quantos homens morreram por palavras: Roma, Nacdo, Direitos Humanos, a
defesa da cidadania, socialismo, revolugdo, a guerra do direito - como era o
slogan que mobilizou aos europeus para participar da primeira Grande Guerra.

Palavras em nome das quais se acenderam muitos crematérios.

A vitdria dos aliados em 1945, a vitéria do Direito, a Declaracao
Universal dos Direitos Humanos, deram novas forcas a esperanga humanista,
expressada pela visdo de mundo da modernidade, e também deram forca a uma
cidadania que renovava sua fé na emancipagdo. Ressurgiu uma onda de
oportunismo politico em uma Europa reciclada em suas crengas e idéias matrizes.
O vigor da reconstrugao, um alardeado novo pacto social, promessas de liberdade
sem precedentes trouxeram revitalizados impulsos de sedug¢do. Mas, por pouco
tempo. A entrada do mundo na guerra fria renova as cegueiras e as barbaries da
condicdo moderna. Uma nova derrota da razdo abstrata, do racionalismo

protocolizado como condi¢cédo paradigmatica da modernidade.

Nao sei se podemos falar do desencantamento final do mundo, que
nos ilude através das aparéncias de uma visao ideolégica que a modernidade
tratou de impor a condicdo humana. Chegamos assim a Maio de 68, o0 momento
em que se encarnou, diz Emmanuel Levinas, a alegria do desespero, um ultimo
abrago na justica humana, na felicidade e na perfeicdo apds o aparecimento da
certeza de que o ideal comunista havia degenerado em uma burocracia totalitaria.

Uma forma de apostar na tentativa de salvacao surrealista para uma minoria que



havia perdido a confianga num movimento coletivo de humanidade. Grupos que
nao se sentiam mais convencidos, insiste Levinas, de que o marxismo poderia

sobreviver como profético mensageiro da historia.

Do lado das chamadas democracias ocidentais - de mera aparéncia
democratica aos fins da seducédo - notamos um compromisso paulatino com a
violéncia institucional, os genocidios e os semiosidios reiterados e persistentes, e
profundamente infiéis aos valores que proclamam retrocedendo ipso facto ao nivel
de seus inimigos, ou pior que eles, a um obsceno fundamentalismo (reinante muito
anteriormente ao manifesto no ano 2002). A derrubada das torres gémeas é s6 o
simbolo final de um processo que se arrasta desde 1945. Hiroshima e Nagasaki,
Timor, as colbnias africanas, o continente negro dizimado, de Indochina a Argélia.
As democracias ocidentais tornadas definitivamente imperiais e as latino-
americanas  tornadas Estados-terroristas, Estados-Nacionais-Genocidas.
Nostalgias de uma democracia que na realidade nunca teve concretude histérica.
Pura nostalgia oca. Projetos de dominagao tornados obscenos, acompanhando a

terminologia de Baudrillard.

Logo apds, chegou o tempo da queda do muro de Berlim, e uma
sensacdo de crescente mal estar, que se vai apoderando das democracias
ocidentais reinantes, ja sem oposi¢cdo de ninguém. Reinos absolutos dos modos
de impor a hipocrisia do Império. Tempo da transparéncia do mal e da satanizagao
das diferengcas. Tempo de um terceiro mundo excluido como um todo,
mergulhado na fome e no retrocesso. No entanto, a Europa ressurge de suas
cinzas como fantasma perturbador e sem destino de alteridade. A queda do Muro
fecha o Século XX com um conglomerado de mal estar que indispuseram e
afastaram a cultura e as esperangas do homem comum e semearam em seu
entorno de crengas e em seu senso comum ideologizado, um sentimento de
desiludida rejeigao das pretensdes universalistas e das astucias da razao abstrata

que celebravam a liberdade, a igualdade, a democracia e a cidadania. Homens



massas, excluidos e desencantados, que nao podiam seguir sustentando uma fé
de aparéncias. Pretensbes que os que decidem e governam as instituicbes
democraticas pisoteiam falando ao mesmo tempo que as encarnam. Nauseas.
Uma nova consciéncia infeliz tomando conta dos espiritos. A cultura ocidental
inaugura um novo século sem nenhuma legitimidade que possa fazer valer em
termos de Direito, de justiga, de cidadania, de Direitos Humanos. Um humanismo
de puras aparéncias, quando muito, as vezes obscenamente inumano. Um
pensamento ocidental que inaugura o século XXI duvidando de si mesmo, de seu
passado, de sua vocagao racional, de seus valores universalizantes. Uma cultura
estilhagcada, em farrapos, quebrada nas partes mais delicadas e profundas de sua
consciéncia e de suas crengas. Vivemos em uma fase da histéria que néo teria
nenhum pudor de chamar de pods-traumatica, esse estado que apresenta os
sobreviventes de um naufragio, de uma catastrofe. Vivemos numa cultura de
pensamentos em estado de catastrofes, que deixaram o homem em um estado
cultural pés-traumatico. Como toda situagao pds-traumatica € preciso ultrapassa-
la. Para isto, é necessario um mergulho na histéria regida pelo paradigma
moderno, reinserido sem nostalgias para podermos tentar a reinvengédo do mundo,
a reinvencgao paradigmatica, provavelmente numa nova visdo de mundo mais
cartografica que paradigmatica. Uma visdo de mundo construida por fluxos que se

expandem rizomaticamente (conforme terminologia de Felix Guatarri).

No meio dessa sucessdo de mal estares e desencantos da historia,
no meio de um profundo sentimento de inumanidade e barbarie, nos vemos na
dificil tarefa de repensar o valor da educagdo, dos Direitos Humanos e da
cidadania, dentro dessa furia de exclusdes e discriminagdes silentes e manifestas
que os homens, em sua esmagadora maioria, sdo condenados a transitar sem

saidas visiveis.

Somos forgcados a admitir que somente uma educacao desde e para

os Direitos Humanos e a cidadania pode reinscrever os homens em suas



esperancas primarias. As esperancas que sao, antes de mais nada, necessidades

originarias.

1.2- Refundacéo é um termo criado por Pierre Legansdre - um romanista,
historiador, jurista e psicoanalista francés - para interrogar-se sobre as
possibilidades de uma superacgédo dos atuais perigos de barbarizagdo do homem,
sua perda de humanidade num mundo globalizado que despreza a produgao de
diferencas e as possibilidade de recomposicao pacifica dos conflitos. Refundar e
reinventar a cultura, poder pensar além do dado, o ja estabelecido como se fora a
unica possibilidade verdadeira de produzir idéias socialmente cumplices,
consensuadas como verdadeiras. Refundar e poder pensar a mesmidade desde o
outro que esta em mim para poder produzir o novo, conviver com o imprevisivel e

poder escutar meus proprios sentimentos, valores e esperancgas.

Sendo certo que resulta dificil pensar além do ja estabelecido, como
unicidade e universalidade do real, resulta ainda mais dificil, quase impossivel,
poder pensar superando o limite do estabelecido, quando esse, ja dado, como se
fora desde sempre, se apresenta sustentado por discursos e crengas ideoldgicas,
que circulam em instituigdes - como a magistratura, a universidade, a igreja, o
Ministério Publico - encarregadas de manter a coesao social através de valores
universalizados de justica, verdade e ética. Um dado ja estabelecido
ideologicamente como o correto que se deve aspirar quando eles ainda nao foram
socialmente ou culturalmente estabelecidos. Um dado que se apresenta ideoldgica
e institucionalmente como o melhor a aspirar, fruto de um desejo compartilhado,
impossivel de ndo ser objeto de consenso, que ndo se pode e nao se deve
ultrapassar ou modificar. O que resta é tentar atingir uma plenitude nunca
alcangavel a que € preciso sempre aspirar. Mais dificil ainda resulta a reinvengao
do dado quando esse, ja estabelecido, € apresentado como produto de lutas

politicamente corretas (desde uma visao ideoldgica), que da a seguranga de que



estamos do lado dos bons, dos progressistas e dos verdadeiramente humanos.
Um modo de pensar e sentir tornado hegemonico e que marca os sentidos mais
nobres da condicdo moderna. Termos como Direitos Humanos, cidadania,
Democracia, Estado de Direito, encontram-se marcados por essa impossibilidade
de pensar além do ja estabelecido. A retérica perversa chama essa

impossibilidade de ir além do ja estabelecido: valor universal.

Reinventar, refundar, quer também dizer poder ver-se a si mesmo
desde o outro e para o outro, repensar tudo o que nos foi obrigado a pensar desde
as escolas, academias, instituigdes, desde os lugares dos especialistas, desde os
lugares onde se pronuncia a digna voz da majestade, a digna voz das
consciéncias acomodadas, aquelas que se acreditam estar na posse de um lugar
de normalidade. Repensar tudo o que nos coloca em situagdes de discriminagao,
opressao, exclusdo, seja no lugar do opressor ou do oprimido, do discriminado ou
do discriminador. Reinventar as visbes de mundo junto aos que n&do formam parte
de todas essas certezas recém enumeradas. Um repensar de coragédo aberto e
atento a tudo o que pode dar-se numa relagdo com o outro, desarmado de
certezas ideologicas, com o coragdo aberto a tudo o que os vinculos com o outro
pode brindar, procurando as palavras, os relatos, as ilusbes que nos ajudem a
olharmos a nés mesmos. Um tentar pensar de outro modo. Pensar para a
reinclusao social, a partir do pensamento ja estabelecido determina processos

discriminatorios e de estratificagdo social.

1.3- Dos semidlogos aprendi que as palavras sado portadoras de
esperanga, de encantos, geradoras de idéias, operadoras magicas, porém, sao
também operadoras de discriminagdo, de ideologia e de dependéncia. As palavras
carregam vida e morte. As palavras podem ser libertarias ou genocidas. As
palavras tém vida propria, mobilidade e, portanto, apresentam-se como mortais.
Algo evidente para aqueles que ndo tém intencdo reificadora, que nao se
prendem as cegueiras e as fogueiras de um pensamento definitivo, universal. Ha,

diz Baudrillard, na temporalidade das palavras, um jogo quase poético de morte e



renascimento: as metaforizagdes sucessivas fazem com que uma idéia se torne
sempre algo mais e diverso do que era antes — uma forma de pensamento. Pois a
linguagem pensa, nos pensa, pensa por nés. Um jogo onde podemos conservar
tradicdes, idéias ja estabelecidas ou partir para perceber os sinais do novo.
Existem palavras que carregam nostalgias, outras carregam o desencanto do
mundo, algumas carregam esperangas renovadas; existem momentos em que os
sentidos mofam, ou se carregam de morte, sangue, nauseas. Palavras
contaminadas de morte. Palavras que precisam de cerimoniais de purificagéo.

Palavras que precisam ser reinventadas para reinventar o mundo e a nés.

O paradigma da modernidade carregou-nos de palavras,
inicialmente, engrandecidas de nobreza, que logo se tornaram obscenas. Melhor
dizendo, postas a servico de metaforas extintas, sem forca de expressao, tornadas
discurso linear, leitura trivial de leitores sem sensibilidade, absolutamente tomados
por um senso comum vulgar e sem possibilidades do menor entendimento. O
obsceno é a leitura burra de uma metafora. A sexualidade, a seducdo e as
palavras sempre tém uma dimensdo metafdrica, posta em cena poética. Na
obscenidade, os corpos, 0os 6rgaos sexuais, 0 ato sexual, as palavras nao sao
mais postos em cena. Sao grosserias imediatamente apresentadas como dados a
serem observados. Uma revelagdo sem acdo dramatica e, portanto, sem
dialogicidade. Um mundo excessivamente real e obsceno, logo, violento. Para
evitar os conflitos violentos do social, 0 mundo precisa da metéafora, da distancia

poética que nos permite fugir do obsceno.

O direito e seus conceitos mais politizados (Direitos Humanos,
democracia, cidadania, Estado de Direito) sempre foram a expressao de um
sentido poético-metaférico (ndo tiveram quase nada de referéncias de sentido de
carater cientifico). Lamentavelmente, o estado atual é o do uso desses conceitos e
o da obscenidade comunicacional. Na realidade, quando os conceitos entram no
registro da obscenidade ndo € mais possivel falar de comunicagdo, é preciso

comecar a falar de contaminagao de tipo virético; diz Baudrillar: uma palavra que



passa de um a outro de maneira imediata, sem distancias que possam produzir a
diferenca, sem encanto, sem metafora, simples reflexo da descomposi¢cao — da
fragmentagdo do mundo. A contaminagao virética € um grau mais grave que o da
contaminagdo ideoldgica, uma vez que esta ultima exige um certo grau de

encanto, o encanto persuasivo.

A obscenidade tem graus e escalas. Ndo é o mesmo mostrar um
corpo nu sem véus de poesia, que um corpo esquelético de um campo de
concentragdo. O mundo midiatico do Império americano encontra-se propondo ao
mundo o grau maximo de tolerdncia obscena. O excesso de obscenidade, uma
transparéncia assassina. O simples fato de passar em revista essa forma de
comunicagcdo — contaminacdo - permite pelo menos inseri-la em sua época e
relativizar seus alcances camuflados, a procura, em seu nome, de um hipotético
reino do bem e de um desejo, ja impossivel, de pensar fazer um dia a unidade do
mundo através do bem. E precisamente quando se quer atingir o bem total, o mal
transparece e se mostra como o que Bush e Blair estdo fazendo em sua politica
internacional. Por mais paradoxal que seja — comenta Baudrillard — é através dos
Direitos Humanos que se processa hoje e, em nivel planetario, as piores
discriminagdes. Portanto, temos que admitir, com Baudrillard, que a procura do
bem tem efeitos perversos e esses efeitos estdo sempre do lado do mal
transparente. E que nao resta valor as praticas e discursos dos Direitos Humanos

quando tem destinos mais dignos.

Estamos num ponto de crise sem retorno, pelo visto irreconciliavel.
Temos que comecar a admitir que o pensamento sustentado nas metaforas da
razao abstrata morreu. O certo é que as metaforas derivadas da razao absoluta e
do paradigma moderno entraram em caos (derivaram em crise cadtica), tornaram-
se obscenas, desmobilizaram-se politicamente. A Iégica alusiva a discriminagdo e
a exclusdo social se vale dessa obscenidade para obter sua atual afirmagdo no
mundo e do poder do Império. Porém, néo creio que seja necessario abandonar

essas palavras, trocar de terminologia. Estamos falando de um discurso que pode

10



recuperar seu encanto, seu sentido metaférico. Nao é necessario deixar de falar
de Direitos Humanos, o que precisamos € recarrega-lo de uma nova e fértil
dimensao poética. A forgca politica da Estética precisa ser recuperada para o

século XXI.

A partir da década de 70, comegaram a surgir idéias de ontologia
fragil ou reduzida, levantaram-se propostas de uma epistemologia carnavalizada
(Baktin-Warat) ou de uma epistemologia da complexidade (Morin). Desde estas
teorias, se prop6s renunciar as teorias globais, com pretensdo de universalidade,
que visam decifrar a natureza intrinseca das coisas e se acreditam competentes
para desentranhar a complexidade do real. Um pensamento € uma forma de razéo
que aceita suas proprias limitacbes e as faléncias irreparaveis das grandes
narrativas. Um pensamento que se sabe linguagem, jogo de metaforas, produgéo
de relatos que se substituem uns aos outros. Um pensamento que nao inclui
posi¢cdes universalistas, que sao expressao de eminentes perigos totalitarios, que
tende a agir com violéncia sobre as diferengas, que sao relagbes de linguagem,
antes de mais nada. Correntes herdadas de Foucault que, ao final dos anos 60,
proclamava o fim dos intelectuais eruditos, filhos da razdo abstrata da
modernidade paradigmatica. O erudito integral morreu, transparece o que antes
dessa morte se ocultava: o intelectual que de posse do poder do saber, o exerce

para favorecer ou eliminar a vida.

O século XXI tem que retornar a Foucault e aos pensadores dos
anos 70 para proclamar a morte do intelectual, a necessidade de reconhecer seu
tumulo e reivindicar a primazia de libertar a vida e o pensamento, a razdo das
obsessdes totalizadoras da razdo abstrata (o chamado racionalismo). Trata-se de
fazer constatar a inacessibilidade da verdade racionalista e a impossibilidade de
tentar construir uma sociedade unificada. A construgdo do futuro das sociedades
deve ser sustentada pela alteridade, homens diferentes e autbnomos. Os grandes

heréis, as grandes narrativas, os objetivos sociais grandiosos nao estdao mais no
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espaco do imaginario do século XXI. E a hora dos atores e dos conflitos, de um

mundo novo, que se auto-componha para se expressar e se transformar.

14 - Parto de um diagndstico pessimista ou, se se prefere, negativo,
sobre o futuro da dimenséo juridica do paradigma da modernidade na sua fase
atual, chamada por muitos, de transmodernidade. Considero-o ndo sé esgotado,
mas também com consequéncias prejudiciais para as novas configuragdes
imperiais e os mecanismos de globalizagdo neoliberais, que estdo de forma
ameacadora delineando-se. Com ele quero fazer referéncia a um largo processo
de excesso de fungbes da razao moderna, ao ponto de qualificar de irracional
qualquer tentativa de privilégio da raz&o emocional, dos processos emocionais de
compreensdo do mundo. O valor poético desgarrado de toda funcionalidade
compreensivo-reflexiva. Tudo isso gerido por um largo processo de profanagéo
que foi transformando as situagdes que envolvem cotidiana e cientificamente aos
homens em praticas coisificadas, praticas desprovidas de todo vinculo com as
emogdes, 0s sentimentos; essa magica conjungdo dos acontecimentos com o
poético que permite perceber, através das artes, do poético incorporado a vida, os
elementos nobres da condigcdo humana (a arte, o poético é visto pelos grandes
poetas como essa dimensdo do humano que permite resgatar das misérias
humanas, de sua barbarie, essa dimensdo do humano sagrado - inclusive a
dignidade ou a nobreza na miséria humana). O poético € a maneira mais
desgarradora de mostrar o valor ético das condutas humanas. Porque o melhor
lugar da realizagdo da Etica, considero, é a estética. A razdo moderna sempre
teve uma cota consideravel de poesia e loucura, entendida como as margens do

normalizado socialmente.

Ao longo de varios séculos, nos ultimos em especial, foi se
configurando uma concepgdo normativista do Direito que foi outorgando
identidade juridica aos sujeitos da modernidade. Identidade cultural, que na pos-
modernidade, ou transmodernidade, entrou em crise profunda. A cultura juridica

institucionalizada, vitima dos exageros da razao instrumental (que reduziu os
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juristas a operadores), terminou reduzida a uma aplicagdo que se simula légico-
mecanica-instrumental, mas sustentada ideologicamente por certas crencas que
conservam institucionalmente seu valor, apesar de seu enorme descrédito dentro

da Filosofia do Direito e da semiologia juridica.

Quando pretendo falar criticamente do normativismo, n&o o fago com
a intencdo de desqualificar o valor e a fungé&o social da lei na configuragdo do
Estado e da convivéncia em sociedade, refiro-me ao modo em que um conjunto de
teorias e crengas de corte ideoldégico, em nome de uma determinada
conceitualizacdo e entendimento sobre o funcionamento das leis foram
construindo, ao longo de dois séculos, uma identidade juridica para os sujeitos de
Direito, de corte excessivamente normativista, fazendo girar todas as idéias da
cultura em torno de uma exclusiva forma de entendimento sobre os mecanismos
de producéo, circulagdo e consumo dos sentidos da lei, seus vinculos com a
justica e sua forca de resolucdo de conflitos. Nasce, assim, uma identidade
juridica excessivamente normativista, que terminou desviando a aten¢do dos
juristas sobre o destino de suas proprias praticas. A resolugdo juridica dos
conflitos terminou sendo colocada em ultimo plano e quase esquecida, para
passar-se a privilegiar um sentido do Direito exclusivamente normativo, melhor
dizendo, os chamados operadores do Direito passaram a entender que a sua
funcao era a de aplicar a lei ou administrar justica, como se essas duas atividades
fossem absolutamente independentes dos conflitos, a tal ponto que a maioria dos
juristas de hoje e a maioria das escolas de direito perderam de vista que as leis
foram criadas para prevenir conflitos. As leis ndo tém identidade prépria @ margem

dos conflitos.

Lamentavelmente, a cultura do normativismo outorgou identidade
nao somente a lei, mas também a cidadania e a democracia, que terminaram
sendo representagdes fantasmaticas, abstracbes sem referéncia a vida das
pessoas, como 0s principios gerais de Direito ou postulagbes programaticas como

a do Estado de Direito que terminaram sendo apelagcbes vazias de vida, de
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emocao, de conflito humano. Como dar vida a tudo isso? Como encarar o que
terminou sendo um jogo fantasmatico de abstragdes ideoldgicas? O normativismo
levou o Direito ao estado de um jogo de promessas quase sempre de
cumprimento impossivel? Como tornar reais, vitais, vivas essas promessas?
Trataremos de dar resposta em alguns produtos da pesquisa que aqui
fundamentamos preliminarmente. Adianto que irei pelo caminho da conflitologia,
elegendo uma das chamadas técnicas alternativas de resolugcdo de conflitos: a

mediacao, a partir de sua proposta preventiva.

Parto da hipétese de que a mediagao preventiva € muito mais do que
uma técnica processual alternativa. E um novo modo de configuracdo da
identidade cultural dos juristas, o modo de realizacdo da identidade juridica
transmoderna, uma das formas possiveis de restauragdo dos fragmentos

identitarios a que terminou reduzido o sujeito de Direito moderno.

A identidade cultural dos juristas da modernidade provém de uma
larga tradigdo assente no pensamento juridico romano (as dimensdes miticas do
Direito provém dai, apesar da negativa pandectista), que agora continuam
funcionado como grotesco, como parédia de uma dramaticidade incisiva,
marcante. O realismo magico que sempre foi marca registrada da identidade
cultural dos juristas, agora na pos-modernidade comega a funcionar, mais ou
menos desvalorizadamente, como simulacro de si mesmo. As grandes ilusdes
magicas do juridico, como o “tipo penal” e o “Estado de Direito”, continuam
sustentando-se como suporte da circulagéo institucional da ideologia funcional dos
juristas, mas com pouco crédito no social e no seu imaginario. Obtiveram o
estatuto de obscenos. Como é possivel sustentar a vigéncia do Estado de Direito
para justificar retoricamente as novas atitudes imperiais dos Falcbes Republicanos
e a sinistra hipocrisia silente das falsas pombas Democratas? Como se pode
seguir sustentando o Tipo Penal e suas conotagdes de seguranga diante da
macabra acdo das mafias incertas no Estado, que conseguem atuar, agora

debaixo da pele de cordeiro da legalidade judicial ou estatal? O monopdlio da
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coercéao estatal cedido, depois de negociagdes de todo tipo, ao crime organizado.
Estados que se pdéem a disposi¢cao de varias formas de crime organizado. A

seguranga juridica termina sendo uma brincadeira sinistra, ironias macabras.

No Direito, como agora na economia, existe um chamado
pensamento unico. No primeiro espacgo de praticas, as juridicas, esse pensamento
unico foi eficaz para afirmar a identidade cultural dos juristas, de uma maneira
surpreendentemente solidificada, nos ultimos trés séculos. Na economia, as idéias
em torno de um pensamento Unico sao mais recentes, servem para afirmar
ideologicamente as formas neoliberais da globalizacdo. Suspeito que as formas
juridicas do pensamento unico sdo inadequadas para os fins juridicos que devem
acompanhar os movimentos econémicos da atual globalizagdo. O que era sélido
juridicamente comecga a virar liquido. O pensamento unico no Direito, se ainda
persiste, o faz paradoxalmente e com sérios inconvenientes. O que antes foram
soélidas localizagdes dos juristas em fungdo de suas praticas, comega a perder
consisténcia. O atual pensamento unico no Direito comega a ter fronteiras menos
definidas que provocam nos operadores crises de identidade que as instituicbes
tém dificuldades em manter calmas. E o0 que passa com os excluidos e sua antiga
fé no Direito? Sera que pode vislumbrar-se um comecgo de afirmagao de

identidade em quem nunca as teve?

E preciso levar em conta, que novas identidades estdo surgindo,
deixando o individuo fragmentado, desorientado e fragilizado em termos de
subjetividade individual e coletiva. Essa fragmentacdo leva o homem da
transmodernidade a sentir-se desnorteado, € 0 que mais surpreende ainda, a
sentir-se desumanizado. Observo, no Brasil, que as mesmas instituicbes do
Estado que operam a coergcdo, demandam por processos de humanizagdo de
suas praticas. Como se podem efetuar os processos de humanizacdo do Direito?
Que fatores considerar? Quais sdo as questdes dimensionais que podem gerar

esses processos de humanizagao transmoderna do Direito?

15



Varias sao as maneiras de enfocar a questdo, pelo menos existem

alguns grandes enfoques que, a meu entender, devem ser levados em conta.

A primeira considero ao referir-me aos processos de coisificagado do
homem e suas relagdes. A forma juridica de coisificagdo do homem se espelha
nas concepgoes ideoldgicas do normativismo juridico, que subtrai dos conflitos
suas dimensdes temporais para converter as relagdes interperssoais em litigios;
somado ao modo como o0s juizes interpretam e aplicam as leis, muito mais
preocupados com o0s processos de construgao semantica do que com os impactos
sécio-emocionais dos conflitos humanos. Algo da desumanizacgao do Direito passa

pelo apego dos juristas ao normativo, acima do conflitolégico.

Outro aspecto da desumanizacdo no Direito pode ser referido na
crise de identidade que assola a condicdo moderna em sua atual fase de
desapego a qualquer tipo de solidez. Crises que nao sao sO de subjetividade
individual ou de retorno a uma violéncia indiscriminada, sendo que mostra uma
troca estrutural que afeta todos os estamentos da cultura que até agora nos vém
norteando. As formas atuais de sensibilidade e razdo, em seu precario equilibrio
veloz estdo redefinindo e alterando radicalmente as estruturas e os processos
centrais, assim como as visdes de mundo da modernidade, criando zonas de
intensa turbuléncia nos quadros de referéncia que outorgavam aos homens de
entdo uma ancora soélida no mundo social. Os homens de bussola perdida estao
como baratas tontas, dando voltas em um circulo extenuante, onde o ponto de
chegada termina sendo o ponto de partida, mas para sujeitos, agora
absolutamente cansados, esgotados em seu sentido vital. Enfim, a
desumanizagdo do homem nao é algo gratuito, se manifesta a partir de dolorosas

trocas de estrutura. Trocas inevitaveis das quais nada pode restar imune.
Em geral, poderia dizer que a hipdtese interrogativa que move meu

pensamento passa pela busca de duas definicbes que tém uma unica resposta

preliminar e proviséria. Em que consiste humanizar o direito? E, em que termos
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pode situar-se a crise de identidade do sujeito de Direito? Intuo que a madeixa que
contém a resposta pode comecgar a desenveredar-se dizendo que o direito se
humaniza e a identidade juridica volta a se solidificar, reconstruir em uma
totalidade complexa seus fragmentos, apostando na realizagdo de um processo de
“cidadanizacéao do juridico”. Entendo por tal, os mecanismos que permitam realizar
concreta e historicamente praticas moleculares de fluxos esquizofrénicos
(Guatarri) que permitam aos excluidos construir o espago politico de sua
identidade, de suas emogdes e de seus afetos. E, por outro lado, que ajude a um
judiciario perdido em sua identidade institucional a reencontrar-se, tornando suas
praticas cidadas, buscando um novo perfil institucional e pessoal, baseado na
figura de um juiz cidaddo. Em outras palavras, a humanizagdo do Judiciario
passando pela descoberta de uma nova identidade para a magistratura: a
identidade do magistrado como cidaddo, como homem sensivel e comum, n&o
mais como um semi-Deus de um real maravilhoso. Como se alcanca isso? E mais

uma das respostas que se buscara.

A cidadanizagdo do Judiciario como uma resposta resistente as
armas de gestagao da bio-politica, isto €, a cidadania como um meio de desafetar

os corpos da magistratura da estrutura que sustenta o poder do Estado.

O espago da incorporagdo da cidadania no juridico € a mediagao
preventiva. Considerando um pensamento anterior (principalmente o segundo
volume do meu livro “Oficio do Mediador”) quando sustento que a politizacdo do
Direito passa por uma desprofanizagdo dos conflitos convertidos em litigios, que
por sua vez permita aos autores de um conflito escutar-se a si mesmos. Quem
pode escutar a si mesmo comega a sentir-se cidadao (nesse ponto se radica a
dimenséo politica dos afetos). Devemos partir também do pressuposto educativo
que afirma que somente se educa considerando o homem em sua complexidade,
racional e emocional. Essa escuta intima, a mais profunda escuta emocional,

encontra o seu melhor espacgo configurativo nos processos de mediagao.
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Essa resposta, por sua vez, parte de trés focos. O primeiro relativo
as proprias identidades pessoais dos juizes e promotores afetados de
descentracdo, de uma profunda falta de identificagdo (grupal e pessoal). O
segundo, os funcionarios forenses perdidos de si mesmos, em suas proprias
instituicdes, descentrado de seu lugar no mundo institucional. O terceiro foco de
problematizagdo da humanizagao do Direito € epistemoldgico-educativo. Isto €, ha
uma outra concepg¢ado do que é saber, verdade, objetividade e educar. Uma
educacédo baseada em uma razado emocional, em um processo de aprendizagem
com o proprio desejo. Uma pedagogia anti-profana, poética, surrealista, que evite
que as formas espurias das totalizagdes dogmaticas, persuasivas, invasivas,
impositivas por uma busca de totalidades surrealistas que integrem os
acontecimentos a suas inevitaveis dimensdes poéticas, que sao, nesse contexto,
dimensdes do sagrado (Warat). Um processo de educacédo que Baktin chamaria

de carnavalizado, em tudo que guarda de indisciplinado, inseguro, impréprio.

As pessoas, em geral, ndo foram ajudadas a escutar a suas proprias
emocobes. Os surrealistas se esforcaram, mais do que o aconselhavel para
provocar nas pessoas as possibilidades de auto-escutar-se. A sociedade estava
apenas preparada para ouvir um eco informativo. Pode ser que na época, a

sociedade nao estava suficientemente preparada para os surrealistas.

Vaérias sao as questdes que nos interessam, nas quais a educagao
emocional esta ligada, a saber:

a) a pedagogia dos conflitos;

b) o processo pedagdgico do Judiciario;

c) adimensao pedagogica dos Direitos Humanos e da Cidadania;

d) o quarto foco esta vinculado aos modos em que, por meio da nogao de
identidade, entendemos os mecanismos que permitem suturar (uso uma metafora
médica) o sujeito, a estrutura. Se estabiliza ideologicamente tanto os sujeitos
como os mundos culturais (sujeitos do iluminismo). Essa velha idéia iluminista do

sujeito depende de uma concepgado educativo-cientifica que censura toda
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possibilidade de manifestacdo das formas emocionais de educacdo. Uma
educacao informadora, construida em nome e com a invocagao de um humanismo
silvestre, hoje absolutamente, desacreditado. Até o ponto da chamada
desumanizacao nao esta embasada na crise de uma concepc¢ado humanista, de um
humanismo ultrapassado, demodé. Segundo Miguel Grinbergl citando Edgard
Morin, “como levar a tomar en serio a los Derechos humanos, cuando el hombre
no tiene estatuto teorico, cuando la ciencia ignora sujeto y libertad, cuando el
antiguo humanismo abstracto esta en los comienzos, cuando Dios, dudoso
protector, duerme. Podemos fundar la nocion de hombre no sobre el mito
humanista, sino sobre la realidad biocultural de la hominizacion” (Edgar Morin, El

pensamiento complejo. Pag. 100, Campo de ldeas, Espana, diciembre de 2002).

Em suma, partir do pressuposto de que a humanizacdo do Direito
passa por uma redefinicdo de uma visao simplista e mitica, substituindo-a por um
reinado de complexidade vivencial do homem, em uma totalidade de ag¢des
integrada ao complexo vivencial de suas emog¢des. O humanismo moderno nos
esta conduzindo a um triste final de espécie, enveredando-nos a culminagao
planetaria de um império hegemonico. A hominizagao transmoderna de Morin nos
irla gradualmente conduzindo para os principios que permitam a constru¢cao de

uma realidade libertadora. A realidade como liberagéo.

Os Direitos Humanos fazendo parte dessa realidade.

Concordo com autores como Edgar Morin que me foram mostrando,
que me ajudaram a aprender que o crescimento técnico-econdmico provoca um
subdesenvolvimento  moral, psiquico, emocional, desejante. Que a
hiperespecializagdo provoca perda de solidariedade, que as disciplinas multi-
informativas apresentam conhecimentos claros, mas geram uma incapacidade

intelectual para reconhecer os problemas de sensibilidade.
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A cultura juridica caiu prisioneira das formas mais perversas do
pensamento fragmentado. Se conhecem fragmentos sem conhecer as partes (os
atores do conflito). Se conhecem fragmentos dos conflitos normativos sem poder
nunca alcangar uma compreensao da totalidade dos conflitos, desmembrados em
valores por um lado, normas por outro e fatos provados por outro, mas nunca
levando-se em consideragao as partes, os atores e suas necessidades sécio-
emocionais. Um pensamento juridico sem nenhuma humanidade. O pensamento
juridico de uma concepg¢ao normativa do Direito ndo leva em consideragao (de um
modo semelhante ao pensamento cientifico), mas bem provoca uma funesta
desunidao entre os presumidos conteudos semanticos das leis e o destino do

humano em suas micro e macro manifestacées no social.

Em termos juridicos, a hominizagdo seria o esfor¢o por tornar

cidadao o magistrado para cidadanizar a justica.

Quando se fala em hominizagdo do Judiciario, estamos falando de
questdes quase inéditas para o mundo juridico, bastante resistente a pensar-se ou
auto pensar-se com a dignidade e franqueza requerida. Uma instituicdo que tem
horror de ser criticada. Desde a cegueira critica que os magistrados instalaram em
suas instituicbes, falar de humanizagdo quer dizer algo simplério, permitir a um
numero maior de pessoas (0s que, todavia, ndo tem acesso a a jurisdi¢do), que a
acessem. Essa é uma falsa postulagcédo. Porque ter acesso a justica dos excluidos
€ a melhor e maior forma de perpertuar a exclusdo. A hominizagao do Judiciario
passa por convidar os integrantes da magistratura a pensar-se, a produzir
pensamentos arraigados sobre si mesmos, entender o Direito fora das margens do
que hoje resulta entendido, pensar em uma justica, como ja disse, amorosa, mais

que legalista. A justica emocional (que ndo pode ser confundida com a valorativa).

A justica legalista da inclusdo-exclusédo € a que imobiliza e

impossibilita o desenvolvimento e a capacidade do homem tornar-se o homo
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sapiens que desejamos para o futuro, o homem desenvolvido em sua

complexidade, em sua totalidade, o homem autébnomo politicamente ativo e feliz.

Quando se fala em humanizagao do Direito se trata de romper o
estigma do pensamento unico e ideologicamente unificador, para contrapé-lo com
a reflexao arraigada e plural, a reflexdo das margens, da transgressao, do que nos
permite transitar com ousadia o imprevisivel. Na realidade, o que quero afirmar,
como ponto de partida, € que as bases de compreensdo do juridico que
respondem as coordenadas institucionalmente reafirmadas, ndo mudaram. A
revolugdo epistemoldégica € anterior e pressuposto para produzir outra

compreensao do Direito.

O poder sempre € recoberto por discursos que o enobrece: Estado
de Direito, direitos fundamentais, e coisas nesse estilo. Pensemos por um instante
quando se fala em Direitos fundamentais garantidos, no fundo estamos falando de
Direitos Humanos com sérios problemas de realizagdo na esfera social. Os
direitos fundamentais nos falam dos Direitos Humanos sem for¢a prépria. E nao
falam de justica, que esta vinculada a constru¢do de uma harmonia valorativa
transcedente ao conflito em que ela deveria ser aplicada. Na concepg¢ao do Direito
Moderno, o conflito ndo pode ir em busca de sua propria justica. Que coisa
estranha essa de ter que vincular uma idéia de justica a um esquema generalizado

de uma futura sociedade ideal, ou relaciona-la com virtudes humanas essenciais.

Observando o Direito desde fora do paradigma moderno se
consegue um deslocamento muito importante das visbes de um mundo que a
modernidade nos impregnou a fogo, poder e manipulagdo. Nos umbrais da
modernidade como condi¢do de mundo da vida natural e dos vinculos de relagao
espontanea entre as pessoas comecga a ser incluida nos mecanismos e nos
calculos do poder estatal, subtraindo-se a possibilidade de entender o homem,
simplesmente como um mero ser vivente. O acesso do homem as visdes

modernas do mundo o colocaram em uma situagdo em que ele e a espécie
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deixaram de ser simples corpos viventes para serem inscritos nos objetivos das

estratégias politicas.

As vezes costumo carregar as tintas fazendo criticas & personalidade
dos magistrados, como se institucionalmente sua personalidade fosse a
responsavel por esses processos. As personalidades nao afetam as realizagdes
biopoliticas. E absolutamente irrelevante se o juiz € um sabio ou um psicopata,
para o sistema biopolitico os efeitos sdao os mesmos, independem das
caracteristicas pessoas do ator do poder. Um juiz sabio ou um psicético cumprem

institucionalmente fungdes bastante equivalentes.

Discutir os aspectos emocionais, psicolégicos dos magistrados tem
apenas uma tentativa de proporcionar-lhes uma melhor qualidade de vida, em
nada incidiria funcionalmente (ao menos dentro das concepgdes juridicas da

modernidade).

Estou remontando a Foucault e sua Vontade de Saber que coloca a
bio-politica como, eu diria, quinta razdo da desumanizagdo do homem moderno,
isto €, desumanizados desde que a vida natural comegou a ser incluida nos
mecanismos € nos calculos do poder estatal e do desenvolvimento triunfante do
capitalismo; que precisa de corpos déceis para obter esse triunfo genocida com
que hoje se apresenta. Parece-me que nao se pode perder de vista também, no
terreno do Direito, o valor da bio-politica como acontecimento fundacional. Todas
as categorias com as quais atualmente se intenta pensar o Direito, que foram
fundadas a politica juridica moderna, sado vinculadas ao horizonte bio-politico,
inclusive sua degradagao semantica atual, essa zona de indiferenciagdo na que
atualmente se encontram, sua recuperagdo ou o0 seu abandono definitivo
dependerdo precisamente desse horizonte. Somente uma reflexdo que nos ajude
a tornar explicitas as relagbes entre a nua-vida e a politica (que rege de modo

encoberto as ideologias da modernidade) pode-se fazer sair a politica e,
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consequentemente, o Direito de sua ocultagdo. E a vez de restituir ao pensamento

sua vocagao pratica e seu sentido vital.

Dai a importancia de Foucault e suas recomendacdes de abandono
do enfoque tradicional do problema do poder, baseado em modelos juridicos
institucionais (a definicdo de soberania, a teoria do Estado, as ilusées chamadas
garantias constitucionais) em favor de uma analise ndo convencional dos modos
concretos em que o poder penetra nos corpos e nas normas de vida humana.
Tudo isso, gragas a dois grandes corpos procedimentais: as estratégias de
individualizagdo subjetivas (tecnologias do eu) e de totalizacdo dos objetivos.
Através das tecnologias do eu, os individuos sdo levados a vincular-se a uma

identidade que é ao mesmo tempo vinculada a um poder de controle exterior.

Foucault propbe uma analise do poder que ndo tome como modelo
ou como codigo o Direito. Pode-se dizer que a desconstru¢do do corpo biopolitico
(principal elemento das concepg¢des de soberania e da idéia de um poder
soberano) é o primeiro passo para enveredar-nos nas concepgodes conflituologicas
do Direito e, consequentemente, talvez do poder. Os conflitos agora vistos como
uma possibilidade de viver bem, que nos leva ao velho sentido aristotélico da polis
como um lugar para viver melhor. O telos da politica para Aristoteles era o viver
bem, isto é, a qualidade de vida. Esse mesmo telos é que deve redefinir o sentido
da justica na conflitologia (o tratamento do Direito como conflito),
consequentemente, o Direito que é o lugar da justica, como o lugar da realizagao
da qualidade de vida. Justiga dentro de uma concepgao conflituolégica do Direito

€ sindnimo de qualidade de vida.

O Direito da condigcao moderna nos coloca um grande paradoxo. Ele
se apresenta como aquele que deve ser incluido através de exclusdes. No
Ocidente, a inclusdo na polis, no politico, longe de tornar o viver (a nua-vida) um
viver melhor conseguiu incluir-nos no politico, excluindo a nua vida, o viver. Longe

de viver melhor, conseguimos transformar nossos corpos em corpos doceis.
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Metafisicamente se define 0 homem como sujeito da unica espécie que possui
linguagem. Os outros animais tém vozes, mas nao linguagem. As vozes
expressam prazer, dor, sentimento, mas a linguagem existe para expressar o
conveniente ou o inconveniente. O nexo entre vida e politica € do mesmo ser, 0
politico lhe agrega qualidade de vida, mas teremos que levar em conta que a
linguagem nao pode prescindir da voz, assim como a politica ndo pode prescindir
da vida. A modernidade conseguiu esse duplo descolamento essa dupla
prescindéncia, assim comegou a nos desumanizar. Foucault nos alertou sobre a
relacdo da nua-vida com a politica. Faltou o alerta vermelho sobre a inclusao da
nua-vida no Direito (que estava originariamente a margem). Vinculando a vida ao

Direito excluiu-se dela a politica.

E fundamental recuperar o vinculo da vida com a politica, tratando
de que comece a passar o menos possivel pelo Direito. O homem deixando de ser
objeto para passar a ser sujeito do poder politico. O homem disciplinado e de
corpo décil recomegando a ser indisciplinado, auténomo. Comecando a ser
Homem. Um outro sentido da relacdo entre a politica e a vida que proponho
chamar de eco-politica. A bio-politica sem bio-juris, o desafio de que o homem
encontre sua felicidade e sua autonomia no mesmo lugar onde encontrou a sua
serviddo. Terminemos com as falsificacées ideoldgicas que nos induzem a
reivindicar direitos formais como se eles nos levassem a uma melhor qualidade de
vida; vidas que lutam para n&o renunciar a sua dignidade e a0 mesmo momento
abertas e disponiveis. Nao existe nenhuma forma de negociacdo que inclua a

dignidade, ela ndo é negociavel.
A decadéncia da democracia moderna e sua progressiva
aproximacao dos estados totalitarios nas sociedades pds-democraticas e

espetaculares tém as suas raizes na bio-jus-politica.

A relacdo inaugurada por Aristdteles entre vida e politica, todavia,

nao encontrou seus modos adequados de realizagdo. A sociedade de consumo e
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do hedonismo de massas, ndao € boa resposta. Enquanto a vida segue sem
cidadania, sem obter cidadania. Conferir cidadania a vida pode ser uma forma de
conferir cidadania ao judiciario e isso significa contar com uma magistratura
consciente de que a relagao entre a vida e a politica ndo passa pela normatizagao
da vida e da politica. O horizonte da estatalidade ndo pode seguir sendo o circulo
mais amplo de toda vida comunitaria. As doutrinas politico religiosas e juridicas
que sustentam esse horizonte ndo sdo mais solidas. O horizonte da estatalidade
nao € somente ideoldgico. Precisar seus limites € um desafio, sobretudo diante da
sangrenta mistificagdo de uma nova ordem planetaria que a guerra do Iraque
colocou em evidéncia. Uma resposta que tem que vir de uma nova dimensao

politica do pedagdgico.

E desde uma atitude e de um discurso de fundamentagdo eco-
politica em que se pode comecgar a pensar em uma reinvengdo do mundo,
baseada em uma outra concepgao dos Direitos Humanos; uma concepg¢ao nada
idolatrica e sustentada em um fluxo paradigmatico que nos permita conceber o
mundo para além do paradigma moderno. Uma vez encerrado o século XX e
fugindo barrocamente do desespero e das derrotas mentais que ele produziu, teria
chegado o tempo de retornar o fio de uma histéria interrompida: a do humanismo e
da liberdade. Uma retomada que deve ser entendida como reinvengéao e ndo como
continuidade. Nao compartilho da nostalgia de Habermas nesse ponto. Uma
reinvencao que fara do homem auténomo e construtor de uma alteridade social
sem discriminagdes e sem exclusdes, o unico com direito legitimo a historia.
Digamos que essa nova humanidade com direito a ser sujeito legitimo da historia
precisa construir para tanto, no plano das idéias e da pratica politica, um discurso

de Direitos Humanos vistos como Direitos da Alteridade.

Todas as cartas politicas das quais podemos nos valer para a
construcdo de uma nova concepgao dos Direitos Humanos, vistas como
fragmentos determinantes de uma nova visdo de mundo precisam, como condi¢gao

preliminar, de varias refundagdes: a da Educacdo, a do Direito e a do
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Conhecimento. Nao tenho nenhuma duvida em afirmar que as concepgoes
dominantes sobre educacgao, direito e saber constituem, por si mesmas, violéncias
aos Direitos Humanos e estao a servigo de uma légica exclusiva da discriminagao

e, posterior, excluséo social.

1.5 E evidente que o violento processo de reorganizacdo da sociedade
capitalista teve notéria incidéncia no campo das transformagdes do Direito que
estamos vivenciando. E notério que a furia globalizadora neoliberal deu a
estocada final para terminar com o tranquilo discurso homogeneizador com o qual
os juristas de varias décadas deleitavam-se em apresentar como forma de
autofascinio. As adesbes a falsa transparéncia do Direito e de suas explicacdes
reificadoras e naturalizadoras, no contexto do secular isolamento disciplinar que
caracteriza a ciéncia do Direito na condigdo moderna, vao minguando dia a dia.
Os migrantes comegam a pensar a procura de um entendimento novo para as
formas juridicas e as concepgdes que as configuram. Dito entendimento aproveita-
se da furia globalizadora neoliberal e a convoca para ajudar-se a compreender
desde outro lugar o papel do Estado, esgotada sua condi¢do de nacional, o valor
discutivel do multiculturalismo juridico e, principalmente, os modos em que se
precisa gerar outro entendimento no campo dos Direitos Humanos. Os migrantes
do paraiso conceitualizador do mundo juridico, uma vez renunciado ao esforgo
histérico, quase biblico, do entendimento do Direito como dado natural —reificado e
homogeneizado, comegam a nos mostrar novas condigdes de entendimento
baseado no carater histérico contingente e medular do Direito nas sociedades
capitalistas, qualquer que fosse a sua face. Isto nos forga a destacar o fato de que
como forma juridica do capitalismo esta forgcosamente associada a esse modo de
producao e oferece configuragbes especificas que se vao modificando conforme
as modificagdes do modo de produgao de que sdo a forma juridica. Sendo assim,
caem as forcas retérico-miticas de expressdo que transmitiram, durante
demasiado tempo, idéias sobre uma concep¢ao do Direito que o mostra como
dimensao metafisica, supra-histérica e, muitas vezes vinculada a uma vontade

divida de ajudar aos humanos, a normativizar os nossos conflitos. Como forma
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juridica do capitalismo é impossivel seguir sustentando a presenga de um Direito
sempre igual a si mesmo. Notadamente temos que aceitar que a forma juridica do
capitalismo globalizado é outra. Temos a obrigacdo de decifrar. Nao se pode mais
seguir pensando no Direito, a democracia, os Direitos Humanos O Estado de
Direito, sem registrar que existiram mudancas radicais nas formas de exclusao, na
configuracdo do imperialismo, no esgotamento dos Estados nacionais, as
mudangas na estrutura familiar, no estabelecimento de uma sociedade de
mercado e de informacéo, as novas configuragdes do trabalho, as fragmentagdes
da subjetividade e dos modos de producao institucional das mesmas, o fim das
sociedades institucionalmente disciplinares, as novas inser¢des nas estruturas de
dominac&o com instituicbes sem Estado etc., tomando tudo isso em consideragao
talvez teremos que admitir a morte de uma concepcao individualista do Direito, a
morte de um sujeito monoldgico do Direito, e procurar outro entendimento do
Direito a partir da configuragdo de um sujeito dialégico do Direito referido aos
contextos conflitivos e ndao mais normativos. Para Kelsen o sujeito de Direito
terminou reduzido a um conjunto de normas. O sujeito dialdgico expressaria sua
dimensdo simbdlica através da produgao dialdégica no conflito. Sujeitos que se
constituiriam reciprocamente na rede semantica que surge da construgao

negociada de sentidos no interior dos conflitos.

Os migrantes da concep¢do moderna do Direito levam seu
inconformismo para outros campos, além dos marcados pelo ensino da ciéncia
juridica dogmatica, sempre, absolutamente, reativa a qualquer contato com as
outras ciéncias, especialmente as sociais. Migrantes de uma escolaridade juridica
que os havia condenado a um estudo técnico de uma normatividade cada dia em

maiores dificuldades para ocultar ou simular suas debilidades semanticas.

As diferentes insténcias globalizadas terminaram mostrando com
muita veeméncia ostensiva ao esgotamento dos Estados nacionais. Um declinio
acentuado em seu carater politico-juridico e retérico. Os Estados nacionais haviam

estado, nos momentos pré-globalizantes, (nos ultimos duzentos anos), no centro
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da problematica dos Direitos Humanos, seja como seus principais violadores ou
principais garantes, no centro do Direito enquanto monopolizador legitimo do uso
da violéncia. Agora esse centro comega a descolar-se para as corporagdes
multinacionais, as agéncias financeiras, marcando os passos para a presenga de
um fendbmeno de globalizagéo do Direito, na medida que nessa instancia deve dar-

se conta desses novos atores.

Os migrantes foram felizes ao desnudar que a concepgao de Direito
como forma juridica do capitalismo esta integrada por trés instancias, a saber: a
simbdlica, a institucional e a conflitiva. A primeira esta por sua vez composta pela
retdrica - um discurso monoldgico saturado de crengas que persuadem; a segunda
marcada por instituigdes disciplinares que produzem subjetividade social usando a
burocracia como gramatica de producao de sentidos; e a terceira, descansando no
monopodlio da violéncia, ou seja, em uma concepg¢ao do Direito entendida como
retdrica, burocracia e violéncia. Trés componentes que marcam os modos em que
em essa concepgao se organizam os modos para a tomada de decisdes fundadas
nas imposi¢des autoritarias e invasivas dos direitos humanos das pessoas em

conflito.

A globalizagdo é um fenébmeno de ampliagdo de mundo muito mais
potente que o descobrimento de América, enquanto expansdo do intercambio
transnacional e multicultural. A margem da expansdo mundialista do
neoliberalismo e suas formas culturais produzidas desde a comunicagado de
massas como imperialismo cultural globalizado, vai sendo produzida uma forma
transnacional de cultura que pode estar concretizando parte dos sonhos da
modernidade em torno de uma cultura global, produto de um acordo cultural
negociado, um dialogo cultural global que vai criando ao longo de todo o planeta
perfis diferenciados (da fragmentacdo cultural imperial) de atores sociais, politicos
e normativos. Novos atores culturais. O que marca interessantes tensdes, na
medida que a cultura é fundamentalmente definida como a resisténcia a

univocidade de idéias. Assim, falar de uma cultura global é falar de processos de
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mediacdo cultural que marcam uma tendéncia a transnacionalizacdo de uma
cultura sensivel as diferengcas. Falar de uma cultura global é referir-se a
transnacionalizacdo da necessidade de desconstrucdo, como critica, de uma
forma cultural nacional sustentada pela homogeneizagdo, a univocidade
substancializada e a dependéncia ao poder da forma cultural. Os Estados
nacionais geraram culturas politicamente hipocritas, de duplos discursos e
intengdes exterminadoras. Afirmou-se em sua atitude externa, trazia a
comunidade internacional como defensoras da diferenca e realizagdo politicas
internas de exterminio, pela homogeneizagao integradora das diferengas culturais
locais, micro existentes em seus proprios territérios, a cultura indigena, a cultura
afro, para citar dois, foram massacradas em um multiplo operativo que vai da
escola a policia, desde o saber a violéncia, costurado retoricamente pelo poder
dos meios de comunicagao e a inércia burocratica da magistratura e os ministérios
publicos estaduais ou provinciais segundo a nomenclatura de cada Estado
Nacional. Nunca um estado nacional favoreceu a formacao de familias culturais de
parentescos culturais entre suas etnias interiores. A globalizagdo da cultura deve
comegar um pouco mais micro, apostando a transculturalizagdo interior de cada
Estado Nacional. Por ai poderia passar um de seus novos papéis num mundo que
vé a esses Estados esgotados em sua funcionalidade tradicional. O
Neoliberalismo fala de sociedades da informacéao para referir-se, falaciosamente, a
cultura global. Mais do mesmo. Globalizar a cultura é entrar em dialogo com as
diferencas e transnacionaliza-las ou transetnitiza-las. Isto é uma parte da

problematica da mediagdo como politica cultural.

Acredito que uma nova concepcdo dos Direitos Humanos, da
cidadania e da Educacgao, assim como a consideracao de suas novas articulacoes,
deve ser pensada no interior dos consensos produzidos desde os devires de

transnacionalizagao cultural.

Quando falo de devires de transnacionalizagdo néo estou me

referindo a nenhuma proposta analoga as derivadas das visdes eurocéntricas da
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cultura que pretendiam expandir tradicdes culturais e politicas além das fronteiras
com uma clara atitude colonizadora e genocida. A chave mestra em nome da qual
se multiplicou a eficacia do imperialismo europeu. Os devires transnacionais sao
produto de dialogos que acordam denominadores comuns com um espirito
profundamente sensivel as diferencas. Nao se trata de nenhum projeto de
dominagao e dependéncia. Devires ecuménicos e praticas contra-hegeménicas de
diversos niveis ou instancias da forma social hegeménica, culturas plurais
mundializadas, disso se trata. Um complexo de desterritorializagdo que se voltam
a territorializar, diria Guatarri. As desteritorializagdes multiplas e simultaneas
abrem novos devires de direitos e opgdes politicas que até entdo estavam
territorialmente e reciprocamente vigiadas pelas linguagens, as ideologias, os

estados nacionais e seus cddigos homogeneizadores.

Note-se que de outro lado vivemos uma globalizagcao neoliberal que
gera novas formas, e mais violentas, de fundamentalismos intolerantes as
diferencas, de império em expansdo, de discriminagdées muito mais sutis a
mundializagdo cultural fruto do neoliberalismo reforga a tendéncia de formas
sociais trans-culturais, trans-politicas, trans-juridicas, entendendo o “trans” como a
que pode ser produzido apds o esgotamento dessas instancias numa forma social
especifica: a transformagdo social. (o manifesto seguindo parcialmente a
Baudrillard). Nao olvidemos que a mundializagdo neoliberal é produto da atual
forma transnacional da economia capitalista que precisam transnacionalizar todas
as suas formas de sustentagdo. Desde este lugar, o vocabulo “trans” so6 significa
as formas politicas, culturais, juridicas que transcendem, acompanhando o estado

atual da economia capitalista, o territério do nacional.

Desde um novo entendimento dos Direitos Humanos, a cidadania e a
exclusao social, um nucleo vital de problemas a enfrentar, passa por encontrar os
modos em que 0s grupos ou coletivos dominados, excluidos ou esquecidos
podem inscrever-se na roda viva da globalizagdo sem ficar imobilizados em seus

tradicionais guetos de exclusdo. O pagode se integra a cultura global do consumo
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homogeneizador, porém seus autores permanecem confinados nas favelas como
sempre. O artesanato indigena cada dia se cotiza mais na maquina de produgao
cultural global e os artesdos, prisioneiros nas aldeias sem sequer ter alimentagao
minimamente digna. As novas praticas politicas dos Direitos Humanos devem
comegar a combater isto gerando processo de produgcdo de culturas
transnacionais (nao confundir com o transcultural de Baudrillard). Esta claro que
para este tipo de politicas tem que ser modificada a concepgdo educacional
porque a dominante nunca pode gerar espagos ou devires transnacionais para a
cultura. A educacgao escolarizada € homogeneizadora sem remédio, nunca pode
desterritorializar para voltar a territorializar-nos, transnacionalizar-nos
culturalmente. Falta uma nova educacdo sensivel aos discriminados e as
diferencas. Hegel considerava a ciéncia emergente da condicdo moderna, o vejo
assim, como saberes de verdade que em nome delas desenvolvia-se a base de
distingdes, divisbes maniqueistas e discriminagdes. Articulado esse saber aos
Estados Nacionais, as classificagdes cientificas e as categorias organizacionais de
seus discursos se voltavam diferencas e exclusdes sociais, verdades disparadas

como dispositivos disciplinadores.

2. Notas para uma educagao emocional e uma pedagogia da diferenca.

2.1. Educacéo, para a pedagogia da modernidade, € tudo o que vem de
fora. Um fica estatico, o outro ensina. Educar, ja longe e antigamente, queria dizer
alimentar. O aluno tem que estar nutrido. Porém, Sécrates e Platdo afirmavam que
o de fora unicamente vem a sustentar o de dentro tornando-se gestor, parteiro e
luz da verdade que brota desde as entranhas. Isto também o afirmam os mestres
zen. O Ocidente perdeu esta idéia, ou melhor, a inverteu, afirmou e organizou
nutrientes que venham sempre de fora. Se esquece de nosso mundo interior.
Olhar para dentro e reverter os termos, € prioritario para uma pedagogia do novo.
Voltar ao sentido de educar é como tirar para fora o que ha no interior da alma

humana. A cultura das catedras quer que vocé repita, memorize, faga um culto a
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memoria, seja um aprendiz de erudito (que nado é outra coisa que um burro com

memoria).

A cultura de catedra (isto € muito sério no Direito) quer que nos
sejamos para os outros. Ser para os outros € uma das maiores formas de
alienagado. Quando um professor examina, do modo em que normalmente o faz,
esta querendo que o aluno seja para ele. Fale o que ele quer ouvir. Um horror.
Culturalmente ser para os outros € empanturrar-se de informacdes, de verdades e
cita-las, repeti-las com precisdo quando vocé € inquirido. A sabedoria da
existéncia é esquecer todas essas informagdes e pensar por si mesmo. Pensar

por conta propria sem citar a ninguém.

Os exames sao concursos de memoria e subserviéncia ao saber do
professor. Publicamente todos os professores concordam que € necessario
ensinar a pensar. Ha que fornecer uma educacéao criadora. Sao cantos angelicais.
Puro discurso. No fundo seguem comportando-se como senhores feudais, n&o

saem da ldade Média.

A maioria dos professores € aberta, progressista, até o0 momento do
exame, nesse instante tudo muda e vocé deve responder as velhas leis da cultura

erudita ou é reprovado.

Existe toda uma tradigdo que une em um mesmo sentido educar e
disciplinar. Nietzsche, por sua vez, junta num mesmo sentido disciplina e
responsabilidade moral. Nietzsche procurou encontrar num tridngulo semantico, a
disciplina, a responsabilidade e a autonomia e o sentido da educagao. O homem
seria educado para a autonomia através da responsabilidade, que unicamente se
obtém pela disciplina. Assim, o homem adquiriria a capacidade de fazer
promessas. Aprenderia com disciplina e vontade de libertar-se da moralidade e

dos costumes para permitir-se (desde si mesmo, com vontade adquirida dentro de
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si) que sua alma prometa. Que se (com) prometa com a promessa; que tenha

(com) promissos com ele mesmo, com seu duplo e com o outro.

Estou falando, por um lado, de uma tradicdo violentada por uma
educacao disciplinar, produto de uma sofisticada arquitetura do saber e do poder.
O saber transformado em disciplinas de nossos corpos, olhares, nossa
sensibilidade e amores. Uma educagdo empregada (na perda de todo senso de
responsabilidade moral) para disciplinar nossa alienagéo. Educados para adquirir
a disciplina da monotonia letal, aquela que nos deixa vazios. E aqui podemos
aplicar um axioma da politica: em politica todo lugar que se deixa vazio se enche

de esterco.

Por outro lado, eu mesmo quero violentar a fungéo tradicional da
equacao educar e disciplinar. Aposto numa disciplina surrealista, competente para
fazer que seu coragao prometa, se (com)prometa. Educar como uma forma de
ajudar a disciplinar a alteridade (entendida como espago de promessas reciprocas
sem regras, moralismos, costumes, catalogos e rotinas) a produgédo da diferencga
na alteridade, com o outro, o (com) promisso na producéo da diferenca. E preciso
aprender a comprometer-se, que é algo muito mais forte do que prometer. Posso
prometer e nao ter condigdes de cumprir. Verbalizar uma promessa para tirar
responsabilidade na ficcao performatica da linguagem, para evitar todas as tarefas
concretas e dificeis que podem exigir o cumprimento, do que se promete. As
promessas do coragao sao as que exigem a presuncgao da estrela magica (aquela
que falava Breton e que eu propus modificar em um de seus componentes):

liberdade, poesia e amor ou liberdade, loucura e poesia.

Falar de loucura é aceitar que se deve ter cuidado com o que ja esta
dado no real e o que se apresenta como auséncia dessa mesma presenca. A
loucura de perceber o perigo do que € dado e o perigo do que acontecera nao se
dando o perigo temido. O ruim de ter é o ruim de n&o ter. E preciso aprender a

equilibrar-se no contraste e no paradoxo: esse equilibrio, essa loucura é o que

33



torna o real maravilhoso. As doses necessarias de loucura que permitem educar

para o novo. A disciplina do novo.

E perigoso reduzir a Universidade a um conjunto de mecanismos e
discussbes por meio dos quais nos convoca, inclui e institui. A universidade é
também um conjunto de corpos que se encontram, que se (com)prometem. A
universidade é também um lugar de peregrinagdo. A aula como encontro de
peregrinos no lugar da velha concepgéo da aula como lugar para a leitura, uma
idéia medieval proveniente da liturgia romana: a licgdo como o conjunto de textos
da Escritura ou dos Padres da Igreja lidos ou contados nos oficios liturgicos. Uma
operagao de leitura publica para ouvintes silenciosos. Com alguns ingredientes,
que degradam essa idéia medieval, a liturgia do ensino perdura até hoje; um

habito, diria, até arraigado nos “pulpitos juridicos”.

Os professores e os terapeutas tém que se comportar como
peregrinos e ndo como guias turisticos. Tém que produzir ou descobrir encontros
vitais e ndo mostras de erudigcdo catalogadas ou, o que seria pior, montar

catalogos de cultura inutil.

Um peregrino tira licdes de seu caminho, transformando, com isso, o
saber em sabedoria. Isto € um saber feminino, baseado, como toda a sabedoria,
na insatisfagdo e na imprevisibilidade. A sabedoria, como o sabor de um
aprendizado, de um conhecimento em dois pressupostos préprios do feminino: a

imprevisibilidade e a insatisfagdo permanente. O sabor do impensado.

Muitos sdo os que atribuem a Universidade a fungdo de pensar o
impensado, este € sem duvida o fundamento da Universidade. Porém, de que
impensado estao falando? Esse impensado coloca-se em termos fundamentais ou
utilitarios? Essa dicotomia tem sentido? Acredito que o grande impensado em

tempos digitais € a condig¢ao interior do homem.

34



Fala-se que n&o existem lugares neutros na Universidade. Eu diria o
contrario, que na Universidade todos os lugares sao neutros. Pura razdo e
nenhum pingo de sensibilidade. A neutralidade do insensivel. A razdo é s6 uma
forma de pensamento, a sensibilidade é outra. E preciso sempre ir além do
principio da razdo para acalmar um pouco a insatisfagdo derivada do ja

definitivamente estabelecido.

Nao podemos deixar escapar da analise a relagcdo sempre
maquiavélica entre o lugar mitico das verdades neutras e os mecanismos de
censura, que em nome de pesquisas objetivas e em nome da razao cientifica
inabilitam a legitimidade de certos saberes contrarios aos simulacros unificantes
de uma cultura da dominagdo. Censuras atemperadas em nome de estranhos
seres de verdade (o ser ultimo, a esséncia de uma verdade ou de um objeto de
conhecimento). Seres, uma forma do ser, que provocam uma vigéncia alterada do
principio da razao: efeitos obscurantistas ou nihilistas do principio da razdo. A
linguagem da razdo pode assegurar a censura e declinar qualquer

responsabilidade do emissor.

2.2. E educar para mim é uma questao de alteridade, uma possibilidade
de reviver criativamente minha relagcdo com o outro, esse outro que pode ser uma
palavra, um esconderijo para si mesmo, mas, fundamentalmente, esse outro com
guem cada um de néds, hoje e sempre, nos encontramos porque essa relagdo com
0 outro é nossa pulsdao de vida e de morte. Se o outro ndo estivesse aqui, no
mundo, 0 que seria de nds? A existéncia seria impossivel, ndo existiria palavra,
relacdo, ndo haveria vida humana. Uma alteridade que nos impulsiona a querer
violar sua presenca desvelando, profanando seu mistério, seu enigma, sua

reserva selvagem. Profanando sua irredutivel alteridade.
A educacgédo, como a vejo, é uma atencao a diferenga e um processo

de producgéo da diferenca. A pergunta pela educacado € uma pergunta pelo outro.

Transformar a educacédo nao é outra coisa sendo uma alteragdo do modo como
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vejo o outro, ndo requer outra coisa do que uma firme vontade de arriscar-se a
pensar de outro modo minha relagdo com os outros, que ndo deixa de ser uma
forma de arriscar-se a pensar de outro modo a mesmidade. Metamorfose? No
fundo sim. Educar é ajudar ao outro em um permanente processo de
metamorfose. Com relagdo as transformacgdes, dizia Baudrillard, que o que
realmente importa € a metamorfose. Transformar € produzir um processo de
metamorfose. E se a educagdo e metamorfose transformam, aqui estamos
escrevendo sobre a metamorfose da metamorfose. A educacgao tradicional negou
a natureza mutante da educacgao; hipocritamente e fiel aos designios da bio-
politica apresentou a educagdo como um processo fixo de produgado de verdades

imutaveis. Desvirtuou a esséncia da educacao.

Para falar da metamorfose na educacdo, temos que nos referir
também a uma numerosa troca de conhecimento, nas condi¢gées e objetivos da
razao, uma mudanga na concepg¢ao dos Direitos Humanos e da cidadania, uma
estética e uma ética menos pulcra, mas desprovida, mas surrealista ou como diz
Carlos Skliar: "abandonar la homo-didactica para hetero-relacionar-se”. Para
modificar a educagao é preciso voltar a olhar bem o que até agora enxergamos
mal, voltar a olhar com paix&o, voltar o olhar para a literatura, para o poético em
geral e n&o para os dicionarios ou outros lugares de erudigdo sem objetivos; olhar
mais sobre o que é dificil de nominar, o inominado e, principalmente, ao que foi
nominado como certeza ou verdade unica. Voltar a ver bem a diversidade para
entender porque devemos abandonar as hostilidades do saber que reivindica o
mesmo, o ja dito desde sempre e que nado revela nenhuma diversidade, pelo
contrario, a discrimina para logo exclui-la. Temos que olhar bem, talvez ndo onde
pensavamos olhar ou onde sempre olhamos. E preciso parar de falar desde o
politcamente correto, essa € uma fala que nos faz dizer sem o sentido das

exclusdes dos outros.

Os Direitos Humanos e a cidadania também tém que se

metamorfosear, deixar de ser pensados desde o ja dito desde sempre. Os Direitos
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Humanos devem mudar para converter-se em Direitos Humanos da diversidade,
da alteridade ou mesmo da cidadania, que deve deixar de ser excludente da
diversidade, genocida da diferenca. A cidadania deve deixar de ndo considerar
cidaddos aos que nao respondem aos modelos ja estabelecidos. Os Direitos
Humanos e a cidadania devem mudar para comegar a ser pratica e discurso de
hospitalidade com relagcao a diferenga. A educacéao tradicional, a baseada numa
ideologia da escolaridade, € hipocritamente tolerante impondo modelos onde, em
nome da tolerancia, se excluem, se impdem atividades onde s6 podem unir-se o
indio com o indio, o negro com o negro, o portador de deficiéncia fisica com outros
portadores de necessidade especiais, o oriental com o oriental, os latino-
americanos sO entre si. Uma educagdo que enxerga o outro como problema
comecga a ser discriminatoria. Os Direitos Humanos e a cidadania ndo podem ser

discursos e praticas de ordenagao/controle.

Para transformar a educacao € preciso comecar pela metamorfose
de nossas proprias idéias de exclusdo e da discriminagdo social. Elas estédo
demasiadamente apegadas a uma idéia ideoldgica do politicamente correto.
Temos que abandonar o espirito assistencialista, deixar de ser damas de
beneficéncia pedagdgica, deixar de ser orientados por promessas integradoras
que terminam sendo becos sem saida. Temos que procurar um caminho na
educacédo para a inclusdo que ndo seja uma metafora cinica de nossa propria e
egocéntrica mesmice. Que quer dizer integrar a diferenca? E por acaso a tentativa
de roubar a negritude ao negro ou desarabizar aos arabes? Onde fica o outro
irredutivel? Os diferentes ndo sdo nem excluidos, nem incluidos, eles ndo se
governam pela nossa autorizagdo. Existe, por acaso, uma temporalidade comum
entre mim e os outros? Existe um espago comum que nos permita territorializar o

dentro e o fora. Em vez de hospitalidade, hostilidade.

Em termos de alteridade é preciso encontrar uma forma dual,

dialégica, radical, antagbnica, irredutivel. Uma forma dual, irredutivelmente
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conflitiva, porém, aberta ao didlogo a procura de um denominador comum. A

alteridade demanda mediacéo.

Para isto, é preciso comecar por entender que a diversidade néo é
somente a dos outros, nés também temos uma diversidade em nossa igualdade.
Na diversidade também somos nds. Nao pensando assim, entramos numa voraz e

domesticadora mesmidade.

Educar para a alteridade exige abandonar todas as banalidades em
torno dos outros, abandonar as triviais procuras de simetrias. Na diversidade as
palavras sempre se desordenam. Em nome do banal, o outro ja foi
suficientemente massacrado, ignorado, trivializado, exterminado, silenciado,
assimilado, globalizado, industrializado, incluido, integrado, modelado. O outro foi
em nome da mesmice prodigiosa, violentado. A metamorfose da educagao e dos
Direitos Humanos deve procurar sair dessa situagao. Olhar tudo isso desde o
desassossego e a renuncia a um uso moralizante do termo “outro”. Temos que
estar precavidos para nao fazer da problematica da alteridade um novo, banal e

torpe eufemismo, um novo sistema ordenador/controlador da alteridade.

Temos que evitar inventar uma nova modalidade de querer revelar o
irrevelavel, revelar o enigma da alteridade, descobrir seu véu para fazer uma pura

e manipulavel alteridade.

Nés temos que tentar produzir troca na alteridade, troca no outro e o
outro, quando nos enxergar pode nos ajudar a construir nossa proépria diferencga

interior, a diferenga que nos permite realizar nossa autonomia.

A metamorfose para a alteridade educativa que €, ndo a procura de
uma educacgao para a inclusdo manipuladora do diverso, exige uma politica, uma
poética da alteridade. Poética na medida em que temos que nos colocar na

necessidade de construir uma estilistica da alteridade, que nos permita
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relacionarmos com ela desde sua inacessibilidade; isto que, por sua presenca
misteriosa, o torna ao outro. Para que quando o outro retornar a nés, nos convide

a sua inacessibilidade, nos faga diferenga, nos difira.

Resultaria impossivel produzir uma metamorfose na concepgao
educacional reinante, uma mudanga rumo a alteridade se persistimos em pensar o
outro desde categorias binarias, como seria, por exemplo, inclusdo/exclusdo ou
igualdade/diferenca. O outro € uma complexidade que nos compreende e, como

tal, deve ser trabalhada, considerada, abordada.

Existe uma alteridade deficiente, enxergada como anormalidade. Isto
permite que o outro possa ser inventado, fabricado pela midia, fiel escudeira do
poder e, finalmente, institucionalmente governador. Um outro que néo faz sentido,
um outro que diante da razdo abstrata e o pensamento ja estabelecido parece
encarnar nosso temor ao desamparo primordial, ao caos, a desordem, ao
irracional. As razdes do outro sdo formas da irracionalidade, da mesma mecéanica
da razao abstrata, do iluminismo que terminou colocando do lado do irracional
todo tipo de discurso poético. Um outro que terminou se convertendo em objeto de
uma obscena curiosidade, de um sonho de completude do outro através de
nossas presentes certezas e completudes, o sonho da normalizagdo do outro
desde nossa mesmidade. Um outro coisificado, convertido em objeto de um
projeto de integragao que o converteram em sujeito; antes da integragao sé objeto.
Depois, um hdspede massacrado pela norma. Uma alteridade inventada,
inventada como deficiente pela mesmidade, desse pensamento estabelecido em

que me espelho como se fosse eu.

O pensamento estabelecido institui uma normalidade egocéntrica e
homo-hegemodnica, a partir do qual o outro e suas diferengas s&o vistos como
anormalidade. A normalidade inventa a anormalidade como estratégia para sua
dominacdo. O outro deve estar sempre onde pretendemos fixa-lo, situa-lo. No

fundo, ndo existe uma alteridade deficiente, mas bem existe uma normalidade
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banal e negativamente banalizadora. Normalidade. Acrescentando, ainda que
dentro dessa alteridade deficiente, estamos também nés mesmos incluidos, cada
um dos homens que n&o se renderam ainda ao modelo de normalidade imposta.
N&o se trata s6 de coletivos minoritarios. Todos os homens s&o discriminados se
nao respondem ao modelo de normalidade imposto pelo pensamento
estabelecido; esse fantasma cheio de crencas ideoldgicas que governa o mundo.
Os juristas falam inconscientemente dele quando dizem que as leis devem ser

interpretadas conforme o espirito do legislador.

Criado o modelo de normalidade, este inventa novas classes, o
coletivo de alteridade que expressamente os qualifica de deficientes, por ndo se
enquadrar ao modelo. Para eles inventa a chamada educag¢ao especial, um modo
macabro de excluséo cientificamente legitimado. A histéria da educacgao especial
encontra-se intimamente vinculada com o saber médico e o saber psiquiatrico.
Sua matriz geradora é o que Foucault chamou de “grande encarceramento” e
que logo derivou nos pequenos grandes encarceramentos e internamentos
por categorias; este ultimo, poderia dizer metaforicamente, expandido por todo o
corpo social, por todos os devires sociais: devir mulher, devir poeta, devir do
pensar critico, devir religioso, devir cristdo, devir judeu, devir gay etc. Alteridades

colonizadas em nome da educacao.

Vivemos em um mundo de normas de diferentes tipos e que circulam
por diversas instituicdes: juridica, religiosas, médica, psicologicas, pedagdgicas
etc., todas elas constituem uma complexidade destinada a normalizarmos, a
discriminar nossas diferencas. Vivemos focalizados e concentrados pelas normas
a ponto de ndo poder mais enxergar no outro corpo, sentimentos, sexualidade,
desejo, género, raga, cor. As normas nos forgcaram a capturar corpos sem corpo: o

corpo normal.

A palavra normal € uma invengdo do paradigma moderno, recém

aparece na lingua inglesa no século XIX: “uma classe normativa conquista o poder
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de identificar a fungdo das normas sociais com o0 uso que ela mesma fazia das
normas cujo conteudo determinava” (Canguilhem). A modernidade em sua
condigao paradigmatica se encarregou de produzir o outro, de determinar como o
outro deveria produzir-se para adaptar sua diversidade as normalidades
instituidas. O outro passa a ser um objeto de produgdo. Uma producgéo

encarregada de exorcizar a sua sedugao.

A idéia do bio-poder torna explicita a necessidade de construir
corpos—maquina engrenados e integrados a sistemas de controle. O corpo décil. O
outro como o incorrigivel que tem que ser convertido em décil, desmontado e
recuperado. Trata-se desse outro que se dilui entre as normas juridicas e as

bioldgicas.

Curiosamente, aponta Foucault, o incorrigivel nasce de um tipo de
saber educacional que se vai configurando a partir do século XVIII, se constitui
lentamente através das técnicas pedagdgicas, das técnicas de educagao coletiva,
de formacdo de atitudes das instituicdes corretivas da época que isolavam os
pobres e os vagabundos e marginais em instituicbes asilares que tinham como
objetivo isola-los, imobiliza-los respondendo ao ideal da ordem racional. Nada
mudou desde entdo. A educacio continua sendo uma forma asilar de violentar os

Direitos Humanos.

A magistratura ndo deixa de ser uma instituicido que responde ao
modelo asilar de manutencdo da normalidade. A modernidade construiu duas
grandes ficgdes para sustentar e reproduzir a invengdo de uma certa ordem
estabelecida: a ficcdo da liberdade, e assim surge o carcere; e a ficcdo da
racionalidade, e por isso surge o manicdmio. Na atualidade essas ficcbes se
sustentam em um arquipélago de absolutismo, em um leque de instituigdes totais:
hospital, quartel, manicémio, judiciario, prisdes etc. Podendo também, finalmente
incluir, agora as escolas publicas nessa listagem. Escolas publicas que se

convertem numa especificidade débil determinada onde terminam convergindo os
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criminosos, os dementes e as criangas, todos os coletivos vistos como proximos
do mundo animal. Na génese da violéncia escolar, a infancia é o primeiro alvo dos
objetivos normalizadores, sdo os primeiros discriminados em sua alteridade. Por
essa propria institucionalizagdo, por essa violéncia aos Direitos Humanos das
criancas € que elas comegam a desajustar-se a normalidade, comegam a

criminalizar-se como resposta, a vincular-se violentamente.

O modelo educacional disciplina o normalizador, 0 modelo da
escolarizagao consegue persuadir para que deixem de ser outro, ou manipula em
todos os detalhes, para direciona-lo a sua conversdo na mesmidade, comecga o
processo de naturalizagcdo do outro como normal, um processo que termina com a

naturalizagdo da normalidade. O fim da alteridade. A obscuridade nos olhos.

O paradigma da modernidade e suas formas de razao abstrata nos
condicionaram a nos preocupar mais por um ideal como normal que do grotesco
como humano (Skliar). Pretendemos mudar o que esta sendo dado por n&do se
acomodar ao ideal, em substituicdo procuramos uma mudanca que nos aproxime
mais a perfeicdo sonhada e imponivel. Quando pregamos uma mudang¢a na
educacdo, noés estamos procurando transformam o que esta sendo dado na
procura de uma nova e alternativa ficgao de ideal. Pensamos numa metamorfose
que nos leva, guiados pelo desassossego, para o grotesco do humano. Basta de
estarmos assistindo de camarote ao espetaculo das mudangas. Nao olhemos a
mudanca, deixemos que ela nos enxergue a nés. O caminho ndo pode ser a
burocratizacdo do outro. Temos que aceitar, de imediato, que o vinculo com o
outro deve preservar o valor de sua inacessibilidade, o respeito por seu enigma
indecifravel, o outro deve ser também inacessivel como o rosto de Deus para o
povo judeu. A educacdo como o dialogo a partir de suas reservas selvagens, o

dialogo das reservas selvagens.

O tempo de modernidade como visdo de mundo e o tempo de

escolarizagao ja passaram. A relacdo modernidade-escola impde o tempo da
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mesmidade, que n&o pode conviver com a alteridade. Mesmidade e alteridade s&o
incompativeis no mesmo territério: mesmidade da escola, sua normativa, nega a
diferenca do outro. Por isso é preciso voltar a falar de uma educacédo e de uma
sociedade sem escolas, de uma Universidade sem paredes. De uma
espacialidade ndo normatizada, de uma hétero-espacialidade. Assim, o ato de
educar produzira outros devires, deixara de ficar prisioneiro de um devir de
mesmidades (que no fundo é um nado devir, um ato de fabricacdo de
mesmidades). A escola se assenta numa pedagogia de fabricagdo da mesmidade.
O ato educacional que consagra o enigma da alteridade se assenta numa
pedagogia do amor. Nessa pedagogia dos afetos nao existe nenhum objeto a
fabricar, nem plano tracado com antecipagdo, nenhuma meta que encerre a
viagem num resultado previsto. A educagdo como poesia, vale dizer, como um
tempo de criatividade de criacdo, que nao pode nem quer orientar-se pelo
normalizado, pelo ja estabelecido gozo do imprevisivel, que falava Barthes, para o
ato de leitura criativa. A educacdo como a criagao de uma diferenga que repercuta
na mesmidade a transforme. A mediagcdo educacional, a mediacdo como ato
educativo. A ordem substituida pela perplexidade. A pedagogia da perplexidade, a
educacao sem paredes, sem muros. Uma pedagogia que seja um assombro
constante, como resplendores que nos impe¢am de contemplar ou capturar a
compreensao ordenada e cheia de razdes abstratas do mundo. A pedagogia que
nos deixa cegos de amor e cegos diante da mesmidade, o acontecimento como
pedagogia. Uma pedagogia que retire do espago e do tempo todo saber
estabelecido, como disponivel desde sempre. Uma pedagogia que facilite a
incerteza, a multiplicagcdo de todos os sentidos e sentimentos, que estimule
permanentemente a pluralidade de tudo o que € o outro. Uma pedagogia de

dimensodes teatrais, que faga da representacéo dramatica o novo giz.
Uma pedagogia do amor que desmonta o passado unicamente

nostalgico, somente utdpico, que nos conduza para um futuro incerto, onde o

didlogo prevalega e para um presente sempre disjuntivo, plural, ambiguo, cadtico,
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desordenado. Uma pedagogia que nao aceite que o outro se rebele deve ser

apagada, que o outro s6 existiu como um outro do mesmo. O outro biopolitizado.

Estamos falando de uma pedagogia que nunca existiu, que ndo pode
ocultar as barbaries e os ruidos ensangientados do mesmo, e que nao pode
ordenar a palavra do outro, uma pedagogia construida para individuos que
aceitando sua finitude e seu desamparo primordial aceitam dialogar com o outro,
se vincular pacificamente com o outro num permanente processo de mediacdo. A
pedagogia da mediagdo, o caminho para comegar a outorgar temporalidade e
espacialidade a uma pedagogia do outro que nunca existiu, a pedagogia do outro
mediado. Uma pedagogia que aceite que as pulsdes de nossa psique estdo na
alteridade, sao a alteridade. Se o outro nio estiver ali ndo existira nem as pulsdes

de vida, nem as de morte.

Para finalizar este topico devemos alertar que nem toda pedagogia
da alteridade é satisfatoria. Em termos pedagdgicos podemos recepcionar a
alteridade para apagar o outro da mesmidade, ou uma pedagogia da alteridade

baseada numa hospitalidade de minha mesmidade que termina sendo hostil.

3. Inclusao Educacional

31 Horizonte preliminar.

3.1. Em torno da expressdo “inclusdo emocional” pode-se fazer
referéncia a dois campos de problematizagao diferentes, todavia, articulados. Por
um lado, podemos fazer mencdo a problematica da evasédo escolar e dos
mecanismos para sua redugao ou superacgao. Por outro lado, podemos falar da
educagao como arma ou possibilidade para a reinsergcdo das criangas socialmente
marginalizadas ou discriminadas que pertencem a coletivos socialmente
excluidos, esquecidos ou oprimidos. Dentro deste segundo campo, a problematica

pode ser desdobrada considerando por sua vez: a) as situagdes de violéncia e
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conflito que a exclusdo determina; b) a exploragdo criminosa de criangas
decorrente da situagao social de alto risco em que elas se encontram: meninos de
rua, do trafico, da exploracédo sexual, da prostituicdo etc. No fundo, cabe dizer que
mais que articulados os dois campos se amalgamam tendo em vista que o
fendbmeno da evasdo escolar tem como causa quase exclusiva a situagao de
exclusao ou esquecimento social em que as criangas ou seus familiares se
encontram como dramatica situacdo de vida. As necessidades primarias de saber
e amor se véem extremamente prejudicadas quando a necessidade primeira de
satisfacdo da fome ndao encontra canais normais de satisfacdo e deve recorrer a
caminhos tortuosos para tratar de produzir algum paliativo. A tendéncia do
homem, quando o grito de fome o faz entrar em desespero, € deixar-se invadir por
uma inércia pulsional fanatica. A fome entrega ao homem a desesperanga, a uma
desesperanga muitas vezes violenta. O amor e o saber caem entéo relegados pela

pratica ou a busca de vinculos violentos com os outros.

3.2. A busca de uma sociedade mais inclusiva e solidaria demanda uma
convocatédria a introspeccgao, ao debate, a agao e a producdo de um marco tedrico
de referéncia que oriente todos os tipos e modalidades do esforgo inclusivo. Isto
nao é facil. Os processos mediante os quais contribuimos a instituir e estratificar
nossa vida social nos resultam opacos e impenetraveis. Existe uma dificuldade
intrinseca a todos os esforgos de reflexao e critica sobre os proprios pressupostos
em que descansa uma ordem social que marginaliza, exclui, esquece. As logicas
da marginalizagdo e da discriminagdo social sdo elusivas, pouco permeavéis e
sustentadas por um imenso campo de praticas de fazer de conta. Ldogicas
elementares, persistentes e efetivas dos processos discriminatorios,
marginalizantes e excludentes. As pessoas padecem, sofrem diversas formas de
marginalizagao sem ter claro a légica de funcionamento desses processos € muito
menos a claridade de compreensao necessaria de como reverté-los. Incluir-se,
reverter a discriminagdo, emancipar-se de um processo opressivo, constituem
tarefas nada faceis. Muitas vezes toda resisténcia se torna inutil por nao ter bem

claro os fundamentos tedricos que possam servir para se enfrentar com um
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conhecimento que margina. Pouco podemos fazer para modificar o quadro
discriminatério-inclusivo sem contar com uma teoria, um formato de pensamento
que revele seus denominadores comuns e seja altamente competente, como para
produzir a diferenga na forma em que se pensa (ja que pensar é estabelecer
diferencgas). Falta um consércio de idéias e pensamentos que se juntem em rede.
Uma trama de pensamentos tidos como os fios com que a aranha constréi sua
teia. Pensamentos em ag¢ao que alimentem simultaneamente o plano tedrico e o
de acao politica. Sem teoria, a pratica € cega e pode estar condenada a
inviabilizar-se a si mesma. Sem pratica, a teoria se converte em ideologia
epistemoldgica: conceitos perfeitos a que a realidade é forcada a acomodar-se,
para conduzi-la ao seu inevitavel fracasso. Estamos falando dos perigos de uma

resisténcia intuitiva e/ou assistencial, que geralmente nada resolve.

A rede discriminatéria € complexa, sutil e extensa e se nao
tomarmos cuidados, certas preocupagdes tedricas, podemos cair nela de forma
desapercebida. Sdo tantos os modos discriminatorios e tdo extensos e multiformes
0s mecanismos de exclusio e de opressao que, sem darmos conta, podemos lutar
contra determinadas formas de discriminagdo e cair em outras, tornando-nos
discriminadores. A rede é tdo extensa que a maioria das pessoas se tornam
simultaneamente discriminador/discriminado; opressor/oprimido. Isto significa que
na maioria dos casos, ndo existe o discriminador puro nem o discriminado total.
Estamos inseridos em tramas culturais discriminatérias e excludentes, carater que
em contados casos e em grau secundario, pode ser atribuido ao individuo como
atributo ou qualificagdo pessoal. Em grau primario € um atributo do tecido socio-
histérico—cultural e seu magma ideoldgico de significagdes. Os homens envoltos a
essa trama ideoldgica terminam sendo discriminados e discriminando sem ter
consciéncia de nenhuma dessas duas posigcdes quando as ocupam. Como

participes dos vinculos sociais conflitivos.

As questdes sobre discriminagdo, exclusdo e marginalizagdo nos

colocam diante de um territério que os individuos n&o controlam ou tardam muito
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em tratar de fazé-lo. Isto, sobretudo, porque as situagdes de discriminacao-
marginalizacado sao impercebiveis dentro de nossas condutas cotidianas e
valoragdes habituais, inclusive eu ndo me encontro alheio a esta situagéo; também
discrimino e o fago contra minha vontade; o processo discriminatério transcende
os individuos que o compdem. Precisamos entender isto se queremos comecar
modificando esta sociedade em vertiginosa escalada de inumanidade. N&o
existem vitimas nem culpados. Buscar os segundos para castiga-los ou os
primeiros para fazer assistencialismo é equivocar o rumo. E muito comum que nos
equivoquemos no rumo e isto se deve a um acionar eticamente impulsivo, sem

nenhum guia ou orientagao teorica.

Que se discrimine, se oprima, se marginalize ou se gere violéncia
nos vinculos ndo € majoritariamente fruto de questdes pessoais. O predominante,
o grave em torno desta problematica passa pelo fato de que todos temos reacdes
que séo produto de nossa pertenca grupal, institucional, ou derivada de todos os
coletivos a que pertencemos e que nos constituem como individuos ou sujeitos
sociais. A reacao dos individuos quando formam parte das micro-massas sociais
(0 que eu chamo de massas institucionais) ndo € igual quando reagem ou atuam
como individuos livres dessas inscricdes. Observando o comportamento de juizes,
promotores e advogados notamos como eles reagem diante de qualquer tentativa
de controle externo; uma simples critica como controle, e eles reagem de um
modo quase irracional para expressar sua ira institucional. O outro externo que
nao elogia se torna insuportavel e sujeito de irada discriminagdo. Nem todos os
brancos discriminam os negros, nem todos os catélicos discriminam os judeus,
nem todos os heterossexuais discriminam os homossexuais, nem todos os juizes
discriminam as partes. Porém, basta dar uma olhada para a sociedade e suas
instituicdes para por o ato a potencialidade de um tecido social articulado a partir
da marginalizagéo e a segregagao. Podemos ndo comungar com 0S mecanismos
discriminatérios, porém nao vivemos sempre em estado de alerta. Baixamos a
guarda e nos surpreendemos, as vezes, nds mesmos, com nossas reacoes,

opressivas, discriminatérias etc.
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Com isto nao queremos justificar nada, simplesmente por o alerta em
uma complexidade que muitas vezes nos supera, surpreende e condiciona
inconscientemente ou ideologicamente, mais além de nossos mecanismos que
alertam uma complexidade que exige nao sé uma postura pessoal esclarecida,
senao uma vontade politica e um desenvolvimento tedrico que ilumine. Uma teoria
critica da sociedade discriminatéria que nos permita ir mais além de quaisquer
puritanismos, desses que pensam e predicam solugdes puritanas, que convertem
os problemas de discriminagéo, opressao e exclusdo em questao de consciéncia.
Se fosse somente um problema de consciéncia tudo seria mais facil de solucionar.
A seriedade da questdo esta dada pelo fato de ter que enfrentarmos com uma
escalada de grandes e constitutivos processos sociais e que s6 podem enfrentar-
se com teorias que permitam compreender o que esta se passando, suas razdes
estruturais e que podem, a partir da compreenséao, enfrentar-se com medidas da

mesma ordem social. E ndo de uma ordem meramente individual.

Estamos diante de uma questdo de ordem estrutural, social e
individual de alta complexidade, dificil de conceituar e operacionalizar suas saidas
indiscriminantes-desmarginalizadoras-anti—opressivas. Em que pese a dificuldade
de teorizar e executar politicas publicas de inscricdo ou reinsergdo social, €
necessario fazé-lo. Comecar a fazer essa teoria e indicar os primeiros passos de

politica publica € o objetivo de deste trabalho.

Estamos com uma enorme dificuldade inicial para executar a tarefa
marcada como objetivo. A marginalizacdo do homem em sociedade é um
instrumento e uma pratica bio-politica ajustavel a multiplos usos e a uma ampla
gama de intencgdes, desejos e vinculos conflitivos. Se ndo delimitamos o campo
tematico em que intervenha a teoria que iremos construindo, correremos 0 risco
de transformar o significante referencial em um término tdo inclusivo que nao
encontre limites, convertendo-se — sem que se tenha essa pretensdao - em

sinbnimo da sociedade.
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De modo geral, os fendbmenos de discriminacdo e exclusao social
(pelo comum, a primeira € condigdo da segunda) ndo s&do manifestos, se ddo em
forma silente e elusiva. Unicamente, emergem explicitamente quando integram um
programa ideoldgico; no resto dos casos, se manifesta em forma implicita e
irreflexiva. Sdo mecanismos mutantes e de alta voltagem, dificeis de poderem ser

apanhados tematicamente.

Um conflito discriminatério ndo pode ser compreendido se o
focalizamos contextualmente em nivel da micro-politica. Nao € um fendmeno que
se revela com exclusividade na instancia micro. Para entendé-lo, temos que
esmiuga-lo e relaciona-lo com a totalidade do paradigma da modernidade, é dizer,
com a visao de mundo que a chamada condicao moderna ou razao moderna
impoe. Todas as instancias em que essa visdo se desenvolveu deixaram sua
marca em uma sociedade que condiciona a si mesma nos termos de
funcionamento estrutural da discriminagcdo e da marginalizagdo. A ponto de poder
afirmar que o paradigma da modernidade considerado como uma totalidade
operativa é discriminatoério-excludente. Partindo desta consideragédo, derivamos
outras afirmagdes que denunciam a discriminagdo. A concepc¢ao de razao, da
ciéncia do Direito, de educacdo, de autonomia, de cidadania ou de Direitos
Humanos, para citar casos ou instancias, sao discriminatorias, opressivas,
excludentes. Nao podendo efetuar-se nenhum processo de inclusdo que nao leve
em consideracdo a natureza das exclusdes paradigmaticas. Sem mudancas
profundas nos mecanismos paradigmaticos que sustentam e influem nas mil
formas de exclus&o, ndo poderiamos levar adiante nenhum programa de inclusdo.
No minimo a reinclusdo social exige alteragcbes e revisbes profundas na
concepgao educacional do Direito, da cidadania e dos Direitos Humanos. Entendo
que a légica da inclusdo social deve realizar-se através da educagdo, uma
educacao desde e para os Direitos Humanos e a cidadania. Educando-se em e
desde os Direitos Humanos os homens comecam a realizar e a constituir sua

cidadania e assim conquistar sua inclusdo ou sua reinclusédo social. Falamos de
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uma eco-pedagogia que considere a possibilidade de ajudar as pessoas a
aprender a sentir seus proprios sentimentos, fomentando a solidariedade por cima

das verdades ou os processos de informacgao eruditos.

A grande diferengca da mediacdo dos marginalizados, sua maxima
virtude, € a de poder contagiar o conjunto de nossas sociedades reguladas desde
o Império pos-contemporaneo das propostas de solugdes surgidas nas zonas da
exclusao urbana. A mediagdo dos marginalizados permite ajuda-los a escutar-se
a si mesmos, aprendendo e comunicando a experiéncia dos relegados a
marginalizacao e a desigualdade urbana, a dominagcdo racial e todas as outras
formas de discriminag&o social, assim como a violéncia estrutural e os mitos de
segurancga impostos por uma sociedade apoiada na coerc¢ao e na vinganga social.
Estou absolutamente convencido que a meta reflexdo produzida em situagao de
mediagdo pode ser uma valiosa contribuicdo para pensar a marginalizagéo, a
discriminagao, a opressao e a exclusao em todas as suas manifestagdes sociais,

religiosas, familiares ou nas relacées de amor.

A violéncia, o desemprego, o abandono social se inscrevem no
espaco urbano de seus conflitos, que ndo podem ser transformados sem tratar de
trabalhar pela modificagao dos impactos no referido espag¢o urbano. Tudo isto nos
permite comegar a entender que as histérias conflituosas nos espagos urbanos de
opressao sao o produto de uma interacdo muito particular entre forgas macro
estruturais e o compromisso ativo dos favelados ou oprimidos, tanto enquanto
individuos, como através das organizagdes coletivas destes enclaves de opresséo

urbana.

Grande parte da literatura sociolégica dos anos 80 falava das
cidades duais para descrever os efeitos que a polarizagdo econdmica tem sobre a
ecologia urbana. Cidade dual, que fala de uma profunda fratura, de parias
urbanos, de contrastes insultantes entre opuléncias e indigéncias. Cidades duais

com gente que tem acesso irrestrito a produtos e mercadorias globais e outros
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parias que nao tém acesso sequer a satisfacdo de necessidades basicas. Os
relatos etnograficos do lado dos parias urbanos permite entender como a violéncia
interpessoal, cotidiana, a violéncia repressiva estatal, a violéncia estrutural, do
trafico de drogas e do desemprego ditam o ritmo da vida diaria nas redes de micro
cidades parias (favelas e outros enclaves de marginalizacdo e opressao, a
violéncia, o desemprego e 0 abandono social se inscrevem no espago urbano de
seus conflitos, que ndo podem ser transformados sem tratar de trabalhar pela
modificacdo dos impactos no referido espaco urbano). E muito dificil ajudar as
pessoas desses lugares de marginalizacao sem levar em conta a exclusao..
Tudo isto nos permite comecar a entender que as histérias conflituosas nos
espacgos urbanos de opressao sédo produto de uma interagao muito particular entre
forcas macro estruturais e o compromisso ativo dos favelados ou oprimidos, tanto
enquanto individuos, como através das organizagdes coletivas destes enclaves de

opressao urbana.

O paradigma da modernidade nos deixou prisioneiros de uma rede
de relagbes e vinculos sociais altamente discriminatorios e marginalizadores.
Dessa maquina discriminante nado se salvam as concepgbes dos Direitos
Humanos exercitadas cotidianamente pelos militantes formados na condigcao
moderna, nem os modos em que no interior dos Estados modernos os homens
reivindicam sua condi¢cdo de cidadaos. As praticas de cidadania regidas pelas
concepgdes da modernidade paradigmatica sdo altamente discriminatorias,
excludentes e, até diria, genocidas. O homem da condicdo moderna é altamente
preconceituoso em termos de alteridade. O sentido comum é o sentido comum
tedrico que o governa e é tao radicalmente discriminatério das diferengas do outro
que termina sendo genocida. O caminho direto para a multiplicagdo dos campos
de concentragao conforme o modelo inventado pelos nazistas na Segunda Grande

Guerra.

Para evitar ser discriminado e, posteriormente, excluido o homem

precisa poder escutar sua propria diferenga, reconhecé-la, assumi-la e
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transformar-se em funcdo dela. Essa tarefa ndo é facil. Precisa de ajuda.
Necessita ser colocado em situagao de ajuda. Essas situa¢des de ajuda recebem
a denominacdo genérica de Mediagdao Preventiva. Vou sustentar nestes
fundamentos inaugurais que a incluséo educacional deve se realizar através da
Mediagao Preventiva, que por sua vez deve apoiar-se em uma concepgao estética
do conhecimento e em uma estilistica de vida como a melhor forma de facilitar as
pessoas vinculos mais satisfatérios, menos discriminantes e mais socialmente

inclusivos.

3.3 Na perspectiva tedrica que habilita uma reflexdo sobre as questbes
de discriminagao e inclusido social trata-se de fazer circular os pensamentos para
que possam ruir o paradigma cientificista para os devires cartograficos ético-
estético, fundantes de uma estilistica da existéncia, o que quer dizer uma certa
complexidade carnavalizada feita de fluxos cognitivos, porém, também miticos,
ritualisticos, sensitivos, poéticos, a partir dos quais as subjetividades na relagao
individuo-coletivo pedem para se posicionar em relagdo a seus sentimentos, suas
angustias, e as diferentes modalidades da sequéncia discriminagao-exclusdo. A
cartografia de idéias emergentes ou devires que vao se produzindo, fruto de um
trabalho antropofagico sobre os outros que nos podem contagiar sera o produto de
uma atividade terceirizada de ajuda que denominamos mediagcado dos

marginalizados ou dos excluidos.

Neste sentido, devemos entender a mediagdo dos marginalizados
como uma relacao entre a economia do Império, como o descuido estatal e a agao
dos atores politicos dentro e fora dos enclaves urbanos de opressao.
Configurando, ao mesmo tempo, uma distancia de aprendizagem em mediac&o. E
muito importante para os enclaves urbanos da opressdo poder desenvolver uma
cultura interior de mediacdo. Claro que todo este panorama se altera quando se
comegca a falar das sociedades da informacao. Desta perspectiva, o olhar comeca

a modificar-se.
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4, De que estamos falando quando falamos de marginalizagao social?

4.1. A esta altura do texto creio ser conveniente introduzir algumas
conceitualizagdes preliminares, certas distingbes terminoldgicas a nivel da doxa
cotidiana e do sentido comum tedrico. Existem termos que sdo usados sem
nenhuma precisao significativa. Sdo empregados como se fossem expressdes
equivalentes, quando na realidade apresentam importantes diferencas de sentido.
Se bem que para os fins de comunicagédo neste texto proponho englobar todas
estas expressdes confusamente empregadas sobre a denominagcdo de
marginalizagcdo. Considero também inadequada a referéncia globalizadora que
proponho neste contexto de uso. Assim, quando aqui falo de marginalizag&o social
estou tratando improvisadamente e provisoriamente (antes das precisdes
conceituais) de fazer referéncia aos seguintes termos: opresséo, discriminagao
exclusao, inclusdo, xenofobia, racismo e preconceito. Em nenhuma das tentativas
definidoras dos termos que aparecem € recomendavel tratar de estabelecer,
platonicamente sentidos inquestionaveis, enquanto essenciais. Estaremos mais
proximos em nossos esforcos dos jogos de linguagem de que nos falava
Wittgenstein, é dizer trataremos de determinar em que jogos de linguagem é
adequado usar determinadas expressoes. Determinar certos critérios de uso, a
partir de algum ar familiar no campo do sentido de uso comum. As expressdes que
nos ocuparam (que neste texto serdo selecionadas apenas quatro: discriminagao,
exclusao, opressao, e inclusdo) se usam dentro de processos de comunicagao,
governados pelo sentido cotidiano, expressdes que sdo usadas sem ter muito
claro seu alcance significativo. Deste modo, esses termos demandam de nosso
trabalho um espirito critico guiado para fazer a ruptura epistemoldgica; uma
ruptura que lhe outorgara maior consisténcia as expressdes que tratamos de
perfeccionar semanticamente em seu uso. Abandonaremos esse uso espontaneo,
de sentido comum pelo qual as pessoas empregam certas expressdes sem saber
bem de que se trata quando as usam. Sao palavras que exemplificamos sobre a
denominagéao global de marginalizagdo, amplamente difusas em seu sentido, mas

que influem com eficacia em certos discursos da interagdo social. Teremos que
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pensar contra o uso de sentido comum das expressdes que queremos nos ocupar,

disso se trata a ruptura semiologica que estamos propondo.

4.2. Antes de comecar meu primeiro encontro de leitura, como preliminar,
falo sempre aos participantes que € impossivel ensinar alguém a mediar.
Ninguém, acrescento, pode ensinar nada a ninguém, s6 podemos ajudar ao outro
que aprenda alguma coisa. Estou falando da Educagado Participativa
Desescolarizante, onde o mestre ajuda na medida em que aquele que quer
aprender assume a prépria responsabilidade sobre a sua vida, trabalha sobre a
propria existéncia e a propria experiéncia para aprender. Em nenhuma ordem de
conhecimento aprende-se partindo e chegando ao e do plano de teorias, de
saberes que se mostram perfeitos ou perfectiveis, mas que ndo nos ensinam nada
sobre como tornar mais satisfatéria nossa vida e os nossos vinculos. De gente se
aprende, convivendo com gente. Uma teoria sobre gente serve na medida em que
mostre para os outros, dentro de um surrealismo vital, o que alguém aprendeu de

experiéncias conflitivas e insatisfatorias.

Cada vez que vou fazer um terno, o alfaiate toma as minhas medida,
porque eu ja ndao sou o mesmo do terno anterior. O prét—a-porter educativo

nunca funcionou bem para que a gente aprenda.

A educacao participativa parte da idéia de que tenho que me fazer
cargo e resolver, sair a procurar tudo o que eu nao sei. A educacéao participativa
me transforma em um procurador, um buscador, um bandeirante de territérios
desconhecidos, que descobrimos por nés mesmos. Com a Educacgao Participativa
procuramos perder a fé nas crencas que nos foram impostas, nas crengas que se
confundem com o conhecimento, que em nome da verdade ndo se pode ter
divergéncias. Falo das crengas que nos impuseram para nos adestrar no
fundamentalismo das crencas, das crencas as quais nunca podemos ser infiéis, as
crengas que nos castigam (nos destréem) se nos descobrem a elas infiéis.

Aprender, e isso um mestre tem que ajudar a descobrir, e perder a fé, ser infiéis
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ao fundamentalismo de certas crengas. Temos que aprender a ter fé na fuga das
crengas que nos foram impostas, ainda as que foram impostas como
conhecimento objetivo (sdo as que mais temos que desconfiar). Historicamente
falando, a infidelidade é sempre uma perda de fé numas determinadas crencas
religiosas. As religibes sempre cacaram infiéis, as cruzadas, agora Bin Laden.
Sempre uma guerra santa contra os que perderam a fé, contra os que deixaram
de aceitar com pureza as crencas dos dominadores. E impossivel ter fé, ou se se
quer, a uma unica fé possivel para aprender esta na fé da producdo das
diferencas. A fé nas diferengas, que una fé ao novo, uma fé na mudanga. As
crengas do saber sempre roubam autenticidade. A fidelidade sempre nos aprisiona
numa crenga. Para deixar de ser prisioneiros devemos trair a crenca, estar sempre

a margem da fé (uma idéia que ja expus na Ciéncia Juridica e seus Dois Maridos).

A melhor forma de dominar ao outro, de exclui-lo de sua autonomia e
aderi-lo a crencgas e forga-lo a ter fé nelas é a melhor forma de dominar aos outros
e fazé-los crer. Controlando tuas crengas, controlo teus atos. Sou um dependente
quando eu concedo ao outro o poder de fazer-me crer. O sujeito apaixonado funda
sua dependéncia no poder que outorga ao outro para fazé-lo crer. E tudo é a
imagem e semelhancga dessa dependéncia amorosa. A fé nas crencgas precisa de
um apaixonado desmedido. O monstruoso € como a sociedade tenta nos construir
na desmesura das crencgas. A educacao participativa busca com que adquiramos
a responsabilidade de produzir nossas proprias crengas, ajuda-nos, a nos
mesmos, (com a menor cota de ajuda terceirizada), a resgata-la a qualquer outro

com pretensdes de dominador, o poder de produzir as nossas crengas.

Aqui as coisas comegam a ficar mais delicadas ainda, resgatemos os
pensamentos aderidos, despoja-lo ao outro de seu poder de crengas, nao significa
elaborar uma critica existencial, que falsifique a busca de autonomia. Os
intelectuais muitas vezes fantasiam um espirito critico, que pretende passar a
seus alunos sem produzir nenhum resultado positivo. Ocorre que a busca dos

caminhos da infidelidade cognitiva esbarram numa rebeldia simulada. A procura
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critica da autonomia passa por um entre-nés participativo, com o didlogo com o
outro. Um saber escutar ao outro. Respeitar os ditos do outro. Quando nao se
respeita a divergéncia do outro a critica ndo conduz a autonomia. A critica no
interior de um pensamento fundamentalista cria rebeldes sem escuta, rebeldes
cegos, de criatividade atrofiada. A critica reduzida a uma queixa, a um lamento
continuo nao conduz a parte alguma. Eu deixei de ser culturalmente argentino,
passei a me sentir integrando a cultura brasileira no dia que me dei conta que
havia deixado de queixar-me, de pretender passar aos outros uma imagem de
inteligente protestando contra todos. Os argentinos tém muito esse costume,
passam ao mundo wuma imagem de inteligentes porque exercitam
permanentemente uma negatividade, exercitam e se estimulam no pensamento
negativo. Pensar negativamente parece sempre mais inteligente. Possivelmente,
tive muito éxito exercitando um pensamento negativo em torno do direito, suas
formas dogmaticas de pensar e as atitudes decisérias das instituicbes
encarregadas de exercitar a coergao estatal, somando a tudo isso um pensamento
negativo sobre o ensino do Direito. Um dia me dei conta que isso era um recurso
inconscientemente existencial. Nesse dia comecei a ser brasileiro. Procurei uma
critica criativa, apoiada em uma estrutura de pensamento sensivel, vinda das
entranhas da sabedoria de meu préprio inconsciente. Comecei a sentir-me
brasileiro no dia em que consegui superar meu maior delito interior. Criticar ndo é
exercer um pensamento negativo, € pdr em crise um modo de entender o mundo
(um paradigma) para tomar decisdes que permitam um mudanga, abandonar-se,
desprender-se do que ja esta morto em ndés ou na sociedade, ou em nossas
relagbes com os outros. O pensamento critico ndo € pura negatividade quando
nos damos conta que nos mantemos em pontos de vista, em relacionamentos ou
em situacbes nao porque estamos acomodados e sim porque estamos

acomodados na insatisfagao.
As crencas que nos foram impostas pela condicdo moderna nos

terminaram por nos desumanizar, nos deixaram inumanos. O que outorga ao ser

humano sua humanidade nao € o pensamento inteligente, seu complexo conjunto
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de verdades; o que outorga humanidade ao homem & o amor. Os homens falam,
se comunicam, estabelecem vinculos porque buscam amor. Privados de amor,
bloqueada a comunicagcdo amorosa, o homem se desumaniza. Devolver-lhe a
humanidade é reinscrevé-lo no amor. A modernidade aposta nas virtudes da razéo
e desconfia até do descrédito nas virtudes de nossa sensibilidade, de nossos
sentimentos. A identidade do homem, sua condicdo de sujeito depende de um
outro que o reconhega amorosamente. Sem o reconhecimento amoroso do outro o
homem se transforma num sujeito inumano. Sem o outro que o reconheca
amorosamente, se cancela a humanidade. O amor € reconstituinte e o motivo
maior nas futuras visées do mundo. O amor é a fé laica que nos pode ajudar
bastante a transgredir a cruzada de crengas que nos dominam. Transgredir é
tomar uma decisdo, um ser infiel para construir um novo paradigma. O amor, a
diferenca das paixdes e uma perdida de fé. A infidelidade que nos pde em crise

para tomar uma decisao que nos transforme.

As crencas que nos foram impostas pela condicdo moderna
terminaram nos desumanizando, deixaram nos inumanos. O que outorga ao ser
humano sua humanidade ndo é o pensamento inteligente, seu complexo conjunto
de verdades, o que outorga humanidade ao homem é o amor. Os homens falam,
se comunicam estabelecem vinculos porque buscam o amor. Privados de amor,
bloqueada a comunicacdo amorosa, o homem se desumaniza. Devolver-lhe a
humanidade e reinscrevé-lo no amor. A modernidade aposta nas virtudes da razéo
e desconfia até do descrédito nas virtudes de nossa sensibilidade, de nossos
sentimentos. A identidade do homem e sua condi¢cdo de sujeito depende de um
outro que o reconhegca amorosamente. Sem o reconhecimento amoroso do outro o
homem se transforma num sujeito inumano. Sem o outro que reconheca
amorosamente se cancela a humanidade. O amor é reconstituinte € o motivo
maior nas futuras visbes do mundo O amor e a fé laica que pode nos ajudar
bastante a transgredir a cruzada de crengas que nos dominam. Transgredir é

tomar uma decisdo, € um ser infiel para construir um novo paradigma .O amor, a
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diferenca das paixdes e a perda fé é a infidelidade que nos pde em crise para

tomar uma decisao que nos transforme.

4.3. Comegarei pelo termo discriminagdao. Como podemos usar essa
expressao? O que queremos dizer com ela? Que ares de familia semantico nos
habilitam a falar de discriminacao? Atendendo a necessidade de implementar
algum tipo de diagrama de uso diria que: inicialmente, poderiamos debulhar uma
primeira aproximagao de sentido dizendo que pode ser empregado o termo para
referir-se a contra-cara dos Direitos Humanos, o humanismo da alteridade e as
idéias em torno de uma democracia radical. Nesta linha poderiamos dizer que a
discriminagdo em um sentido lato é tudo o que dilacera a sensibilidade social,
humanistica e alterativa de nossa época, ou o contra-senso dos valores sociais
apreciados pela cultura ocidental da condicdo moderna. Um exemplo de uso seria

violar os Direitos Humanos, tratar de um modo diferenciado os diferentes.

E evidente que o pluralismo existencial determina que os homens
sao fruto de diferencas culturais que impossibilitam considerar a todos como
iguais. Nossa subjetividade é o produto de experiéncias diferentes que nos séo
constitutivas. Sucede que o termo discriminagao € usado para fazer referéncia a
um tipo de procedimento diferenciador, onde exaltando-se certas diferengas o
portador das mesmas se encontra valorativamente em uma situagao (explicita ou

implicita) de desqualificagéo social.

Em geral, a palavra discriminagdo € usada dentro do sentido
comum, vale dizer, de um modo intuitivo, reflexivo e preconceitual. O termo sé
vem acompanhado, em seu uso, por uma carga emotiva forte. Quando se diz que
um determinado ator social esta discriminando se esta, ao mesmo tempo,

desqualificando em relagdo a conduta a que lhe atribui a discriminacéo.

No uso corrente comum da expressao - discriminar - € um termo

equivalente ao de excluir alguém de um lugar, literal ou metaforicamente. No
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entanto, a questdo deve ser melhor depurada, ja que olhando bem nao se trata de
excluir aos sujeitos, sendo como da essa exclusdo. Nao qualquer exclusdo. Na
realidade, ndo se trata do modo em que se produz a exclusdo. E uma questdo de
maneiras. Ndo é um problema de onde uma pessoa € privada de acesso e sim de
como essa situagao € produzida. Excluir individuos de determinados lugares € o
modo em que a sociedade se estrutura. Por exemplo, se exclui a determinadas
pessoas da politica, da possibilidade de casar-se. Em si mesma a exclusdo nao é
negativa nem discriminatoria. O que caracteriza um processo de exclusdo de
discriminatério esta no modo ou nas razbes que se excluem. O modo de exclusido
comecga a converter-se em discriminatorio quando se faz tragcos de processos de
reificagcdo. Entendendo aqui por reificacdo, mais que a conversao de homem em
coisa, sua conversao a um estado de naturalizacdo, se o que leva a exclui-lo ao
estado de natureza é o homem discriminado, € em principio, um homem
naturalizado. Ou seja, que excluir discriminatoriamente a alguém de um lugar
seria submeter esse alguém a um processo de reificacdo. Qual a reificagcdo como
processo de naturalizacdo? Seria a tentativa de outorgar a alguém uma identidade
comum, essencializa-los, nao destacar por supressdao suas diferencgas
constitutivas como pessoas. Estariamos falando de um processo de
substancializacdo de certos individuos. Estamos falando de uma sutileza
ideoldgica que geralmente passa desapercebida na comunicagdo entre os
homens. Reparem que quando se sustenta ou se atribui a alguém uma identidade,
se ele comega a discriminar, adjudicar identidades é discriminar. Por que? A razao
esta no eixo de que quando atribuimos uma identidade a alguém estamos
sustentando que essa pessoa sO pode ser dessa maneira € de nenhuma outra
(essa € a idéia que se passa silentemente com intengdo persuasiva). Claro que
nem todo processo de adjudicagao social € discriminatoério; para ele deve aportar
uma intencao reedificadora, no sentido de pretender fixar o individuo em uma
posicdo imovel e imobilizadora outorgando a essa identidade o estatuto de
imodificavel. Nao tem nada que fazer esse homem; é assim e ndo pode mudar sua
identidade que traz geneticamente por pertencer a um determinado grupo de

origem, por exemplo, adjudicar propriedades substanciais, naturalizadas, a judeus,
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ciganos etc. Tao idénticos em si mesmos que terminam sendo coisificados,
valorados socialmente como coisas. As propriedades substancializadas ou
naturalizadas respondem a crengas fortemente arraigadas, dogmaticamente
aderidas e quase impossiveis de serem modificadas. Ou seja, para discriminar
se recusa formagbes de identidades sociais sustentadas dogmaticamente.
Estariamos, enfim, falando de esteridtipos, que seriam uma imagem do outro que
organiza sua identidade em uma totalidade construida sobre a exaltagédo
dogmatica e coisificada de algum ou alguns rasgos aos que se lhe escrevem
outros rasgos (desqualificadores) como se fossem inerentes. Porém, falar de
esteriotipos ou de processos discriminatérios € fazer referéncia a crencas
arraigadas coletivamente ou que formam parte da circulagao institucional de certos
imaginarios. Nado é uma atitude rechagaveis de alguns poucos individuos. Os
esteridtipos passam ser tais que tém que ser fortes, doceis e de legitimagao

coletiva.

A discriminacdo, concretizando, sdo procedimentos que excluem a
certos individuos de certos ambitos atribuindo-lhes falsos e negativos atributos
substancializados. O excluido estereotipadamente ndo s6 pertence a um grupo, se
sua pertinéncia € amplificada para outros individuos que sem pertencer ao grupo
de exclusdo originario termina funcionando como assimilado ao mesmo. Por
exemplo, os argentinos falam esteriotipadametne dos bolivianos, descarregam
com seus irmaos de fronteira um odio estereotipado e que termina sendo
adjudicado a outros individuos ndo bolivianos a que se lhes atribuem as mesmas
falsas propriedades naturalizadas. Por exemplo, que os bolivianos preferem
roubar a trabalhar, que sédo preguigosos, ladinos, aparentemente mansos, porém
violentos. Em nome dessas propriedades sao excluidos de determinados lugares
para dangar, tém dificuldades para conseguir determinados empregos. Porém, a
identidade de boliviano, como a cor da pele, o aspecto indigena, olhos rasgados,
para dar alguns exemplos lamentaveis de atribuicdo preconceituosa. Outro
exemplo da mesma ordem poderiamos dar com o termo “sudaca”, na Europa,

para desqualificar globalmente a todo imigrante de origem sul-americana. E nao
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se trata sO da discriminagdo de homens adultos ou um processo de
fundamentalismo dogmatico de discriminacdo. Esse processo se estende as
criancas desses grupos. Existem fortes processos de exclus&o social infantil. Um

verdadeiro genocidio infantil.

Em relacdo ao tema da discriminacdo € preciso promover um
conceito diferente da diferencga, pois nem sequer basta o argumento piedoso, que
nao deixa também de ser fetichista, do respeito da diferenga, uma forma
conservadora que termina contendo também rasgos ou viés discriminatério.
Temos aceitado, se dizer ou tolerar a diferenga do outro como se ela existisse em
termos reificados. O certo € que na alteridade, o outro tem inexoravelmente uma
diferenca inacessivel, como o rosto de Deus, ao que € necessario aproximar-se
por interpretacdes dialdgicas que vao construindo denominadores comuns produto
do devir dialégico. O absolutamente outro € irredutivel a ele mesmo e, portanto,
inacessivel. Do outro s6 posso estabelecer, por interpretacdo, uma diferenciagcao
discursiva dentro do interior de meu proprio discurso, como o0 homem tratando de

ascender ao enigma da mulher.

Os esforgos por esclarecer as diferengcas discursivas, que
geralmente provém do discriminado, gera um estado de luta discursiva. Esse
estado se torna um processo exitoso quando se consegue conquistar para os
discriminados, por eles mesmos, uma nova concep¢ao desse grupo, uma nova
concepgao de boliviano, de indio, uma nova concepgado que nao imponha o
respeito as diferengas (que podem ser o respeito as diferengas fetichizadas) vem
produzindo uma nova diferencia; € dizer um novo modo de ver o coletivo
discriminado. A grande luta dos discriminados para acabar com a discriminacéo e
o posterior estado de micro ou macros exclusdées é o de lutar pela producéo de
novas diferencas. Essa € sua luta pelos Direitos Humanos e por sua cidadania.
Quando as discriminagdes geram exclusdes as questdes basicas de direitos

humanos e de cidadania passam pela luta pela produgcdo de novas diferengas
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discursivas. Uma luta que pode ser pacifica se € conduzida ou realizada através

de procedimentos de mediacao (preventiva).

A discriminacdo €, por isto, importante para poder estabelecer lutas
anti-discriminatérias ou processos de re-inclusdo social, e nado deve ser
confundida com o erro ou a ignorancia; é produto de uma esteriotipacdo de pontos
de vista, produtos de atitudes resistentes a todo tipo de evidéncias. Apesar das
evidéncias sigo acreditando em meu ponto de vista fetichizado e discriminante.
Esta vontade ideoldgica de fixa-la a um coletivo uma determinada classe de

atributos.

O que temos que advertir, neste estado delineado € que a
discriminagao nao € um mecanismo de produgao ou indicagao de atributos. Falar
de discriminagao é fazer referéncia a certas modalidades de relagdes sociais. A
discriminagdo vista como processo de relagbes, como uma teia de
relacionamentos. Assim, devemos afirmar que o que é discriminatério sao
determinados tipos de relagdes, fetichizadas, substancializadas, naturalizadas,
que terminam quase sempre conduzindo a uma das partes do relacionamento a

exclusdo em determinados grupos coletivos.

A discriminacdo se distingue em seus usos do prejuizo, ja que este
em muitos de seus usos faz referéncia a situagdes onde os homens tém
valoragdes negativas e estereotipadas de um coletivo sem que ele se traduza em
acgdes contra. Ademais, na maioria dos casos 0s prejuizos sdo individuais
padecendo da forga legitimadora social que acompanha a discriminagdo. O

prejuizo pode carecer de forga social legitimadora e institucionalizadora.

A discriminagédo termina sendo um processo relacional entre duas
forcas reativas. Lutar pela inclusido seria reverter o quadro, transformando as duas
forgcas sociais, que seriam reativas, em ativas. Uma forga ativa € a que se diz sim

a sua vontade e uma reativa € a que diz ndo a vontade do outro como elemento

62



constitutivo de sua propria identidade. Duas forcas ativas precisam de mediacao
de seus discursos. Precisam de sua afirmacdo politica antes apoiada por

principios de moral universal e metafisicos.

4.4. Nesta instancia de desenvolvimento do texto, deliberamos frisar que
os processos de discriminagao, além de politicos, constituem instancias violentas
de comunicag¢do, uma linguagem de agao que determina exclusdes simbdlicas de
forte penetracdo na estrutura social e nos modos de comunicagdo e na
comunicagado social (o que chamaria de comunicagao excludente). Os processos
de discriminagdo, quando sao cotidianamente efetuados apresentam uma
dimenséo linguistica inevitavel, se bem que essa dimensdo ndo escapa a seu
carater profundamente politico e social. Dessa condigao politico-linguistica-social
depende sua eficacia. Se este é o ponto, deveriamos admitir a existéncia de uma
linguajem discriminatéria que se constitui em si mesma em uma violéncia aos
Direitos Humanos. Quer dizer, estamos afirmando aqui que as traves dos
processos linguisticos discriminatorios se exercitam de um modo particular e
especifico de violagdo aos Direitos Humanos, ha violagdo simbdlica dos Direitos
Humanos. Sendo, portanto, necessario a postulagao da necessidade de constituir
uma semiodtica da inclusdo do outro. Uma semidtica encarregada de
desenvolver um processo de desconstrugéo linguistica semioldgico da linguagem
da discriminagdo do outro. Este trabalho de desarticulagdo dos mecanismos
linguisticos da discriminagdo constituiria uma das instancias centrais de uma
semiologia ou uma linglistica da alteridade (que é o tipo de semiologia que eu
criei e que encontro desenvolvendo na atualidade - uma semiologia que se
apoiaria fundamentalmente nos estudos de Baktin, Barthes e nos trabalhos
linguisticos de Deleuze e Guatarri). Estes estudos semidticos da inclusdo do outro
excedem o espaco deste trabalho, porém resulta de suma importancia, por seu
carater de fundamento preliminar, deixar registrado este campo de exploragéo e
compreensdo. Nao podemos dar nenhum passo adiante nos esforgos inaugurais
do século XXI por redefinir os Direitos Humanos, a cidadania e as concepgodes de

Direito e educagao, sem contar com o novo instrumental analitico proveniente da
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linguistica da alteridade ou de uma linglistica humanista como se a queira

chamar.

4.5. Os estudos linguisticos da alteridade sdo muito importantes quando
pretendemos mostrar o carater discriminatoério da prépria concepgao juridico-
normativa dominante. As analises de linguistica da alteridade mostraram como o
direito depende do exercicio de uma normalizacdo excludente. Um processo de
normalizagéo preformativo das subjetividades, que se véem constituidas como tais
e excluidas no mesmo processo de sua atribuigao preformativa. O Direito permite
tomar como real, fazer de conta que é real a subjetivacao, as ficgdes e os fetiches
produzidos no processo de normalizagdo juridica. O direito produz os sujeitos
discriminados, os constituem como tais deixando-os no desafio de revelagdo de
um preocupante paradoxo.O Direito € um mecanismo de inclusdo ou de excluséo
social? Através da concepgao juridica dominante se protegem ou se violentam os

chamados direitos do homem?

4.6. Enquanto o uso do termo exclusao, tratando de diagrama-lo fora de
sua expressividade cotidiana ou comum, diria que o mesmo faz referéncia ao
resultado de complexas agdes de multiplos processos sociais constitutivos da
estrutura e da ordem social. A exclusao € o fim de multiplos e variados processos
discriminatérios. A discriminacdo se diferencia e associa a exclusdo social, sao
termos co-dependentes. A discriminagdo deve ser considerada como uma
expressao média, que faz referéncia, denotagcao para acgdes através da qual se
consegue a exclusdo social. A discriminacdo é um termo que funciona
semanticamente como meio e acessorio da expressao exclusdo social. A
discriminagao nao faz referéncia a exclusdao mesma, porém a gera quando ela ndo
existe e a legitima quando ja se esta dando na estrutura social. Por meio da
discriminagdo as pessoas terminam vendo-se marginalizadas ou excluidas de
certos ambitos de interacdo social. Na exclusdo dada através da discriminagao,

nao s esta em jogo o reconhecimento da identidade de um individuo, ou sua
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honra, se mobiliza também todo um sistema de pertinéncias e de lugares (de

prestigio e hierarquia) na estrutura social.

Como se vé, estamos fazendo um esforco para sair das
identificacbes de sentido comum. Propomos ver a discriminagdo, ndo como
expressao sinbnima da exclusdo, sendao como uma agao ou um conjunto delas
que tém como resultado a exclusdo. Estamos longe de identificar, diferenciando
agao (discriminatéria) de seu resultado (exclusdo). O mesmo poderiamos dizer
das outras expressdes como racismo, xenofobia, todas elas tém ou apontam ao
mesmo resultado, a exclusao, porém, através de agdes ou processos distintos. As
diferencas devem ser estabelecidas nesse ponto. As acgdes discriminatorias se
referem a processos distintos que produzem acodes racistas, apesar de que nos

dois tipos de acodes diferenciadas o resultado seria 0 mesmo: a excluséo social.

E no processo de nominagdo ou catalogagdo de atributos
esteriotipados que se constituem os sujeitos discriminados. Sem essa atribuigdo
nao existem esses individuos como categoria. Assim, se excluem a determinados
individuos nominando-os de certas formas. A nominagdo €& constitutiva de
identidades. Isto € muito importante ter em conta, ja que para evitar a exclusao
temos que comecar por esquecer de todas as formas a denominacgao inclusa em
nome de certos protetorados. Se os “sudacas”’ constituem uma nominacéo
atributiva esteriotipada que os constitui como sujeitos discriminados, devemos
evitar, inclusive, medidas protetoras, como o estabelecimento de cotas para a
inclusdo de alguns desses individuos em categorias que os excluem. Criar cargos
ou inventar universidades para sul-americanos, por exemplo. Isso seria negativo ja
que se reitera uma nominagdo e se volta a fazer referéncia de forma
discriminatério e, finalmente, com resultados excludentes. Os “sudacas” (os sul-
americanos na Europa) sé existem enquanto nominagdo discriminatoria
constituinte. Institui-se como se nome e nominado catalogicamente; a partir de
esteredtipos se institui a discriminagdo e a exclusao social como resultado. Os

critérios que instituem as diferengcas sdo funcionais as ag¢des discriminatorias e
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deveriam ser evitados nos casos de pretenciosas protecbes por meio de cotas.

Sao protegdes discriminatérias, nao percebidas como tais.

O certo é que a exclusao, produto de acgdes discriminatérias, nao
apresenta um contexto nem um objeto fixo, ela é produto de agbes de sujeitos
sociais que a produzem em suas interagbes cotidianas. Nao existem sujeitos
discriminadores estaveis nem discriminados permanentes, a discriminacdo €
multidimensional, tudo é difuso, silente, fluida nas acdes discriminatérias. O
obscuro objeto da discriminagao e o obscuro resultado da mesma se compdem de
elementos fisicos, étnicos, econdmicos, politicos, incluso cientificos que entram
em multiplas e confusas determinagdes. Inclusive existe uma neutralidade
discursiva que longe de contribuir a objetividade das ciéncias serve a
discriminagao ao fazer de conta que existe uma realidade objetivavel, quando com
afirmacdes desse tipo, se esconde o desejo de impor uma objetividade a u