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PAI NOSSO DOS MARTIRES

Pai nosso, dos pobres marginalizados!
Pai nosso, dos martires, dos torturados!

Teu nome é santificado

Naqueles que morrem defendendo a vida!

Teu nome é glorificado quando a justica é nossa medida.
Teu reino é de Liberdade, da Fraternidade, paz e comunhéo.
Maldita toda violéncia, que devora a vida pela represséo!

Queremos fazer a tua vontade,

Es o verdadeiro Deus libertador!

N&o vamos seguir as doutrinas corrompidas pelo poder opressor
Pedimos-te 0 Pdo da Vida, o pdo da seguranga, 0 pao das multiddes.

O pdo que traz humanidade, que constréi 0 homem em vez de
canhdes.

Perdoa-nos quando, por medo ficamos calados diante da morte.
Perdoa e destroi os reinos em que a corrupgao é a lei mais forte!
Protege-nos da crueldade, do esquadrdo da morte, dos prevalecidos!
Pai nosso, revolucionario, parceiro dos pobres, Deus dos oprimidos! *

Padre Zezinho

! Letra e masica: Padre Zezinho. ARQUIDIOCESE DE VITORIA (Espirito Santo). Cantai ao Senhor. 3.ed.
Vitdria: Comunicacdo Impressa, 2001.



RESUMO

As Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s) representam um importante momento na vida da
Igreja. Essas comunidades, organizadas a partir dos anos sessenta, expressam uma nova
maneira de ser Igreja, representando na pratica uma tentativa de descentralizacdo e
democracia na arcaica estrutura dessa Instituicéo.

A partir de sua organizagdo em pequenos grupos comunitarios, as CEB’s articularam com
eficiéncia a relagdo Fe e Politica, constituindo-se num importante movimento organizativo e
reivindicatorio das classes populares, com papel destacado nas lutas pela redemocratiza¢do da
sociedade brasileira, no contexto da ditadura militar. Na Arquidiocese de Vitdria, essas
comunidades adquiriram especial destaque, pois antes de seu nascimento, a atuacdo da Igreja
pautava-se pelo apoio aos grupos dominantes.

Nos anos de 1980 a abertura politica proporcionou novas formas de participacdo, a0 mesmo
tempo em que a Igreja mudava seu direcionamento ideoldgico. Inicia-se assim uma
desarticulagdo politica das CEB’s, movida principalmente pelo deslocamento de suas
liderancas. Neste trabalho investigamos o nascimento e o desenvolvimento das CEB’s
sugerindo alguns motivos que levaram a sua desarticulacdo politica.

Palavras-chave: Historia Social da Igreja, Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s), Movimentos

Sociais.



ABSTRACT

The Basic Ecclesial Comunities (BECs) has an important contribution to the Catholic Church.
These communities appear in the 60°s and express a “new way of being catholic”, representing
with actions a new trying to decentralize the old structure of that institution.

From its organization in small groups, the BECs articulated efficiently the relationship
between faith and politics and helped to take place an importation popular movement of
organization and claim with remarkable influence on the fights for the democratization of the
Brazilian society against the despotism of the military force. In the Church of Vitoria, these
communities were especially stronger, because, just before the organization of them the rule
of the Catholic was nothing but giving total support to the dominant groups.

During the eighties the democratization of Brazilian society open many new ways of
participation. The Church began to change its ideology, starting to argue that each part of
society has its own responsibility in it. The Church become again only a spiritual home and
all the politic movements left the institution. In this work we describe the birth, the
development and the regress to spiritual issues as a priority in the BECs.

Keywords: Church Social History, Basic Ecclesial Comunities (BECs), Social Movement.
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1. INTRODUCAO

“Convocamos 0s homens de todas as classes a realizarem, no mundo do trabalho,
dos negdcios e das profissdes, as diretivas da doutrina social da Igreja. Fugindo do
nivelamento liberticida pregado pelo marxismo, ndo se caia no egoismo, na cobica
e na desumana indiferenga que caracterizam o capitalismo liberal. Hoje ndo se
pode mais errar nem tergiversar. Pois 0 caminho esta aberto e seguro: é a ‘Mater
et Magistra’, cddigo completo de convivéncia humana, impregnado de vida
sobrenatural, ensinando-nos que a justica e a bondade cristd hdo de ‘vencer o

espirito de contradi¢do e de dureza, para se conseguir uma valorizacdo mais

serena das coisas’. 2.

Joao XXIII

As Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s) constituem-se numa experiéncia pastoral que
nasceu da possibilidade de participacdo, aberta aos leigos, dentro da estrutura
tradicionalmente rigida da Igreja. Essa abertura a participacdo dos leigos € ponto crucial para
entendermos o que aconteceu na Igreja do Brasil nas décadas de 1970 e de 1980, quando as

CEB’s estavam trabalhando com todo o seu potencial mobilizador.

Quando pensamos em Comunidades Eclesiais de Base, instantaneamente ligamos aos
problemas socioecondémicos da América Latina e temos a impressao de que sua concepcao
ideoldgica nasce junto com a Teologia da Libertacdo. Na verdade, essas comunidades s&o
anteriores a sistematizacdo dessa “teologia”. Elas foram organizadas a partir dos anos 60 no
interior do pais, como grupos de fiéis que se reuniam para fazer estudos biblicos e oragdes.
Essa prética s6 foi possivel dentro da Igreja Catolica com a autorizacdo pré-concedida pelas
diretrizes do Concilio Vaticano Il, pois até aquele momento, nem a lingua vernacula era
permitida nos cultos da Igreja. As CEB’s representam uma tentativa de descentralizacdo da

estrutura da Igreja; iniciativa motivada pela Cdria Romana.

O compromisso social da Igreja ganha forma com as CEB’s e com a “leitura popular da
Biblia”, que aproximou o texto a realidade local de cada comunidade. Desta pratica surgem

novas teorias sobre a interpretacdo do texto sagrado, que foram se lapidando aos poucos, até

2 PAPA JOAO XXIII. Radiomensagem, Natal de 1961. In: CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO
BRASIL - CNBB. Cadernos da CNBB, n. 1. Plano de Emergéncia para a Igreja do Brasil. 22 ed. S&o Paulo:
Paulinas, 2004. p. 16.
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que um de seus vieses mais expressivos se transformou na doutrina conhecida como Teologia

da Libertacéo.

Nossos estudos se concentraram nas CEB’s urbanas, mais especificamente as localizadas no
municipio de Cariacica, na regido que se transformou em 1989 na Pardquia Sao Francisco de
Assis. Ficam incluidos nessa regido os bairros de Porto Santana e Flexal, onde sacerdotes
estrangeiros (Padre Geraldo, Padre Bernardo, Padre Gabriel Maire) e algumas irmaés

contribuiram de maneira muito especial para o desenvolvimento local.

Na Arquidiocese de Vitoria contdvamos com a administragdo do arcebispo Dom Jodo Batista
da Mota e Albuquerque (1909-1984)° e Dom Luiz Fernandes (1926-2003), que foram
personagens decisivos na implementagdo das diretrizes do Vaticano Il na pastoral capixaba.
Mas a falta de liberdade gerada pelo governo autoritario que se instalou no Brasil apds o
golpe de 1964 influenciou de maneira significativa a orientagdo das atividades pastorais que

seriam implementadas.

De acordo com Libéanio, ao inves deste novo jeito de agir da Igreja, desta nova pastoral ser
difundida em todos os campos de atuacdo e ocupar predominantemente o lugar das pastorais
tradicionais, a situacdo politica implantada pelo Regime Militar “fechou-lhes os canais mais
visiveis™.* 1sso sem mencionar a resisténcia de setores conservadores dentro da Igreja, que

além de néo aplicarem as novas diretrizes vaticanas, apoiavam o governo militar.

Por isso as formas principais dessa pastoral véo realizar-se em pontos individualmente menos
perceptiveis e que sO impressionaram a propria consciéncia da Igreja como a atencdo do
Estado, depois de longo crescimento. Esses pontos eram fundamentalmente as pequenas
Comunidades Eclesiais de Base, situadas nas areas rurais e posteriormente nas imensas

periferias das cidades. Elas sdo, portanto, a expressao de uma nova pastoral.’

® “No dia 17 de agosto de 1957, uma grande comitiva saiu do Rio de Janeiro com destino a Vitoria
acompanhando Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque, que vinha tomar posse como o0 sexto bispo do
Espirito Santo”. Sobre a chegada de Dom Jodo em Vitoria ver: DANIEL, Sandra. GURGEL, Antonio de Padua
(cor) . Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque. Vitoria: Contexto, 2005. p. 19-20.

* LIBANIO, 1982. p. 95-96.

® Ibdem, p. 96.
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1.1 DIRECIONAMENTO PASTORAL

De acordo com Jodo Batista Libanio®, as Comunidades Eclesiais de Base s&o guiadas por uma
pastoral, denominada Libertadora. Antes de continuar, gostariamos de esclarecer o termo

pastoral: “Pastoral é o agir da Igreja no mundo”’

, OU seja, € a face préatica da Igreja;
corresponde neste sentido as suas a¢cdes no mundo temporal. Esse conceito demonstra que a
palavra pastoral pode assumir significados distintos dependendo do momento na historia da

Igreja.

Isto se deve ao fato de estarmos estudando uma instituicdo heterogénea, que se manifestou de
maneiras diferentes, muitas vezes contraditorias, a respeito dos acontecimentos de seu tempo.
Gramsci faz uma analise da diversidade ideoldgica que encontramos dentro das religides
(principalmente as universalistas) e esclarece que seu interesse em abracar todo o corpo social
e evitar a fragmentacdo em Igrejas nacionais, produz dentro delas uma multiddo de religides
distintas, frequentemente contraditdrias. A forca das religides consiste na capacidade de unido
doutrinaria de toda a massa religiosa e por isso € dificil manter os estratos intelectualmente
superiores unidos aos inferiores, para tanto € permitido algumas individualidades nas

correntes de pensamento que permeiam a Igreja.®

Até meados do século XX era dificil imaginar que a Igreja Catdlica do Brasil se tornaria a
mais progressista do mundo, mas durante um certo periodo da nossa historia foi exatamente o
gue aconteceu. Na nossa pesquisa investigamos aspectos da ideologia das CEB’s que nos
revelaram os motivos desse direcionamento.

Parafraseando Clifford Geertz, em sua obra, O saber local, onde ele afirma que: “[...] o que é
importante é descobrir que diabos eles acham que estdo fazendo™.? Apropriamo-nos da
expressdo para perguntar historicamente “que diabos o povo das CEB’s achava que estava

fazendo, e o que realmente fizeram”.

O numero de obras referentes as Comunidades Eclesiais de Base e a Teologia da Libertagéo ¢

muito grande.’® As CEB’s eram consideradas “um novo jeito de ser Igreja””, e ganharam fama

® LIBANIO, Jodo Batista. O que é Pastoral. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982. p. 84, 93, 97.

" Ibdem, p. 11.

8 GRAMSCI, Antonio. Cadernos do cércere. v. 1. Traduco de Carlos Nelson Coutinho. Rio de Janeiro:

Civilizacdo Brasileira, 2006. p. 99.

°® GEERTZ, Clifford. O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa. Traducdo de Vera Mello
Joscelyne. Petrépolis: Vozes, 1997. p. 89.

10 Neste sentido ver: TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. A génese das CEB’s no Brasil: elementos explicativos.
Sao Paulo: Paulinas, 1988. ANDRADE, Willian César de. O codigo genético das CEB’s. Séo Leopoldo, RS:
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internacional por articular de maneira muito especial a fé e a politica. Elas contribuiram muito
na organizacao das classes populares, principalmente nas lutas pela democratizacdo do pais e

naquelas referentes a aquisi¢ao de bens de consumo coletivo.

A maioria das obras a seu respeito foi publicada na década de 80, no intuito de explicar ou
divulgar essa nova pastoral da Igreja. As CEB’s foram muito estudadas segundo perspectivas
sociologicas escritas no calor dos acontecimentos. Estamos interessados em debater o
nascimento, desenvolvimento e desarticulagdo politica das CEB’s sob uma perspectiva

historica.

Poucas obras recentes foram encontradas sobre a historia das CEB’s, que embora tenham
perdido visibilidade e articulacdo politica, continuam presentes na Igreja. O que nos faz
refletir sobre o porqué de elas ndo encontrarem mais espaco para atuar articulando fé e

politica. Sera que encontraram um ““novo jeito de ser CEB’s”?

De qualquer forma, ndo podemos afirmar que nosso objeto de pesquisa foi pouco explorado.
Entretanto, percebemos a auséncia de uma exploragdo mais especifica e mais aprofundada das

relacdes de poder que norteavam as atividades pastorais.

1.2. DUAS DECADAS SINGULARES NA HISTORIA DA IGREJA NO
BRASIL

A conjuntura politica e econdmica da década de 1970 foi decisiva no direcionamento
ideoldgico adotado pelas CEB’s, que nesta época comegavam a nascer nos centros urbanos. A
falta de liberdade individual, combinada as grandes desigualdades sociais provocadas pela
rapida urbanizagdo da regido da Grande Vitoria foram decisivas para 0 sucesso de uma

teologia da libertacdo nas comunidades eclesiais.

Oikos, 2005. DOIMO, Ana Maria. Movimento Social Urbano, Igreja e Participacdo Popular. Petrépolis:
Vozes, 1984. BARREIRO, Alvaro. Comunidades Eclesiais de base e evangelizagdo dos pobres. Sdo Paulo:
Loyola, 1977. FERNANDES, Luiz. Como se faz uma Comunidade Eclesial de Base. Petrdpolis: Vozes, 1984.
SOARES, Paulo Célio. CEB’s: A construcdo de uma nova maneira de ser Igreja. O nascimento e organizagéo
das Comunidades Eclesiais de Base em Volta Redonda (1967-1979). 2001. BETTO, Frei. O que é
Comunidade Eclesial de Base. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. Dissertagcdo (Mestrado em Historia) — Programa
de Mestrado em Historia, Universidade Severino Sombra, Vassouras, 2001. MAINWARING, Scott. A Igreja
Catolica e a politica no Brasil (1916-1985). Traducdo de Heloisa Braz de Oliveira Prieto. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2004.
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Percebemos que de acordo com o direcionamento da Igreja, pequenas comunidades eclesiais
nasceriam motivadas pelas necessidades de organizacdo administrativa, independentemente
da conjuntura descrita acima, mas é dificil imaginar que tipo de pastoral teria sido adotada
pelas comunidades eclesiais em outra conjuntura politica. O momento de crise, no qual 0s
direitos humanos eram desrespeitados, motivava a unido do episcopado brasileiro contra a

repressao.

Na Arquidiocese de Vitéria, os Orgaos colegiados de tomada de decisdo estavam sendo
criados nesta época. Em maio de 1973, foi criado o Conselho de Pastoral da Arquidiocese de
Vitoria (Copav), 0 primeiro grupo a reunir: bispos, padres, religiosos e leigos. Os leigos nunca
haviam participado de conselhos deliberativos de decisdes que vinculariam todos os fiéis da

arquidiocese.™

Em fins de 1973, Frei Betto foi libertado da prisdo, onde ficou detido por quatro anos. Veio
morar no Espirito Santo em fevereiro de 1974, com os franciscanos de Vila Velha, e passou a
trabalhar ativamente ao lado do arcebispo Dom Jo&o Batista e de seu bispo auxiliar Dom Luiz
Fernandes na implementacdo das CEB’s na Grande Vitoria. A presenca de Frei Betto no

Espirito Santo marca os trabalhos de renovacao da pastoral urbana capixaba.

Nesta época as comunidades eclesiais da regido de Porto Santana e Flexal passam a fazem
parte da paréquia S&o Jodo Batista, vinculadas a matriz de Cariacica-Sede. Elas formam
dentro da divisdo geografica eclesial o Setor Porto Santana/Flexal. As CEB’s estdo
comecando a nascer sob o direcionamento da irmé& Janete Monjardim, padre José do Carmo e
do padre Geraldo. O trabalho sera encaminhado a partir de 1975 pelo padre Bernardo e

posteriormente pelo padre Gabriel Maire.

Em 27 de abril de 1984, ja enfraquecido e doente, morre Dom Jodo Batista da Mota e
Albuquerque, marcando o fim de um posicionamento pastoral extremamente ligado a
Teologia da Libertacdo. A Arquidiocese de Vitdria, sob a dire¢cdo do novo arcebispo Dom
Silvestre Luis Scandian, inicia uma grande avaliacdo que envolveu toda a arquidiocese nos
anos de 1984 a 1987.

A Grande Avaliagdo visava desenhar um retrato da Igreja da época para poder definir os

caminhos da década seguinte. Essa avaliacdo desenhou uma Igreja dividida, na qual podia-se

I GURGEL, Antonio de P4dua (org). Dom Jodo Batista da Motta e Albuquerque. Vitéria: Contexto. 2005. p.
67.
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encontrar movimentos apostolicos que ndo estavam totalmente de acordo com as opcoes

pastorais das CEB’s, gerando tensdes internas.

O periodo seguinte ¢ marcado pela desarticulacdo politica das CEB’s do Setor Porto de
Santana/Flexal. A Santa Sé busca um direcionamento com énfase na espiritualidade do
individuo e comeca a se declarar abertamente contraria a Teologia da Libertacdo. A reacdo da
Igreja com o tempo acaba mudando o perfil das CEB’s, que hoje sdo chamadas de

Comunidades Eclesiais.

A promulgacdo da Constituigdo Federal em 1988 marca uma mudanca profunda nos trabalhos
das CEB’s dentro da sociedade civil, que ja vinha sofrendo alteragdes desde o inicio da
abertura politica. Todos os direitos até entdo reivindicados, entre eles a liberdade de
associacdo, passam a estar garantidos na Carta Magna. O que gerou a necessidade de
institucionalizagdo dos grupos organizados para que pudessem trabalhar em prol de seus

objetivos.

A nova Constituicdo marcou o nascimento de um Estado democratico de direto, como ficou
explicito em seu preambulo.*? Para poderem trabalhar com mais autonomia, muitos grupos da
Igreja se transformam em associagGes independentes dela, j& que desde o inicio dos anos 80
ela ndo se mostrava mais tdo receptiva a acOes politicas diretas. Assistimos a partir dai a

culminancia de um processo que ficou conhecido como “despolitizacdo” das CEB’s.

No meio deste processo transformador da pastoral das CEB’s, um grande anseio delas no
Setor Porto Santa/Flexal é alcangado em 1989: o setor é transformado em pardquia, situacdo
que proporciona maior autonomia para a regido. A nova paréquia passa a se chamar S&o

Francisco de Assis.

O grande lider das CEB’s de Cariacica nestes anos, padre Gabriel Maire, sofre muitas
ameacas andnimas de morte, e em 23 de dezembro de 1989, ele é assassinado. As
circunstancias que envolveram sua morte sdo cheias de especulacBes, mas a investigacao

policial concluiu que ele foi vitima de um latrocinio.

12 “Nos representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembléia Nacional Constituinte para instituir um
Estado Democratico, destinado a assegurar o exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a
seguranca, o bem estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de uma sociedade
fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia social e comprometida, na ordem interna e
internacional, com a solugdo pacifica das controvérsias, promulgamos, sob a protecédo de Deus, a seguinte
Constituicdo da republica Federativa do Brasil.” BRASIL, Constituicdo Federal: coletanea de legislacéo
administrativa. MEDAUAR, Odete (org); obra coletiva de autoria da Revista dos Tribunais. 42 ed. Sdo Paulo:
Editora Revista dos Tribunais, 2004.
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Para as comunidades de Porto de Santana/Flexal, o ano de 1989 serve como marco final de
um tipo de “reforma” da Igreja capixaba que foi aos poucos diminuindo a autonomia das
CEB’s, favorecendo o nascimento de associa¢Oes independentes e fortalecendo movimentos

ligados a mistica da Igreja.

1.3 FONTES DA PESQUISA

As produgdes historiograficas que abordam a trajetéria da Doutrina Social da Igreja sdo as
fontes que utilizamos majoritariamente no primeiro capitulo, no intuito de demonstrar a
influéncia das bases da Igreja na construcdo de sua Doutrina Social. Neste capitulo abordamos
0 processo que levou & aproximagdo da Igreja com o mundo moderno e a fez optar pelos

pobres.

As CEB’s ndo sdo uma iniciativa espontanea da Igreja no Brasil, sua criacdo € o resultado de
muitos anos de um lento desenvolvimento da Doutrina Social da Igreja e de sua aproximacao
com a contemporaneidade. A histéria da Igreja Catolica na Europa, ja no século XIX, esta
repleta de exemplos de intelectuais que viam a necessidade de descentralizacdo da Igreja
como a unica maneira de cumprir sua missdo e evitar seu isolamento. Algumas fontes
primarias também sdo utilizadas neste capitulo, como os documentos produzidos pela prépria

Igreja a respeito de sua linha doutrinaria: enciclicas e documentos da CNBB.

As fontes secundarias serdo utilizadas freqiientemente no segundo capitulo, pois utilizamos as
entrevistas compiladas nas obras organizadas por Anténio de Padua Gurgel, intituladas Dom
Jodo Batista da Mota e Albuquerque, Dom Luiz Gonzaga Fernandes e A Comissao Justica e

Paz no Espirito Santo.

Neste segundo capitulo tratamos diretamente da pastoral prioritaria da Arquidiocese de
Vitoria apés o Concilio Vaticano 1, ou seja, do nascimento das Comunidades Eclesiais de
Base no Espirito Santo.

Muitos documentos produzidos pela CNBB, neste periodo, sinalizam que a Igreja no Brasil
abracava a opgédo pelos pobres proposta por Jodo XXIII. E vérias cartilhas produzidas pela
arquidiocese demonstram 0 quanto engajados nesta opg¢ao estavam os dirigentes da Igreja de

Vitoria. A partir de cartilhas como Os Conselhos que a gente quer, Direito @ moradia e A



20

Igreja e a Crise: subsidios para entender a crise; descrevemos como a arquidiocese se
preparou para evangelizar as massas de migrantes que chegavam na Grande Vitoria atraidos
pela industrializacdo da regido. Concluimos o capitulo apontando indicios da mudanga de
direcionamento nas prioridades da Igreja mundial na década de 1980, apontando sua
influéncia na Arquidiocese de Vitoria, através dos discursos do Papa Jodo Paulo Il e do

deslocamento de liderancas locais.

O capitulo trés é repleto de fontes primarias, pois nele descrevemos o nascimento das CEB’s
no Setor Porto de Santana/Flexal através das memdrias dos moradores mais antigos e dos

registros encontrados no livro de Tombo da Paroquia e em atas das comunidades.

Também analisamos o trabalho realizado dentro das CEB’s através dos boletins produzidos
pelo Grupo de Mulheres do Setor. Este boletim comunicava todas as ac¢Oes planejadas e
interligava os grupos de mulheres de todas as comunidades, viabilizando sua comunicacéo.
Produzido pelas proprias participantes do grupo, € um excelente meio de averiguacdo das
atividades realizadas por elas e da doutrina que as conduzia. Concluimos o terceiro capitulo
com uma analise da ideologia que movia a acdo do povo das CEB’s, a influéncia dos
intelectuais nesse processo e apontamos alguns dos motivos que levaram a sua desarticulacéo

politica.

As fontes secundarias e algumas cartilhas utilizadas podem ser encontradas no Centro de
Documentacdo e Informagdo Dom Luiz Gonzaga Fernandes, na Mitra Arquidiocesana;
inclusive todos os exemplares do folhetim Caminhada, que ditava os passos de cada
celebragéo das CEB’s. Outras cartilhas foram adquiridas do acervo particular do professor da

Universidade Federal do Espirito Santo Mauricio Abdalla Guerrieri.

O livro de Tombo, ata de fundagdo da pardquia e outros documentos oficias podem ser
encontrados na Administracdo Paroquial, que fica nos fundos da Igreja de Santana, em Porto

de Santana, pois a paréquia Sao Francisco de Assis ndo possui matriz.

Enquanto aos boletins do Grupo de Mulheres, estes podem ser encontrados no acervo da
Associacdo Padre Gabriel Maire em defesa da vida, localizado até o0 momento numa sala da

Comunidade Imaculada Conceigéo, em Porto Novo.

Os trabalhos socioldgicos e teoldgicos que abordam a problematica das CEB’s e da Teologia
da Libertacdo também séo fontes da pesquisa, na medida em que descrevem uma ideologia
que sera contraposta a real préatica das CEB’s.
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A grande dificuldade na tarefa de pesquisar as fontes locais € que infelizmente esses arquivos
ndo estdo catalogados, a maioria se encontra dividida em pastas avulsas nos armarios das

CEB’s sem referencia ao contetdo.

Felizmente, em sua maioria eles possuem datas e 0 nome da comunidade que os produziu, o
que facilita a divisdo do material. Outra dificuldade decorre do fato de ndo existirem

publicacOes, artigos e obras que retratem a histéria desse movimento em Cariacica.

Algumas noticias publicadas nos jornais A Gazeta e A Tribuna sdo mencionadas no inicio do

quarto capitulo so para ilustrar o processo de urbanizagdo da regido.

O jornal local Correio Popular serviu como fonte primaria para descri¢do dos acontecimentos
politicos do municipio, pois ndo encontramos nenhum registro sobre as administragdes das
décadas de 1970 e 1980 na Prefeitura de Cariacica.

1.4 MOVIMENTO SOCIAL E LUTA PELA HEGEMONIA

Movimento social — o proprio nome ilumina as grandes dificuldades de teorizagcdo ao seu
respeito, pois sendo um “movimento”, é tdo flexivel como mutavel e deixa os tedricos sempre

para tras na corrida da construcdo de um paradigma que atenda todas as suas multiplas faces.

No Dicionario de Politica de Bobbio, Gianfranco Pasquino introduz o assunto, chamado-o de
“tema fascinante e controverso” e afirma que embora ocupe um lugar de destaque na teoria e
na reflexdo sociolégica “[...] ndo foi elaborada até hoje uma teoria totalmente abrangente e
inteiramente satisfatoria da problematica em exame”.™® Na obra de Ana Maria Doimo A vez e
a voz do popular,** os movimentos sociais sd0 chamados de “categoria controvertida” e a
autora afirma que é “[...] impossivel utiliza-la do ponto de vista tedrico, sem que o
pensamento se perca num emaranhado de significados que a ela foram aderindo ao longo do

tempo”.

Maria da Gloria Gohn, em sua obra Teoria dos Movimentos Socais: paradigmas classicos e

contemporaneos, inicia a apresentacdo do tema chamando atencdo para cinco grandes

3 BOBBIO, Norbeto. Dicionario de Politica, 1991, p. 787.
 DOIMO, Ana Maria. A vez e a voz do popular: movimentos sociais e participacéo politica no Brasil p6s-70.
Rio de Janeiro: Relume-Dumard, 1995. p. 37.
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questdes que permanecem na producdo académica, como lacunas ou como problemas néo
resolvidos:
1. O prdprio conceito de movimento social: afinal o que sdo esses movimentos?

2. O que os qualificam como novos?

3. O que os distinguem de outras acBes coletivas ou de algumas organizacdes
sociais como as ONGs?

4. O que ocorre de fato quando uma agao coletiva expressa hum movimento social
se institucionaliza?

5. Qual o papel dos movimentos sociais neste final de século?™

Na obra supra citada, Gohn apresenta ao leitor todos os paradigmas relevantes, classicos e
contemporaneos sobre movimentos sociais, numa explanacdo exaustiva de indmeras
possibilidades fenoménicas que ficaram conhecidas como movimento social. O emaranhado
de conceitos sempre se mostra suficiente para o estudo de um caso especifico e ndo para uma
analise que abranja o estudo dos movimentos sociais como um todo. Podemos notar que o
conceito utilizado por alguns autores se confunde com a descrig¢do do préprio movimento que

estdo pesquisando, ou 0s quais tiveram chance de vivenciar em sua realidade local.

Conceituar movimento social, portanto, ainda é uma tarefa ardua para os tedricos das ciéncias
sociais. Ha sim, os que construiram conceitos fechados sobre o tema, como Manuel Castells,
que desenvolveu o conceito de Movimento Social Urbano, com categorias extremamente Uteis
para o0 entendimento dos movimentos sociais mais freqlientes nas cidades brasileiras nas
décadas de 70 e 80.

Para ele, os Movimentos Sociais Urbanos podem ser definidos como sistema de préaticas
sociais que confrontam a ordem estabelecida a partir das contradigfes especificas da
problematica urbana.'® Mas o que seria problemética urbana? Quando fala de problemas
urbanos, ele se refere a toda uma serie de atos e situacbes da vida cotidiana cujo
desenvolvimento e caracteristicas dependem estritamente da organizagdo social geral.
Efetivamente, em um primeiro nivel se trata das condicGes de vida da populacdo, do acesso
aos servicos coletivos (escolas, hospitais, areas de lazer etc.) e mais uma gama de problemas
que vdo desde as condicOes de seguranca dos trabalhadores até o conteudo das atividades
culturais dos centros de jovens, reprodutores da ideologia dominante. Para ele ndo se trata de

fendmenos caracteristicos de uma civilizagdo em crise. Constituem um processo social

> GOHN, Maria da Gléria. Teoria dos Movimentos Sociais: paradigmas classicos e contemporaneos. 4. ed. S&o
Paulo: Loyola. 2004. p. 11.
18 CASTELLS, Manuel. Movimientos sociales urbanos. 4. ed. México: Siglo Veintiuno, 1977. p. 03.
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estruturado cuja ldgica e unidade emanam do desenvolvimento progressivo de novas

contradicdes sociais nas sociedades capitalistas.’

As demandas dos Movimentos Sociais Urbanos de CASTELLS sdo as demandas verificadas
nas reivindicagbes das CEB’s, por isso sua teoria nos ajuda a entender como suas

reivindicagdes se articulam ao contexto mais amplo da luta de classe.

Os Movimentos Sociais Urbanos também s&o chamados de Movimentos Citadinos ou de
cidadaos, por trazerem em seu bojo a problematica da cidadania. O quadro metodol6gico de
analise dos Movimentos Sociais Urbanos (MSU) consiste em entendé-los a partir da
determinacéo estrutural do problema que encerram (ou reivindicam). Isto implica captar nos
movimentos suas perspectivas, sua estrutura interna, suas contradi¢des, seus limites e
possibilidades, suas relagcdes com a cidade e com o Estado.

Esse método foi utilizado em inimeros estudos de fendmenos sociais ocorridos no Brasil

1.8 Como o

como forma de comprovacao de que se tratava de fato, de um Movimento Socia
nosso recorte abrange somente as CEB’s urbanas, utilizamos as categorias de Castells para
analisar a natureza das CEB’s num determinado periodo, sem perder de vista a sua relacdo

institucional com a Igreja.

As CEB’s reuniam todo tipo de interessados, ndo importando o0 sexo, a classe social, o grau de
escolaridade e muitas vezes nem a profissdo de fé, pois em varios momentos se declarava
ecuménica na realizacdo de suas lutas politicas cotidianas. Todos se reuniam em prol de
reivindicagdes sociais que movimentaram o cenario politico dos anos 70 e 80. Varios estudos
sociais desta época apontam as Comunidades Eclesiais de Base como ber¢o dos movimentos
sociais mais diversos. As CEB’s declaram-se literalmente em seus documentos oficiais como

“escola de compromisso e participagdo™.*®

Segundo Antbnio Gramsci, a luta pela hegemonia esta diretamente relacionada ao controle da
direcdo ideoldgica. Quando as CEB’s se denominam escolas de compromisso e participacao,
temos um projeto pedagogico em andamento que visa a conscientizacdo politica, ou seja, a

educacdo de uma direcdo interpretativa dos fatos sociais que evolvem seus membros.

Y CASTELLS, 1977, p. 05.

8 Um exemplo capixaba desta influéncia de Castells é o trabalho de Ana Maria Doimo e Geert A. Banck,
denominado Entre a utopia e a estratégia: um estudo de caso de um Movimento Social Urbano, publicado em
1989. Ele demonstra claramente a necessidade de adequacdo ao conceito de Castells para que o movimento
organizado pelas associacGes de moradores da regido de S&o Pedro fosse considerado um Movimento Social
Urbano.

9 ARQUIDIOCESE DE VITORIA (Espirito Santo). Missdo da Igreja no mundo da Politica. Vitéria, 1988, p.
28.
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Gramsci entende hegemonia como “direcéo intelectual’. Para ele, a luta pela emancipacéo
politica do proletariado ndo se coloca apenas no campo econdémico, mas também nas
condi¢cbes de subalternidade intelectual as quais estiveram submetidas as classes
trabalhadoras, o que torna necessario o encaminhamento de um novo projeto cultural capaz de
propiciar o0 desenvolvimento de uma vontade social, de uma vivéncia democréatica

independente do dominio ideoldgico da classe dominante.?

A Hegemonia é escolhida como a categoria que permitird resolver as contradigdes
fundamentais existentes na superestrutura, tanto referentes aos dominantes, quanto referentes
aos dominados, o que significa admitir que a mudanca social € um processo gradual: a tomada
do poder por uma nova classe deve ser precedida de um processo de transformacgdo da

sociedade civil, em seus valores e praticas, pelo desenvolvimento de uma contra-hegemonia.

Antonio Tavares de Jesus, em sua obra Educacdo e hegemonia no pensamento de Antonio
Gramsci, esclarece: “Manter ou modificar a superestrutura implicara o exercicio da
hegemonia, onde a funcdo educativa se torna importante e imprescindivel. Falar em
hegemonia implica simultaneamente as questfes da educacéo e cultura e da sociedade civil

em sua relacdo principal com a sociedade politica ou o Estado™.?

A hegemonia, se é capacidade de direcdo cultural ou ideoldgica de uma classe sobre o
conjunto da sociedade, é também uma relacdo de dominacdo entre dirigentes e dirigidos,
responsavel pela formacdo de um grupo organico e coeso em torno de principios e

necessidades defendidos pela classe dominante.

Neste sentido, o pensamento do autor é de extrema importancia para entendermos o papel da
educacdo realizada nas CEB’s, pois sua vontade revolucionaria estd baseada no

desenvolvimento de uma nova consciéncia politica.

As bases da Igreja na Europa foram as primeiras a sentir a necessidade de uma nova
consciéncia politica para garantir harmonia social. O processo de aproximacao da Igreja aos
pobres esta estritamente relacionado ao processo de reconhecimento de direitos das classes
trabalhadoras e da aproximacéo da Igreja com o Movimento Operario Europeu. Mas somente
depois de enfrentar graves crises internas e de um longo amadurecimento, uma nova posi¢ao
politica da Igreja chegaria a América Latina, onde se ligou fortemente ao combate as

injusticas sociais, tornando-se assim, inspiracdo para o florescer de ideais e doutrinas

2 Ibidem, p. 28.
21 JESUS, 1989, p. 18.
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revolucionarias, que transformaram parte da Igreja na América Latina, num modelo de gestao

democratica e participacdo popular que veio a surpreender a propria ctpula eclesial.

Os autores marxistas raramente se interrogaram sobre as condigdes de formacdo e de
distribuicdo das opinides religiosas. Gramsci é uma excecdo. As circunstancias da época em
que viveu levaram-no a estudar a questdo religiosa.”* No curso de alguns anos, durante 0s
quais Gramsci tem responsabilidades no seio do partido comunista italiano, a Igreja comeca a
tentar uma aproximagdo ao mundo operario com o Partido Popular Italiano do padre Luigi
Sturzo. Depois, num segundo tempo, ela se une ao fascismo com a conclusao dos acordos do
Tratado de Latrdo de 1929. Durante esse periodo, Gramsci tem a oportunidade de medir 0

papel consideravel da Igreja na sociedade civil e particularmente entre 0 homem do campo.

O militante Gramsci, depois secretario geral do Partido Comunista Italiano (PCI), jamais
subestima a importancia do problema. Recusando o anticlericalismo sumario, Gramsci trava
um combate ideologico contra a Igreja, a0 mesmo tempo em que estende as maos as classes
sociais sujeitas ao seu império. Preconiza a aproximagdo com a ala de esquerda do Partido
Popular cuja evolucdo observa atentamente.?® Interrogando-se sobre o papel dos clérigos na
sociedade, ele esclarece a nocdo de intelectual, isto €, o produtor de ideologia, e nos ajudara a

entender o papel que esses intelectuais exerceram dentro das CEB’s.

22 pPORTELLLI, Hugues. Gramsci e a questao religiosa. 1984. p. 11-12.
% PORTELLLI, 1984, p.12.



26

2 DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA E DA OPCAO PELOS
POBRES

“A politica moderna vé o pobre apenas como uma maquina de trabalho que deve
ser aproveitada ao maximo num prazo determinado. Vereis logo a que excesso pode
levar o desprezo do homem. Esses homens sdo livres? N&o, essas vitimas do
infort(nio ndo sdo livres. A terrivel dominacéo que exerceis sobre eles é uma prova
cabal. Suas caréncias os colocam numa dependéncia total e fazem deles vossos
escravos. Se fosseis proprietarios deles, terieis interesse de poupa-los um pouco”.
Pe. Lamennais (1782-1854) 24

Em maio de 1973 foi criado o Conselho de Pastoral da Arquidiocese de Vitdria (Copav),
formado por bispos, padres seculares, religiosos e leigos. Pela primeira vez na historia da
Igreja capixaba, os leigos fizeram parte de um conselho deliberativo de diretrizes da
Arquidiocese. Nesta época, com algumas exce¢des no interior, especialmente na regido de
Colatina, ainda ndo havia nos centros urbanos Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s).?
Entender essa abertura a participacdo dos leigos na administracdo eclesial é essencial para
entendermos as origens das CEB’s, porque elas eram localmente administradas por leigos

com um grau de autonomia nunca antes experimentado pela rigida hierarquia da Igreja.

A abertura da Igreja para a participagéo dos leigos aconteceu lentamente, num processo que
motivou a consolidacdo da Doutrina Social da Igreja (DSI). No inicio, a DSI contemplava
uma tentativa de posicionar o pensamento catolico diante da batalha ideoldgica que estava em
andamento na Europa, entre liberalismo econémico e teoria marxista. Depois, ganha novos
enfoques e tenta acertar os passos com o ritmo do mundo contemporaneo. E necessario
compreender que a Doutrina Social da Igreja ndo foi pensada desde o principio como um
sistema organico, mas foi se formando pouco a pouco, com progressivos pronunciamentos do

magistério sobre temas sociais.?

Parece-nos que a aproximacdo mais eficaz para dar conta do surgimento de movimentos

sociais baseados numa verséo libertadora da Doutrina Social e de sua expressdo teologica é

# LAMENNAIS. As formas modernas de escraviddo (1839). In: AVILA, Fernando Bastos de. Antes de Marx.
As raizes do humanismo cristdo: textos e comentarios. Rio de Janeiro e Sdo Paulo: Ed. PUC-Rio e Loyola,
2002. p. 51.

% GURGEL, Antonio de Padua (cor) . Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque. Texto: Sandra Daniel. Vitoria:
Contexto, 2005, p.67.

% PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ. Compéndio da Doutrina Social da Igreja. Traducéo da CNBB.
S8o Paulo: Paulinas, 2005. p. 50.
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aquela que parte da articulagcdo entre as mudancas internas e externas a Igreja a partir do
Concilio Vaticano I1 (1962 - 1965).

Contudo, a locugéo Doutrina Social remonta a Pio XI (1922 - 1939)%*" e designa o corpus
doutrinal referente a sociedade, que a partir da Enciclica Rerum Novarum (1891) do papa
Ledo XIII (1878 - 1903) se desenvolveu na Igreja por meio do magistério dos romanos

pontifices.?®

O envolvimento com questdes sociais certamente nao teve inicio com a Rerum Novarum. A
Igreja jamais deixou de se interessar pela sociedade e de ser influenciada por ela, mas sendo
uma instituicdo conservadora pela sua prépria natureza dogmatica, teve dificuldades em
acompanhar simultaneamente as transformacdes sociais. Assim sendo, se observarmos com
cuidado o caminho que levou Ledo XIIl a Rerum Novarum, notaremos que a Igreja vinha
sofrendo grandes pressbes para se manifestar sobre temas sociopoliticos que agitavam a

Europa no final do século XIX.

Dois fendbmenos caracterizam a vida no decurso do seculo XIX e nos primoérdios do século
XX. De uma parte, assistimos a um imenso progresso técnico, industrial e comercial: primeiro
nos paises europeus, mais tarde em todos 0s continentes, com inumeraveis repercussoes
psicoldgicas e sociais. De outra parte, 0 processo da industrializacdo levou a concentragéo de

imensas riquezas nas maos de um restrito grupo e ao “jugo pouco menos que servil imposto

por uma exigua minoria de gente riquissima & infinita multiddo de proletarios™. %°

As condicBes de trabalho desses operarios eram as piores possiveis. Giacomo Martina,
historiador da Igreja e professor na Pontificia Universidade Gregoriana em Roma, descreve o

panorama da época em sua obra A historia da Igreja: de Lutero a nossos dias.

Horarios que, no inicio, chegam a quatorze e dezessete horas, durante as quais o
operario deve, via de regra, repetir mecanicamente 0 mesmo movimento, numa
atmosfera fisica e moralmente nociva; recrutamento indiscriminado de mulheres e
criancas, até abaixo dos seis anos; falta de qualquer seguranca diante de acidentes
e doencas; salarios apenas suficientes para manter sé o operario, ndo a familia;
subalimentacdo, moradias insalubres e superlotadas nos aglomerados das cidades:
eis as condi¢des habituais de vida do proletariado urbano, que Marx, no Capital, e
Dickens, em seus romances, retratam com realismo. Escrofula, raquitismo,

T A expressdo aparece pela primeira vez em Pio XI, na Quadragésimo Anno (1931). Pio XII, na Radio
mensagem em comemoracgdo ao 50° aniversario da Rerum Novarum (1941), fala de “doutrina social catélica”,
e na Exortacdo Apostdlica, Menti Nostrae, de 23 de setembro de 1950, de “doutrina social da Igreja”. Jodo
XXII1 conserva as expressdes “doutrina social da Igreja”, “doutrina social cristd”, ou ainda “doutrina social
catdlica”, na Enciclica Mater et Magistra de 1961 (PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ, 2005. p.
59).

% Ibidem, p. 59.

% MARTINA, Giacomo. Histéria da Igreja de Lutero a nossos dias. S&o Paulo: Loyola, 1997. p. 25-26.
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tuberculose, alta mortalidade infantil alastram-se amplamente nessas massas
indefesas, que facilmente procuram esquecer isso no alcool, ou tentam uma evaséo
através da prostituicdo, quando ndo irrompem em rebelifes, destinadas fatalmente
ao insucesso. Se sao duras as condigdes da classe operaria, a sorte dos camponeses
nos paises ainda ndo industrializados ndo é melhor: a subnutricdo — a base de
polenta na planicie do Pé — multiplica os casos de pelagra ou de outras doencas,
enquanto nos casebres, desprotegidos do vento e da chuva, amontoam-se

. - L 30
promiscuamente irmaos e irmas, cunhados e cunhadas.

Neste contexto, os liberais demonstravam ser solicitos defensores do status quo e 0s
socialistas no partido e nos sindicatos se organizavam em vista de uma total reviravolta das
estruturas existentes. Em geral, os catélicos, embora com exce¢des numerosas, demoraram em
tomar consciéncia da questdo social, e entre eles, de acordo com Martina, desenvolveram-se
duas tendéncias, as quais persistiram uma ao lado da outra por mais de um século. A primeira
defendia a exortacdo a resignacdo, a aceitacdo da pobreza como forma de remissdo dos
pecados terrenos; essa era acompanhada de uma acéo limitada ao plano caritativo, excluindo o
reconhecimento de direitos do operario. A segunda, fortemente impregnada de paternalismo,
gradualmente reconhece alguns direitos do operdrio e aceita a defesa coletiva desses

direitos.!

Na Italia, a Questdo Romana® teve decisiva influéncia neste sentido, criando dificuldades aos
catolicos empenhados na questdo social e contidos em seus esforgos pelo non expedit® e pela
dificuldade de fazer exigéncias a um poder considerado ilegitimo. Na Alemanha, durou por
muito tempo a antipatia pelo Estado prussiano, em poder dos protestantes. Na Franca,
sobretudo no final do seculo XIX, o legitimismo e as esperancas de restauragdo monarquica

constitufram por muitos anos grandes dificuldades aos deputados catélicos.*

Idéias e agdes inovadoras desenvolvem-se, sobretudo, na periferiaz Roma ndo oferece
obstaculos, mas ndo encoraja e ndo da diretriz; limita-se apenas a condenagdo negativa
quando entende necessario. Trata-se de um fendmeno costumeiro na historia da Igreja, no
qual a base é a primeira a se movimentar, enquanto o vértice intervém somente mais tarde,

para aceitar, negar, modificar e principalmente dirigir.

¥ MARTINA, 1997, p. 28.

*! Ibidem, p. 36.

%2 Questao Romana é o nome dado & crise que atingiu a relagdo entre a Igreja e o Estado Italiano no processo de
unificacdo do pais, quando as tropas italianas tomaram posse dos Estados Pontificios e da cidade de Roma em
1870 (GUTIERREZ, 1995, p. 29).

%% Decreto de Pio IX (1871) que proibia os catdlicos italianos de participarem das eleicdes politicas, como
eleitores ou como eleitos. Podiam somente participar nas elei¢des administrativas.

* MARTINA, 1997, p. 37.
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2.1 DA PLURALIDADE IDEOLOGICA

Podemos observar com facilidade que a Igreja Catdlica abriga muitos conflitos internos, que
envolvem todos os aspectos de sua existéncia, desde a teologia até a pastoral das comunidades
mais humildes. De acordo com Gramsci, isso se deve ao fato de a ideologia ndo ser um
conjunto cultural coerente. Como concepcdo de mundo, é chamada a se difundir no conjunto
do corpo social, compreendendo muitos graus culturais de acordo com 0s grupos sociais nos
quais ela se expande. O mesmo acontece, entdo, com a religido, que é estudada como uma
forma particular de ideologia, na qual podemos encontrar, segundo a definicdo gramisciana,

trés elementos constitutivos:

1) a crenca de que existe uma ou mais divindades pessoais que transcendem as
condices terrestres temporais; 2) o sentimento dos homens de que dependem destes
seres superiores que governam totalmente a vida do cosmo; 3) a existéncia de um

. ~ 35
sistema de relaces (culto) entre os homens e os deuses.

Estes trés elementos sdo necessarios para se definir religido. Gramsci rejeita as concepgdes
extensivas que consideram como religido toda a ideologia constrangedora ou todo conjunto de
tabus sociais.*® Mas, tal como a ideologia, a religido ndo é um conjunto homogéneo de idéias,

pois subdivide-se em “sub-religides”. ¥’

Toda religido, inclusive a catolica (ou antes, notadamente a cat6lica, precisamente
pelos seus esforcos de permanecer “superficialmente” unitéria, a fim de ndo se
fragmentar em Igrejas nacionais e em estratificagcdes sociais), é na realidade uma
multiddo de religiGes distintas, freqlentemente contraditérias: ha um catolicismo
dos camponeses, um catolicismo dos pequeno-burgueses e dos operarios urbanos,
um catolicismo das mulheres e um catolicismo dos intelectuais, também este variado

38
e desconexo.

Por isso, € dificil escrever sobre uma instituicdo tdo complexa e heterogénea como a Igreja
Catdlica, com suas divisGes e tensBes internas. Como afirma Gramsci, nela se cruzam
diferentes tendéncias que tém a ver com a diversidade social, politica, cultural e espiritual da
sociedade mais ampla em que se insere. Por exemplo: alguém que faz parte de uma pastoral
comprometida com lutas sociais, como a Pastoral Operaria, tem préaticas diferentes de um

membro da Renovacgdo Carismatica.

% GRAMSCI, apud PORTELLI, Hugues. Gramsci e a questéo religiosa. S&o Paulo: Paulinas, 1984. p. 21.
36 H
Ibidem, p. 22.
¥ Ibidem, p. 25.
*|bidem, p. 25.
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Além disso, faz-se necessario distinguir entre a Igreja Catolica como instituicdo, com suas
estruturas de poder eclesiastico, e como comunidade de fiéis, formada pelo povo simples e
pobre, chamados de “Povo de Deus”, para empregar uma expressdo do Concilio Vaticano I,

muito utilizada pela Teologia da Libertacao.

Jean Meyer, fazendo uma analise do conceito de Igreja para a historia, estabelece uma
explicagdo que valoriza as bases, explicitando a importancia de um estudo da historia da

Igreja a partir do povo.

O Vaticano Il definiu a Igreja como o Povo de Deus em Peregrinacdo. No primeiro
sentido, Igreja significa junta, acclesia, synagoge, e de modo algum se limita a uma
fachada institucional ou a uma construcéo cultural. Por isso sua histdria deve ser a
de todos que de uma maneira ou de outra se referem a cristo. N&o pode ser histéria
eclesidstica no sentido de Eusébio de Cesaréia nos fins do século I11; também néo
podemos, porém, nos limitar (como o fazemos muitas vezes) a analise das politicas e
dos conflitos eclesiasticos, ou das relacdes entre a Igreja e o Estado. Estas Ultimas
tém importancia, claro, porque afetam todos os aspectos da vida, e por isso certas
igrejas rezam todo dia pelo Imperador, pelo presidente, pelo César. Essa
perspectiva nos leva a histdria total; histéria social dos povos, povos cristaos, povos
cristdos em forma majoritaria, povos de minorias cristds dirigentes, de minorias
ativamente opositoras, de minorias perseguidas, de maiorias cristas perseguidas
por elites anticristds ou anticatélicas, ou protestantes.®
Por conseguinte, Meyer define duas maneiras de estudar a histéria da Igreja: a primeira da
muita importancia as relagGes entre a Igreja e o Estado, a alianca, a ruptura, a renovagao da
alianca entre estes dois poderes, sendo a alian¢a a base do que chamam de cristandade. A
segunda tese brota logicamente da primeira: tendo a Igreja de Cristo compromisso com 0s
pobres, leva uma mensagem de libertacdo, tem uma funcdo profética, o que vincula sua
histéria & histéria do povo.*® Nesse sentido, a histéria da Igreja seria a histdria da realizac&o

de sua misséo libertadora, que abrange a luta do povo por uma vida melhor.

Por isso, nosso primeiro desafio na investigacdo das Comunidades Eclesiais de Base é

exatamente definir quem é o povo, ou quem é o pobre, pelo qual a Igreja optou.

Dentro de um contexto eclesial, o pobre é aquele sujeito com o qual a Igreja se comprometeu
de maneira muito especial na Conferéncia Episcopal de Medellin, em 1968. Entretanto, essa

definicéo torna o termo por demais genérico.

Os historiadores da | Conferéncia Geral de Historia da Igreja na América Latina, realizada

pela Comissdo de Estudos de Histéria da Igreja (CEHILA), no México, em outubro de 1984,

% MEYER, Jean. Metodologia para uma Histéria da Igreja na América Latina. In: Para uma Histéria da Igreja
na América Latina, marcos tedricos: o debate metodologico. Petropolis: VVozes, 1986. p. 15.
“0 |bidem, p. 14.
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num sentido estrutural, definem pobre como o dominado dentro de uma totalidade. Pobre
seria, assim, o escravo do Caribe, o trabalhador de uma fazenda, o camponés assalariado e o
operario industrial. Todos que estdo estruturalmente incluidos nesta totalidade,
caracterizando, desse modo, o pobre como aquele explorado em seu salario e em seu

trabalho.*

Ser pobre na América Latina ndo é ser mendigo, marginal, mas fazer parte de uma classe
oprimida. E-se pobre sob os interesses da dominagéo de classe, e ndo por designios proprios.*
Neste sentido, a coletividade dos pobres formaria o povo. Usa-se a palavra povo, justamente
como um conceito comunitario ou coletivo de pobre. Por isso, no presente estudo, 0 conceito

tem contetido anélogo ao de pobre.*?

Enrique Dussel, em Hipdteses fundamentais da Historia geral da Igreja na América Latina,

gscreve a este respeito:

As classes oprimidas, os grupos explorados, as etinias de uma nagdo sdo parte do
povo engquanto comunidade de homens dominados, enquanto interiores ao sistema e
por isso produzindo para a totalidade pratico-produtiva que os domina. Neste
sentido o povo seria aquelas classes dominadas dentro de uma nagéo sob a coacgéo
do Estado.*
Entretanto, € importante ressaltar que este sujeito dominado pelo sistema de producéo,
chamado pobre, ndo € o Unico formador das CEB’s; sdo, antes, os oprimidos de todos os
géneros. Superando colocagfes economicistas, seria preciso lembrar grupos que sofrem

postergacOes diversas, por outras causas culturais como as mulheres e as etnias.

Dentro desta analise dos diferentes conceitos de Igreja, entre outras divergéncias ideologicas,
pertinentes ao catolicismo, encontramos ainda no século XIX, toda uma geracao de catolicos
sociais: cardeais, bispos, sacerdotes e leigos que mediante uma rica reflexdo tedrica e uma
multiforme acgéo social, iniciaram o processo de reencontro da Igreja com os assalariados
urbanos e tornaram possivel a formulacdo da Doutrina Social da Igreja que, no século

seguinte, continuou se desenvolvendo rumo ao Segundo Concilio Vaticano.

O Pe. Fernando Bastos de Avila, em pesquisa realizada em 1965, na biblioteca da residéncia
dos Padres Jesuitas da Action Populaire, em Paris, instituicdo totalmente dedicada ao estudo

dos problemas sociais, defende a tese de que a critica ao capitalismo como sistema global ja

*! DUSSEL, Enrique. Para uma histéria da Igreja na América Latina, marcos teéricos: o debate metodoldgico.
Petrépolis: Vozes, 1986. p. 52.

“2 |bidem, p. 52.

“% |bidem, p. 53.

“ Ibidem, p. 54.
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se consumara antes mesmo da publicagdo do Manifesto Comunista, pelo que ele chama de
Catolicismo Social.* Um bom exemplo da critica feita a0 modelo capitalista é o texto do
sacerdote francés Félicité-Robert de La Mennais (1782-1854),° denominado As formas
modernas de escravidao, publicado em 1839, onde a condicao do operario é comparada com a

condicdo do escravo, pela falta de liberdade:

A necessidade de viver torna pois o proletario dependente do capitalista; ela o
submete irresistivelmente a ele. O capitalista tem, em sua bolsa, a vida do
proletario. Se essa bolsa se fecha, se o salario vem a faltar ao operério, s6 Ihe resta
uma alternativa: morrer ou cair na mendicancia, que é outra forma de servidao,
mais humilhante e mais dura [...].

E que é hoje o proletario para o capitalista? Um instrumento de trabalho. O direito
vigente Ihe deu alforria. Legalmente livre, com efeito, ndo € uma propriedade que o
empregador possa comprar ou vender. Entretanto, trata-se de uma liberdade
puramente ficticia. O corpo néo é escravo, mas a vontade, sim. Quem ousara dizer
que é realmente livre uma vontade colocada diante deste dilema inelutavel: ou a
morte horrivel, inevitavel, ou a aceitacdo de uma lei arbitraria? O tronco e o
azorrague do escravo moderno é a fome.*’

Por meio deste texto podemos perceber que mesmo antes da difusdo da ideologia marxista,
estava em processo, dentro da propria tradigdo cristd, uma reflexdo critica da sociedade
capitalista nascida da revolugdo industrial. E mais ainda, nesta passagem fica clara a
necessidade de libertagdo da classe operéaria. No decorrer do texto, Lamennais, que era
sacerdote, usa passagens do evangelho para justificar a necessidade moral, urgente desta
libertagdo e compara a condi¢cdo do povo aquela em que vivia o Cristo, afirmando que: “Se
Cristo vivesse entre nés, um sargento de policia o haveria de prender e um magistrado o
meteria na cadeia por vagabundagem, de vez que ‘o Filho do homem néo tinha uma pedra
onde repousar a cabeca’.” *® Lammenais considera o regime em que vive uma negacéo aos

ensinamentos cristaos:

Apo6s dezoito séculos de cristianismo, vivemos ainda sob um regime pagéo. Em
nome do soberano Autor de todas as coisas, do Pai Celeste que acolhe a todos 0s
seus filhos, foi proclamada a igualdade, a liberdade, a fraternidade humana. No
entanto, por toda parte, reina a desigualdade e a servidao, por toda parte o povo

> O padre Fernando Bastos de Avila afirma que muitos elementos integrados por Marx em sua sintese, como
dados originais, de fato j& se encontravam numa corrente de pensamento que “inundara o espac¢o cultural
europeu”. De acordo com ele, antes de Marx, pensadores cristdos ja conheciam o mecanismo da plus-valia e
tinham descoberto, no processo espoliador do capitalismo, a causa secreta da questao social (AVILA, 2002, p.
10).

“ Avila (2002, p. 57) explica na mesma péagina em nota de nimero 1, que o autor, a partir de 1827, comegou a
assinar apenas como Lammenais.

“" |bidem, p. 57-58.

“8 |bidem, p. 62-63.
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geme sob o peso de uma opressdo sacrilega, por toda parte, em lugar de um
; : !
grande e amavel Cristo, vemos erguer-se o espectro de Caim.

Na citagdo, Lamennais da um fundamento teologico as aspiraces de melhoria de vida da
classe operéria e, embora distante no tempo, nos remete aos fundamentos usados pela
Teologia da Libertacdo quando pretende promover a emancipagdo do individuo da tirania do
capital. O trecho que descrevo abaixo, escrito em 1839, bem poderia ser atribuido a um dos

Tedlogos da Libertacdo. Observe:

O que o povo quer, 0 préprio Deus o quer também, por que o Povo deseja a
justica, a ordem essencial e eterna, a realizacdo na humanidade da sublime
palavra de Cristo: “Que eles sejam um, meu Pai, como Vos e Eu somos um.” A

causa do Povo é pois a causa de Deus. Ela havera de triunfar.>° (grifo nosso)

Um dos primados basicos da Teologia da Libertacdo é a constru¢cdo do Reino de Deus na
Terra. Na citacdo acima, Lamennais introduz essa idéia quando diz que é desejo de Deus que

as palavras de Cristo se cumpram na humanidade.

E interessante observar que ele usa a palavra povo no sentido de operarios ou mesmo de
pobres em geral, sentido que a Igreja utilizard com muita frequéncia quando se referir ao

“Povo de Deus™.

Sem querer antecipar a narrativa cronoldgica que estamos expondo aqui, gostariamos de
esclarecer que desejamos demonstrar a influéncia que, ja no século XIX, as bases da Igreja
exerciam sobre a instituicdo. No mesmo ano de 1848, em que Marx e Engels publicaram o
Manifesto Comunista, obtiveram grande repercussédo os discursos e as obras de Emanuel von
Ketteler (1811 — 1877), que se tornou bispo da Moguncia em 1850. Ketteler pregou sermdes
na catedral sobre a questdo social, publicados sob o titulo As grandes questdes sociais de

nosso tempo, e pediu uma intervencdo da Igreja nestes assuntos.

Em 1864 — ano em que se fundou a 12 Internacional Operéaria, quando completava 14 anos
como bispo de Moguncia, apareceu sua obra mais madura: O problema dos trabalhadores e o

Cristianismo. Em 1873 publicou obra sobre os catélicos no Império Alemao. O historiador

“ AVILA, 2002. p. 65.
% Ibidem, p. 71.
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italiano Giacomo Martina se reporta a ele com admiracao e cita trechos de seus discursos, que

consideramos relevantes:

[...] a Igreja tem o direito e o dever de intervir na questdo social, porque ela é
também uma questdo moral: ““o famoso dito ‘a propriedade é um roubo’ ndo é uma
simples mentira, porque contém, ao lado de uma grande mentira, uma fecunda
verdade [...]; a Igreja consagra o comunismo, enquanto ele fizer dos frutos da
propriedade o bem comum de todos™; “O Estado ndo pode se desinteressar [...]
das classes operérias; a teoria do deixar fazer e do deixar passar fracassou [...] O
Estado tem uma dupla missdo: ajudar os operarios a se organizarem [...] e

protege-los contra toda exploracao injusta.” 5t (grifo nosso)

Observamos com clareza nos trechos desse discurso proferido em meados do século XIX que
alguns catolicos, diante da dura realidade social da Europa, percebiam uma aproximacao entre
ideais comunistas e ideais cristdos. Guido Zagheni, sacerdote, historiador e professor de
Histdria da Igreja Moderna e Contemporanea no Instituto Superior de Ciéncias Religiosas de
Mildo, afirma que quando Ketteler abordava a origem da questdo social, suas idéias se
assemelhavam as expostas por Marx no Manifesto de 1848, que eram em geral partilhadas

pelo movimento social de inspiragdo socialista da Alemanha.®

Na Austria, as idéias de Ketteler foram retomadas e desenvolvidas pelo bardo Karl von
Vogelsang, um convertido que gracas & Correspondance de Genéve® exerceu forte influéncia
ndo so sobre os catolicos alemaes, mas também sobre os franceses. Na Franga, 0s mais
abertos se reuniam em torno de La Tour du Pin e de seu amigo Albert de Mun, propagandista
e organizador, que, deputado desde 1876, tornou-se no parlamento o porta-voz do movimento
social catdlico e lutou por uma legislacdo social. Na Italia, desenvolveu-se, depois de 1889 a
Unido cat6lica para os estudos sociais. Em Roma, o Pe. Liberatore, jesuita, publicava os seus
Elementi di economia politica (1889) e o ex-jesuita Curci e D. Bonomelli publicavam

interessantes ensaios sobre o socialismo.

Ainda puderam contar com influéncias vindas da América do Norte por meio do cardeal

Gibbons, que defendeu os Cavaleiros do Trabalho, demonstrando a possibilidade de um

*! Ketteler apud MARTINA, 1997, p. 46.

%2 ZAGHENI, Guido. A Idade Contemporanea: curso de Histéria da Igreja IV. Traducdo de José Maria de
Almeida. Sdo Paulo: Paulus, 1999. p. 186. Exequiel R. Gutierrez reforca o pensamento de que o maior de
todos estes pioneiros foi 0 alemdo Emmanuel von Ketteler, citando Joblin, que afirma que o préprio papa Ledo
X111 reconhece ter sofrido sua influencia: “(...) sobre ele Ledo XIII disse: ‘“Nosso grande predecessor; temos
aprendido muito com ele”, apud GUTIERREZ, Exequiel Rivas. De Ledo XIII a Jodo Paulo II: cem anos de
doutrina social da Igreja. Traducdo de Haroldo Reimer. Sdo Paulo: Paulinas, 1995. p. 17.

%3 Um 6rgéo de imprensa singular que publicava o pensamento de intelectuais catélicos de varios paises, que se
propunham a fazer frente as trés correntes que ameagavam o catolicismo: o liberalismo, o socialismo e o
nacionalismo. Representava 0 pensamento mais progressista da Igreja da época e permitiu a difusdo do
catolicismo social na Europa.
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sindicalismo operario cristdo. As intervencdes do cardeal Manning, autoridade universalmente
reconhecida na Inglaterra, a favor dos operarios irlandeses residentes naquele pais e a obra de
D. Mermillod, em torno do qual se juntou, por volta de 1884, a Uni&o de Friburgo,* que em
suas sessdes unia num salutar confronto estudiosos franceses, italianos, alemaes, austriacos e

belgas.™

Gutierrez afirma que Karl Marx via os reformistas catolicos com desconfianga, pois estes
pregavam mudancas nas condic¢Ges de trabalho sem o ““verdadeiro espirito revolucionario”,
ou seja, sem luta de classes. Em uma carta dirigida a F. Engels, ele lIhe confia suas

preocupac0es frente ao avango do catolicismo social na Alemanha:

“[...] E necessario lutar contra os sacerdotes. Vou atuar nesse sentido através da
Internacional. Eles, como por exemplo, o Bispo Ketteler de Manglncia, os
sacerdotes reunidos no congresso em Dusseldorf etc., sdo simpéaticos a questao
trabalhista em todos os lugares onde Ihes é possivel sé-lo. Em 1848 trabalhamos
em seu favor. Eles sdo os Unicos que se tém beneficiado durante a restauragéo dos

frutos da revolugélo."56

Embora as idéias desenvolvidas por esses catolicos sociais fossem progressistas para a época,
a maioria tendia para o corporativismo, do qual a propria Igreja era 0 maior exemplo, como
solugéo para os problemas dos trabalhadores. Eles ndo conseguiam ainda encontrar com
facilidade o caminho oportuno com referéncia ao associacionismo operéario, a intervencao
estatal e a determinacdo do justo salario: os trés problemas mais discutidos nos anos que
precedem a Rerum Novarum (1891)." As propostas corporativistas ndo foram acolhidas por

Ledo XIII, mas emergiram com forca na enciclica Quadragésimo Anno do papa Pio XI.

Gramsci, em suas analises sobre o catolicismo social, afirma que a partir do momento em que
a questdo da pobreza adquiriu uma importancia historica para a Igreja, ou seja, desde que a
Igreja teve de enfrentar o problema de conter a chamada “apostasia das massas”,”® criando
uma alternativa cristd ao comunismo através de um sindicalismo catélico (operario, porque

jamais foi imposto aos empresarios dar um carater confessional a suas organizacdes sindicais)

* Ncleo chave destes lideres era a Unido de Friburgo, fundada em 1884, sob a diregdo do futuro cardeal
Mermillod, que viria a ser um conselheiro do papa Ledo XIII na formagdo de um grupo de estudos sobre a
questdo social e econbémica apoiado pelo Vaticano (1881). O grupo se tornou um corpo influente de
pensamento social e também de atuagdo para obter leis sociais.

> MARTINA, 1997, p. 48.

*® MARX. In: Carta a Engels, 25 de setembro de 1869, Mega Ill, 4, p. 227, apud GUTIERREZ, 1995, p. 19.

 MARTINA, op. cit., p. 48.

58 Apostasia é 0 abandono voluntério e publico de uma religido, de um partido ou de uma doutrina. LAROUSSE
CULTURAL. Dicionario da lingua portuguesa. Sdo Paulo: Nova Cultura, 1992.
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as opinides mais difundidas, tal como resultam das enciclicas e de outros documentos

autorizados, podiam ser resumidas nos seguintes pontos:

1) a propriedade privada, sobretudo a fundidria, € um direito natural, que nédo
pode ser violado nem mesmo através de altos impostos (derivaram deste principio
0s programas politicos das tendéncias democrata-cristds, no sentido da
distribuicdo da terra aos camponeses mediante indenizacdo, bem como suas
doutrinas financeiras);

2) Os pobres devem contentar-se com sua sorte, ja que as diferencas de classe e a
distribuicdo da riqueza séo disposi¢des de Deus e seria impio tentar elimina-las;

3) A esmola é um dever cristao e implica a existéncia da pobreza;

4) A questdo social é antes de mais nada moral e religiosa, ndo econdmica,
devendo ser resolvida através da caridade crista e dos ditames da moral e do juizo
da religigo.”

Este era 0 pensamento hegemonico na Igreja da época, mas entre opiniGes divergentes,
entendemos que a contribui¢do dos catolicos sociais no processo de amadurecimento deste
pensamento da Igreja, foi exatamente a dendncia da “miséria imerecida” do proletariado. Eles
traziam em seus discursos a idéia de que a miseria ndo é produto de um fatalismo historico,
nem vontade de Deus, mas produto do sistema econémico capitalista rigido. Entretanto,
diferente dos socialistas da época, eles elaboraram a tese de que ndo é necessario destruir o
sistema capitalista mediante a luta de classes e a revolucdo. Para eles era preciso aproximar as
classes sociais e abrir espacos de participacdo dos trabalhadores por meio de reformas

adequadas que humanizariam o sistema.®

Qualquer semelhanca com o pensamento da Igreja Progressista do Brasil nos anos 70 ndo é
coincidéncia, é parte da construcao histérica do pensamento cristdo. Importante ressaltar que
essa efervescéncia ideoldgica que encontramos dentro da Igreja ndo é aleatoria. H& um eixo
criado pelo pensamento religioso hegemonico, no qual se apoiam as formas subalternas deste
pensamento. Voltemos a Gramsci para entender como isso funciona. De acordo com ele, a
verdadeira ideologia de uma classe que se pretenda hegemonica € a filosofia, concepcéo livre
de toda influéncia na medida em que sO toca as camadas superiores desta classe e seus
intelectuais. Os outros graus culturais caracterizam-se por sua falta de unidade, como vimos
acima no caso da religido, seguida pelo senso comum e pelo folclore. Para Gramsci, essas
concepcdes do mundo néo sdo as das classes fundamentais, mas as dos grupos subalternos. O

folclore, por exemplo, é caracteristico da automatizacdo destes grupos; sendo o grau mais

% GRAMSCI, Antonio. Cadernos do cércere. v. 4. Traducéo de Carlos Nelson Coutinho. Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 2001. p. 153.
% GUTIERREZ, 1995, p. 18.
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baixo da ideologia, ele constitui uma concepcdo do mundo primitiva e totalmente

heterogénea®.

O folclore, concepcdo do mundo das classes subalternas, e a filosofia, “ordem intelectual” das
classes fundamentais, sdo os dois extremos da ideologia. As concepc¢des do mundo mais
difundidas no corpo social sdo efetivamente, o senso comum e a religido; o0 senso comum é
definido por Gramsci como um conjunto cultural que se ap6ia a0 mesmo tempo no folclore e
na filosofia. O senso comum ¢€ o folclore da filosofia, e ocupa sempre um lugar intermediario
entre o folclore propriamente dito e a filosofia. “Esta incoeréncia do senso comum, como do
folclore, € a consequéncia ideoldgica da situacdo econdémica e politica dos grupos
subalternos cuja caracteristica essencial € a auséncia, em todos os niveis, de hegemonia face

ao sistema hegemdnico da classe fundamental.”®

Esta heterogeneidade social e ideoldgica explica que no interior de uma mesma religido se
possa distinguir uma filosofia, um folclore e um senso comum. Se considerarmos o
catolicismo: a teologia aparecera como a filosofia da religido, a concepcdo da hierarquia
eclesiastica, dos intelectuais religiosos. Inversamente, Gramsci sublinha a existéncia de uma
“religido do povo™, particularmente nos paises catdlicos e ortodoxos, muito diversa daquela
organicamente sistematizada pela hierarquia.®> Mesmo nas CEB’s podemos observar
diferentes tipos de ideologia. Da Teologia da Libertacdo as passeatas por pavimentacdo, ha
em muitos casos uma filosofia religiosa guiando os sacerdotes e te6logos, um senso comum
guiando os leigos militantes e um folclore (praxis automatizada) guiando o restante dos fiéis

que por ali se reuniam para rezar.

Mas antes de passarmos aos posteriores marcos da Doutrina Social da Igreja que nos levara a
entender o processo de formacédo da “ideologia” das CEB’s, cabe ressaltar como funcionava a

pastoral catdlica no Brasil deste contexto.

Durante o pontificado de Ledo XIllII, realizou-se em Roma o Concilio Plenario dos Bispos da
América Latina. Enquanto na Europa os catolicos sociais se movimentavam em debates
progressistas, a Igreja no Brasil era conduzida de maneira conservadora a fim de que fosse
fortalecido o controle da Cdria Romana. A sessdo inaugural foi celebrada na capela do
Colégio Pio Latino Americano, em 28-5-1899. Compareceram ao concilio treze arcebispos e

quarenta bispos, dentre os quais onze do Brasil. Como o objetivo principal era alinhar a Igreja

1 PORTELLLI, 1984, p. 24.
%2 PORTELLLI, 1984, p. 25.
% Ibidem, p. 26.
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da América Latina as diretrizes romanas, incentiva-se maior aproximacdo a Santa Se, com
énfase nos aspectos normativos da organizacao eclesiastica. Em curso no Brasil desde meados
do século XIX, a Romanizac&o® é reforcada como expressao da europeizagdo do catolicismo,
através da afluéncia de numerosas congregagdes religiosas do Velho Mundo.® Portanto, na
medida em que o pensamento moderno penetrava o pais e a idéia de um estado republicano e
laico se consolidava, a pastoral tradicional forcava ainda mais o pélo da ortodoxia da

doutrina, em tom de defesa.®®

Embora imersa nesta corrente de apoio a governos centralizados e apoiando a monarquia no
Brasil, a Igreja Catdlica como instituigdo internacional, em meio ao debate sobre a melhor
forma de governo, se viu obrigada a flexibilizar as formas de governo que considerava
legitima. Com uma boa dose de pragmatismo, Ledo XIII solicitou aos seus fiéis que
apoiassem a Republica Francesa, enquanto que na Itdlia mantinha o non expedit.®” E apesar de
suas preferéncias, deixou anotado um principio classico na Doutrina Social da Igreja: “Os
homens sé@o livres para escolher a forma de governo que lhes agrade, desde que estejam
salvas a justica e a exigéncia do bem comum.”®® Esse principio foi mais significativo para a
evolucdo da Doutrina Social da Igreja do que qualquer outro proferido pelos dois Papas que 0

seguiram.

® Em meados do século XIX, assistimos a uma crescente centralizacdo tanto na Igreja como na politica interna
do Brasil. O fenbmeno verifica-se na Igreja universal com o governo de Pio 1X (1846-1878). Papa que teve o
mais longo pontificado até hoje. Este periodo é caracterizado por uma decidida contra-ofensiva as tendéncias
liberais e laicizantes da época. Roma toma a lideranga do movimento, empenhando-se na restauragdo dos
sagrados valores tradicionais. A centralizacdo romana torna-se um poderoso instrumento na arregimentacédo de
todas as forcas eclesiasticas, colocando-as rigorosamente em uma linha de combate aos chamados “perversos
avancos da modernidade”. E interessante notar que nossos bispos presentes no Concilio Vaticano | (1869 —
1870) apdiam integralmente o dogma da infalibilidade papal e, de volta ao Brasil, dirigem, através de Dom
Pedro Il, um solene protesto (2/2/1871) contra a usurpagdo das terras pontificias. O foco de atuagdo dos bispos
reformadores no Brasil era a moralizacdo do clero antigo e a formagdo dos novos padres. Ver: MATQOS, 2002,
p. 73-75.

% MATOS, 2003, p. 31.

% LIBANIO, 1982, p. 49.

¢ GUTIERREZ, 1995, p. 23.

% Enciclica Immortale Dei, n. 2, de 1° de novembro de 1885, apud Ibidem, p. 23.
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2.2 O MODERNISMO E O LENTO DESPERTAR DOS CATOLICOS DIANTE DOS
PROBLEMAS SOCIAIS.

A maioria dos autores que tratam da Doutrina Social da Igreja passa direto da analise da
enciclica Rerum Novarum, de Ledo XIII, para a Quadragesimo Anno, de Pio XI, como se
nada importante para o desenvolvimento da doutrina tivesse acontecido entre essas duas

enciclicas.

Isto se deve ao carater conservador, até protecionista do papado de Pio X (1903 — 1914) e
Bento XV (1914 - 1922). No inicio do século XX a Europa assiste a um grande conjunto de
transformacdes em todos os dominios das atividades humanas. Desenvolvimento cientifico e
tecnoldgico, lutas sociais, guerra mundial, revolu¢do comunista; tudo isso forma o cenario em
que surge 0 pensamento modernista. Essa corrente de pensamento foi marcada pelo
questionamento das verdades ditas absolutas, modificando o homem e o seu modo de

entender o mundo.

O modernismo religioso surgiu nos ambientes universitarios europeus. Foi uma corrente de
pensamento de tendéncia liberal que agitou a Igreja no periodo entre 1890 e aproximadamente
1914. Sem chegar a formar um movimento organizado, algumas personalidades de destaque
refinaram uma tendéncia cultural atenta a modernidade e aos problemas sociais, com o
objetivo de abrir o cristianismo as exigéncias filosoficas e histéricas do mundo moderno. Para
realizar concretamente este encontro com o mundo, as novas idéias amadurecidas na pesquisa

histdrica, filosofica e arqueoldgica, foram aplicadas & Sagrada Escritura.®®

Os estudos histéricos biblicos apresentaram grandes progressos, sobretudo por obra dos
historiadores alemées, em sua maioria protestantes e racionalistas, que colocavam em
discussdo muitos dados tradicionais da doutrina catolica como: a interpretacdo do Génesis, a
composicgdo do Pentateuco, a origem do Livro de Isaias e até o valor historico dos livros do
Novo Testamento. As dlvidas acabavam se estendendo a prépria divindade de Jesus e a

natureza de sua mensagem.

Era, portanto, urgente a exigéncia de aprofundar estudos sobre os problemas e levar em conta
0s novos dados, aceitando o que neles havia de valido.”® Essa tendéncia cientificista que
gerava uma severa critica positivista, ainda que pudesse ser animada pela ansiedade de

aproximar a Igreja ao mundo moderno, abria 0 caminho ao subjetivismo, desvalorizava o

% ZAGHENI, 1999, p. 254.
" MARTINA, 1997, p. 78.
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carater sobrenatural do catolicismo, esvaziando-o de sua esséncia. As posi¢cdes modernistas no
campo eclesioldgico tendiam a fragilizar a premissa dogmatica através dos debates cientifico

e democratico.

A tendéncia modernista de procurar interpretar a mensagem de Cristo, por meio da razdo e do
significado moral, é encontrada também na Teologia da Libertacdo, cujo sentido da
mensagem de Jesus é buscado na sociedade e aplicado na construgdo do “reino de Deus na
Terra”, através de uma moral que ndo acredita ser a desigualdade social fruto de uma vontade

transcendente.

O modernismo religioso foi a tentativa de conciliar o catolicismo com os resultados
conseguidos pela critica historica: quanto ao modo de concilid-los, pode-se dizer que “ha
tantos modernismos quantos sédo os modernistas”. " Nenhuma das pessoas condenadas pela
Igreja, por modernismo, havia elaborado uma eclesiologia que contivesse todos os elementos

considerados inovadores.

N&o nos esquecamos, porém, de que junto as tendéncias extremistas dos personagens supra
mencionados, os quais na Italia, Alemanha e principalmente na Franca, foram obrigados a
deixar a Igreja nagqueles anos, havia toda a ala moderada do movimento, na qual uma segura
fidelidade a Roma se unia a ansiedade por responder as novas exigéncias dos tempos. Pio X,
sucessor de Ledo XIllII, interveio de modo drastico e inflexivel com uma dura reacao da Igreja,
envolvendo a todos sem distingdo. Para ele, o0 modernismo ¢ definido com uma férmula que

se tornou célebre: “sintese de todas as heresias.”"?

Frente as profundas mudancas, a necessidade de uma colegdo sistematica das leis da Igreja se
fazia presente, inclusive como meio para disciplinar melhor as relagcbes com os Estados e com
a sociedade. Pio X determina a redacdo do Cddigo de Direito Canonico, que sera promulgado
por Bento XV em 1917. Este codigo sO serd superado em 1983, quando entra em vigor um

novo Cadigo, inspirado no Vaticano II.

Uma das conseqiliéncias mais graves da reacdo antimodernista foi o atraso dos estudos
eclesiasticos, que sO lentamente conseguiram superar as posi¢des nas quais tinham sido
bloqueados no inicio do século, ou seja, a falta de uma auténtica cultura catélica no mundo

laico. Pio X, tdo duro em relacdo aos modernistas, suspendeu por tempo indeterminado a

™t ZAGHENI, 1999, p. 53.
2 MARTINA, 1997, p. 94.
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condenagdo da Action Francaise.”® Esse movimento politico era apoiado pela extrema direita
catélica, representada nesta época pelos catélicos integristas,’* que abominavam qualquer
forma de modernismo politico e religioso, e acabavam por reduzir a religido a um instrumento

politico de apoio a ditadura.”

Embora tenha reagido com severidade contra os modernistas, ndo se pode negar que houve
um fortalecimento da unidade da doutrina da Igreja. Talvez aqueles sacrificios tenham feito
parte de uma maturagdo para um desenvolvimento unitario e harmdnico. Jorge Tyrrell,"
sacerdote que foi expulso da Companhia de Jesus na época de Pio X, dizia que as mudancas
superavam a capacidade de um individuo e provavelmente de uma geracdo. Deste modo,
consideramos muito pertinente citar o diferente destino de dois companheiros de seminério:
Ernesto Buonaiuti,’”” o intelectual muitas vezes atormentado pela ddvida, inquieto e todo
absorvido pela sua angustiante pesquisa que o levou a ser excomungado, e Angelo Roncalli,”
capaz de esperar no siléncio a hora destinada pela providéncia para abrir uma nova fase na

histdria da Igreja, convocando o Concilio Vaticano 11.”

O conclave aberto em 31 de agosto de 1914, em consequiéncia da morte de Pio X, foi palco do
encontro entre defensores da severa politica antimodernista do pontifice morto e todos os que
desejavam uma linha de “desanuviamento”. O entdo cardeal Giacomo Della Chiesa era um
diplomata formado na escola do cardeal Rampolla, antigo secretario de Estado de Ledo XIlI, e
fazia parte da linha moderada. Eleito, tomou o nome de Bento XV em homenagem a seu

™ Action Francaise foi um movimento politico nacionalista que recebeu forte impulso de Charles Maurras
(1868-1952), quando, em 1908, ele assumiu sua direcdo, dando-lhe um carater pessoal, caracterizando o
movimento por uma violenta ideologia nacionalista, monarquica e integralista, jogando lenha na fogueira do
antagonismo franco-aleméao e opondo-se a qualquer hipétese de colaboragdo entre os cat6licos no campo
internacional, apresentando o interesse nacional como valor absoluto. Maurras considerava o catolicismo uma
necessidade politica, e exerceu uma notével influencia sobre os catélicos conservadores, depois do inicio da
guerra 0 movimento fez grandes progressos, obtinha uma crescente adesdo por parte dos jovens, que se
deixavam enganar pelo seu anticapitalismo de fachada e pela sua exaltacdo do fascismo italiano. Vide
Condenacéo da ““Action Francaise (1926). In: ZAGHENI, 1999, p. 284-285.

™ “Os catélicos integristas tiveram muito éxito durante o papado de Pio X; representaram uma tendéncia
européia do catolicismo, politicamente de extrema-direita, mas naturalmente eram mais fortes em
determinados paises, como a ltalia, a Franca, a Bélgica, onde, sob diferentes formas, as tendéncias de
esquerda em politica e no campo intelectual manifestavam-se com mais for¢a na organizacdo catolica.”
GRAMSCI, 2001, p. 153-154.

" MARTINA, 1997, p. 103, nota 29.

® Jorge Tyrrel (1861-1909), jesuita, publica em 1903 The Church and the Future; em 1906, acusado de
modernismo, é expulso da Companhia de Jesus. Morre em 1909, excomungado, sem ter-se reconciliado com a
Igreja. Vide: ZAGHENI, 1999, p. 257, nota 53.

" Ernesto Buonaiuti (1881-1946), sacerdote, docente de Histéria do Cristianismo em Roma, em 1907 publica
Cartas de um padre modernista, na qual reduz o cristianismo ao reformismo social e ao escatologismo. Em
1926, deixa a Igreja atingido pela excomunh@o e morre em 1946 sem se reconciliar com ela. Ibidem, p. 257,
nota 54.

® Angelo Roncalli é o nome de batismo do papa Jodo XXIII, idealizador e realizador da primeira parte do
Concilio Vaticano Il.

" MARTINA, 1997, p. 104.
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longinquo predecessor na diocese de Bolonha. Mas todo o debate da regéncia anterior ficou
obscurecido pelo debate em defesa da paz, o qual Bento XV realizou com muitas
dificuldades.

Durante a Primeira Grande Guerra, chamada por Zagheni de Guerra Civil Européia,®
franceses e alemées, a0 mesmo tempo em que se massacravam, protestavam ser igualmente
filhos fidelissimos da Igreja e embora o papa defendesse a idéia de que o reino de Deus néo se
pode nacionalizar a favor de um s6 povo, os dois lados buscavam uma justificativa divina

para a manutencéo da ambicéo beligerante.®

Havia nesta época um grande temor ao comunismo, que se representava pela Revolugdo
Russa de 1917, ano que coincide com a apari¢cdo de Nossa Senhora, em Fatima, aos trés
pastorinhos portugueses. Os “segredos” de Fatima foram considerados pela Igreja um aviso de
Deus aos homens. Essa “aparicdo” chamou nossa atencdo por fazer mencgdo direta a
“necessidade de conversdo” da Russia para um futuro de paz na humanidade. A Congregacéo
para a Doutrina da Fé, ao referir-se aos segredos, afirma que foram o prenuncio de ““danos
imensos que a Russia, com a sua defeccdo da fé cristd e adeséo ao totalitarismo comunista,

haveria de causar & humanidade”. &

O papa combate sobretudo o nacionalismo exagerado, e interveio para frear as expressoes e as
iniciativas que pudessem dar a entender que os catdlicos como tais pudessem estar a favor de

uma das partes em conflito. Contudo, ndo podia controlar ou condenar as pastorais dos bispos

8 7ZAGHENI, 1999, p. 209 et seq.

8 Enquanto o deputado catélico Erzberger — a quem coube, em 1918, a tarefa de assinar o armisticio — declarava
por volta de 1915: “E mais que provavel que somente uma Franga vencida reencontrara o caminho para a
Igreja”, outros, por sua vez, revertiam o quadro dizendo: “somente uma Alemanha vencida e humilhada é que
podera reencontrar os caminhos da civilizagao”. In: MARTINA, 1997, p. 131-132.

8 BERTONE, Tarcisio. In: CONGREGACAO PARA DOUTRINA DA FE. A mensagem de Fatima. S&o Paulo:
Paulinas, 2000. p. 5-6. A mesma edicdo da mensagem segue dizendo: “Em 1917, ninguém poderia ter
imaginado tudo isto: os trés pastorinhos de Fatima véem, ouvem, memorizam, e Lucia, a testemunha
sobrevivente, quando recebe a ordem do Bispo de Leiria e a autorizacio de Nossa Senhora, pde por escrito”.
O que ela escreveu, dentro daquele contexto historico, € uma grande representacdo do temor da Igreja pelo
comunismo, vejamos no trecho descrito abaixo a representacdo deste temor: “Em seguida, levantamos os
olhos para Nossa Senhora que nos disse com bondade e tristeza: - Vistes o inferno, para onde véo as almas
dos pobres pecadores; para as salvar, Deus quer estabelecer no mundo a devogdo a meu Imaculado Coracéo.
Se fizerem o que eu disser, salvar-se-a0 muitas almas e terdo paz. A guerra vai acabar, mas se ndo deixarem
de ofender a Deus, no reinado de Pio XI comecara outra pior. Quando virdes uma noite, alumiada por uma
luz desconhecida, sabei que é o grande sinal que Deus vos da de que vai punir o0 mundo de seus crimes, por
meio da guerra, da fome e de perseguicBes a Igreja e ao Santo Padre. Para a impedir virei pedir a
consagracdo da Russia a meu Imaculado Coragdo e a comunhdo reparadora nos primeiros sabados. Se
atenderem a meus pedidos, a RuUssia se converterd e terdo paz, se nao, espalhara seus erros pelo mundo,
promovendo guerras e perseguicdes a Igreja, os bons serdo martirizados, o Santo Padre terd muito que
sofrer, varias nagdes serdo aniquiladas, por fim o meu Imaculado Coragdo triunfara. O Santo Padre
consagrar-me-a a Russia, que se converterd, e sera concedido ao mundo algum tempo de paz.”” LUCIA, Irma.
In: loc. cit. p. 22.
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filonacionalistas italianos, franceses e alemaes, que se multiplicavam naqueles paises.
Deplorou publicamente, porém, as criticas feitas por alguns catolicos de uma nagéo as nagoes

adversarias.®®

O ano de 1922, da morte de Bento XV e da elei¢cdo de Pio XI, coincide com o0 ano do sucesso
fascista na Italia e da proclamacao oficial do nascimento da Unido das Republicas Socialistas
Soviéticas (URSS). O ano de 1939, da morte de Pio Xl e da elei¢do de Pio XII, € o mesmo da
explosdo da Segunda Guerra Mundial. Esse contexto historico sugere a dramaticidade do
pontificado de Pio XI: totalitarismos fascista, nazista e stalinista. A idéia de democracia é
como que massacrada pelo éxito e pelo vigor desses regimes; a vida da Igreja foi

profundamente marcada por eles.®*

Pio XI surpreendeu o mundo e a Igreja quando, depois de coroado, deu a bengdo “Urbi et
Orbi” (para a cidade e para 0 mundo) a partir da sacada da Basilica de Sdo Pedro, para
anunciar sua disposicdo em solucionar a Questdo Romana que vinha se arrastando desde
1870. Mediante o Tratado de Latrdo, de 1929, e a concordata que o acompanhou, Pio XI e

Mussolini colocaram fim a uma inimizade de quase 60 anos.®®

Numa sociedade que se mostra como “sociedade dos totalitarismos de massa”, a Igreja
elabora 0 seu projeto sem procurar apoiar-se num partido catolico. Na Italia, o Movimento
Catolico contava, na decada de 1920, com uma presenca difusa, enraizada no meio do povo.
Esse movimento acabou se tornando um projeto politico, que originou o Partido Popular
Italiano do Pe. Luigi Sturzo. Esse partido afirma-se hum momento histérico em que ndo ha
unidade politica entre os catélicos. E um partido fortemente centrado no empenho dos leigos
que se inspiram nos principios cristdos, mas também quer se mover com autonomia em
relacdo a hierarquia eclesiastica. E um partido que, na época de Bento XV e Pio XI, apresenta
pouca eficacia na defesa da Igreja e que ndo pode aspirar ao status de seu auténtico

representante.®

Os movimentos catolicos eram muito diversificados; o Partido Popular declarava-se
autdbnomo da hierarquia e, assim, ndo era confiavel. Pio XI, entdo, reestrutura 0 mundo

catolico em torno de uma grande e articulada organizacdo de apoio: a A¢do Catolica (AC).¥

% MARTINA, 1997, p. 135.

8 ZAGHENI, 1999, p. 262.

% GUTIERREZ, 1995, p. 29.

8 7 AGHENI, 1999, p. 270-271.

8 Sobre a Agdo Catdlica, ZAGHENI escreve: “A A¢do Catdlica é um organismo muito amplo, que através do
vasto tecido hierdrquico é capaz de canalizar para a base as diretrizes da culpula e tornar essa cupula
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Tratava-se de um apostolado laical organizado sob o mandato da hierarquia, fora e acima dos
partidos, com finalidade religiosa de estabelecer o reino universal de Cristo. Procurava
motivar os leigos, particularmente da classe média, a ter uma presenc¢a dindmica na sociedade,

dentro do espirito de ordem e disciplina, e na dependéncia direta do episcopado.

Na realidade, a Acdo Catolica estava a servigo da nova ordem social, a ser implantada em
uma perspectiva de neocristandade. “N&o é mais a Igreja que estabelece o terreno e 0s meios
da luta; ao contrario, ela deve aceitar o terreno que lhe é imposto pelos adversarios ou pela
indiferenca e servir-se de armas tomadas de empréstimo ao arsenal de seus adversarios.”®
Para Gramsci, neste momento a Igreja esta na defensiva, perdeu a autonomia dos movimentos
e das iniciativas, ndo é mais uma forma ideoldgica mundial, mas apenas uma forga subalterna.
Por isso a Agdo Catolica introduziu elementos inovadores na vida da Igreja. Pela primeira vez
os leigos foram explicitamente convidados e convocados a participar da missdo
evangelizadora oficial. Essa timida insercdo de leigos no apostolado eclesiastico traria
enormes consequiéncias para o futuro.®® Muitos leigos encontraram nos quadros da Acéo
Catolica um instrumento para reavivar e fortalecer sua fé e engajar-se efetivamente no campo

apostolico.

Na Bélgica, a crise entre as duas guerras e a convivéncia com os operarios levaram o padre
Leon Joseph Cardijn® a fundar a Juventude Operéria Catdlica (JOC) em 1925, e a criar o
método ver-julgar-agir, que influenciou varios setores da Acdo Catodlica e trouxe uma nova
maneira de interpretar a acdo reveladora de Deus na historia. O método é formado por trés
passos: 1) Antes de se procurar saber o que Deus falou no passado, procura-se ver a situagao
do povo hoje, a sua realidade e seus problemas. 2) Em seguida, com a ajuda de textos da
Biblia e da tradicéo das igrejas, procura-se julgar esta situacdo. Isto faz com que, aos poucos,
a fala de Deus ja ndo venha s6 da Biblia, mas também e sobretudo, dos préprios fatos
iluminados pela Biblia e pela tradicdo. 3) E sdo eles, os fatos, que assim se tornam o0s

transmissores da Palavra e do apelo de Deus e que levam a agir de maneira nova.

Este método ver-julgar-agir teve uma influéncia muito grande nos movimentos de renovagéo

da Igreja Catolica no Brasil dos anos 50 e 60, particularmente nos varios setores da Acao

representativa da base. A Ac¢do Cato6lica organiza centenas de milhares de pessoas. Tal forca permite que Pio
X1 expresse plenamente a sua capacidade contratual perante o regime, justamente quando ndo existe mais
nada — do ponto de vista cultural, politico, social — que ndo seja fascista™. Ibidem, p. 275.

% GRAMSCI, 2001, p. 152.

8 MATOS, 2003, p. 110.

% No Brasil, a JOC surge em 1932 e é oficializada nacionalmente em 1948. Neste mesmo ano, Cardijn visitou o
Brasil e outros paises da América Latina.
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Catolica. Foi provocando uma mudanga na maneira de se buscar conhecer a vontade de Deus

que houve uma abertura para uma atitude mais ecuménica e menos confessional.

Pio Xl opunha-se fortemente ao laicismo anticlerical e ao permissivismo proprios do
liberalismo, e a0 mesmo tempo, era decididamente hostil ao comunismo bolchevique.
Hostilidade que podemos verificar na enciclica Divini Redemptoris de 19 de margco de 1937
(critica e rejeicdo ao comunismo como sistema filosofico materialista e ateu e das préaticas

stalinistas), nela encontramos no topico 60: “O comunismo é intrinsecamente perverso”.

Com relagdo ao Nacional-Socialismo Alemdo, a posi¢do de Pio XI também foi taxativa na
enciclica Mit Brennender Sorge, de 14 de marco de 1937, onde encontramos uma critica e

rejeicdo ao nacional-socialismo aleméo.

Ao rejeitar os totalitarismos de qualquer espécie, ndo significa que Pio XI tenha visto o
liberalismo capitalista como a Unica alternativa viavel. Junto com Paulo VI, foi o papa que
mais duramente criticou o capitalismo liberal, imerso na grande crise econémica de 1929,
expressou esta critica em sua maior contribuicdo social, a enciclica Quadragesimo Anno
(1931).

As contribui¢cfes mais significativas da Quadragesimo Anno foram primeiramente a
importancia da fungé@o social da propriedade para evitar o individualismo, “rejeitando ou
diminuindo o carater privado de tal direito sem chegar necessariamente ao coletivismo, ou

nas proximidades de seus erros™.*

Em segundo lugar, tivemos a enunciagdo do principio da subsidiariedade, que ja se encontrava
implicito, na Rerum Novarum. Baseia-se numa estrutura hierarquizada da sociedade que
permite identificar entidades organizadas em tamanhos e funcdes diferentes: familia,
associagdes, sindicatos, partidos. Seu contetdo precipuo esta em que uma entidade superior
ndo deve realizar os interesses da coletividade inferior, quando esta puder supri-los por si
mesma de maneira mais eficaz, ou, sob uma perspectiva positiva, em gque somente cabe ao
ente maior atuar em matérias que ndo possam ser assumidas, ou ndo 0 possam ser de maneira
mais adequada pelos grupos sociais menores. Por isso, 0 Estado deve fomentar, subsidiar,

coordenar e fiscalizar a iniciativa privada.*

Foi também contribuicdo da Quadragésimo Anno a introducdo do conceito de justica social

como categoria central da Doutrina Social da Igreja. Juntamente com a caridade social, esta

L PAPA PIO XII. Quadragésimo Anno. Apud GUTIERREZ, 1995, p. 36.
%2 TORRES, Silvia Faber. O principio da subsidiariedade no direito publico contemporaneo. Rio de Janeiro:
Renovar, 2001. p. 3.
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sera 0 principio regulador da atividade econémica que ndo pode ser entregue nem a livre
concorréncia, nem a ditadura econémica do Estado. No documento, o principio aparece como

regulador da justa distribui¢do e sinbnimo de bem comum. %

Depois de haver sido durante nove anos secretario de Estado de Pio XI, Eugénio Pacelli foi
eleito seu sucessor sem surpresas no conclave aberto no dia 1° de marco de 1939. O extenso
pontificado de Pio XII (1939-1958) foi uma época caracterizada por duros conflitos da Igreja
com a sociedade, sendo que as ultimas décadas foram anos de grande efervescéncia eclesial,
motivo de muitas polémicas entre historiadores, sociélogos e tedlogos. Toda essa vitalidade
algumas vezes reprimida, outras vezes incontrolavel, s6 ganharia espagco dentro da Igreja

depois da morte de Pio XII, no Concilio Vaticano 11.%*

Muito rapidamente, Pio XII percebeu a ameaca de uma guerra e iniciou uma intensa
campanha diplomética. Pronunciando exortaces para evitd-la, dizia: “Nada se perde com a
paz; tudo pode se perder com a guerra”.* Iniciado o conflito, Pio XII passou a tomar todas as
atitudes necessarias para manter incolume a cidade de Roma, e depois dos bombardeios de 19
de julho e 13 de agosto de 1943 sobre a cidade, apressou-se em se dirigir diretamente para os
lugares atingidos, levando alguma ajuda imediata. Depois do armisticio italo-americano de 8
de setembro de 1943 e a fuga de Roma por parte do governo, dos comandos militares e da
casa real, Pio XII se tornou a mais alta autoridade moral da capital, a Unica pessoa que podia

se aproximar dos alemaes com alguma esperanca de sucesso.

No campo social, Pio XII ndo publicou enciclica alguma. De acordo com lldefonso Camacho,
ha quem diga que isso se deveu ao seu convencimento de que o essencial ja havia sido dito na
Rerum Novarum e na Quadragesimo Anno. A Unica coisa que lhe restava entdo era o campo
das aplicacdes praticas as circunstancias concretas de cada momento. E para isso, 0 género
mais adequado eram os discursos e as mensagens radiofonicas. 1sso explica essa variada e rica
atividade doutrinal, caracteristica de seu pontificado. No terreno politico pode-se afirmar que
sua contribuicdo foi muito importante, em grande parte como conseqiiéncia da Segunda

Guerra Mundial e de suas seqtielas.*®

Para Martina, as circunstancias exigiram novas formas de acdo da Igreja, manifestando uma

nova dimensao de atuacdo. A Igreja conquista uma consciéncia mais nitida da sua misséo de

% GUTIERREZ, 1995, p. 37.

% CAMACHO LARANA, Ildefonso. Doutrina Social da Igreja: abordagem histérica. Traducéo de J. A.
Ceschin. Séo Paulo: Loyola, 1995. p. 155.

% GUTIERREZ, 1995, p. 38.

% CAMACHO, 1995, p. 155-156.
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defender os pobres e os oprimidos. Ao se encontrar impotente diante dos fatos, passa a confiar
ndo tanto em instrumentos juridicos ou na diplomacia, mas na a¢do concreta e imediata. A
Igreja, quando ndo pode fazer mais nada, passa a compartilhar pessoalmente a sorte dos

perseguidos.”’

Embora tenha se oposto & abertura sinistra,” propiciada por dirigentes do partido democrata-
cristdo, Pio XII motivou o fortalecimento do partido catolico (Partido Popular Italiano — PPI)
no pos-guerra. Dom Sturzo, sacerdote italiano, especialista em ciéncia politica e fundador do
partido, obrigado pelos Papas anteriores a emigrar para os Estados Unidos, chegou a ser, com
Pio XII, o fundador da Democracia Cristd na Italia. Sua grande preocupacao era contribuir de
algum modo para a reconstrucdo econémica, social, politica e sobretudo espiritual da Europa,
além de deter o avanco do comunismo bolchevique. A estratégia papal considerou como pega
chave a existéncia de movimentos politicos e sindicais de inspiracdo crista, assim, toda uma
geracdo de sacerdotes reprimidos e de leigos catolicos engajados na politica poderia

contribuir.*®

Entre os diversos movimentos que exerceram influéncia na transformacéo da Igreja brasileira
pode-se relacionar o Movimento por um Mundo Melhor (MMM). Sua criagdo deve-se ao
empenho de Pio XII para uma renovacao cristd. Foi 0 papa quem deu 0 nome a0 movimento e
apontou 0 espirito que o devia animar. O MMM caracterizava-se pela necessidade de
adaptacdo da pastoral da Igreja as exigéncias do presente; visava dinamizar as obras pastorais
existentes como também despertar novas iniciativas, sempre numa linha que fortalecesse a
unidade da Igreja. Pretendia imprimir um novo ritmo a vida cristd, de maneira a superar o
individualismo e a ineficiente visdo catélica, num clima de cooperacdo universal, que

valorizava o amor e a fraternidade entre os povos da Terra.

Confiou ao Pe. Ricardo Lombardi a misséo de levar adiante 0 movimento e a execugéo do
plano de renovagdo cristd. Por intermédio da presenca dinamica do Pe. José Martins, o
movimento foi trazido e adaptado ao contexto brasileiro.® Entretanto, no Brasil essa abertura
se fez sentir com mais forca na mudanca de direcionamento dos trabalhos da Acdo Catolica a
partir de 1958.

" MARTINA, 1997, p. 215.

% Na Italia, a Democracia Crist4, liderada por Aldo Moro e Amintore Fanfani, tentou uma abertura, ou alianca

com partidos de esquerda, que ficou conhecida como “abertura sinistra”. Essa tentativa foi frustrada por causa da

oposic¢do do Vaticano. Vide: GUTIERREZ, 1995, p. 51.

% GUTIERREZ, 1995, p. 39-40.

% TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. A génese das CEB’s no Brasil: elementos explicativos. Sdo Paulo:
Paulinas, 1988. p. 111-112.
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2.3 MILITANCIA CATOLICA NO BRASIL

Observamos até aqui que apesar do carater hierarquico da Igreja, muitos catélicos militantes
europeus, sejam sacerdotes ou leigos, desenvolveram e difundiram idéias progressistas que

nem sempre estavam de acordo com o direcionamento da Cdria Romana.

No Brasil, principalmente no final da década de 50, quando a A¢édo Catolica Brasileira (ACB)
assumiu um modelo menos centralizado através das Juventudes Catdlicas, o ideario da época
apontava para aproximar a Igreja da realidade humana em todas as suas dimensbes. O
desenvolvimento das atividades da Acao Catolica no Brasil € muito importante para formacéo
das liderangas, que abracaram a idéia de uma Igreja de comunidades, na implantagdo das
CEB’s.

A Acdo Catolica Brasileira foi criada na década de 20 por Dom Sebastido Leme, estimulado
pelo proprio papa Pio XI. Durante suas primeiras décadas, a ACB assemelhava-se aos
movimentos europeus em termos de dependéncia da hierarquia. A propria Juventude
Universitéria Catolica (JUC) comecou como um movimento conservador e clerical, visando

cristianizar a futura elite.

Entre 1946 e 1950, houve uma reorganizacdo da ACB. Contrastando com 0s movimentos da
Acdo Catolica em paises europeus, que eram movimentos intraclassistas organizados de
acordo com o sexo e a idade, a ACB se reorganizou segundo o modelo francés, seguindo
principalmente as profissfes, isto €, de acordo com a classe social, como por exemplo a
divisdo feita na Juventude Catdlica: Juventude Operéaria Catdlica (JOC), Juventude Estudantil
Catolica (JEC), Juventude Universitaria Catolica (JUC) e Juventude Agraria Catolica (JAC).
Desta forma, a ACB passou a se voltar com maior facilidade para questdes de classe.'®* Essa
reorganizacao também é conhecida como especializagdo, dai 0s grupos que nasceram a partir

dela serem chamados de Acédo Catolica Especializada (ACE).

A JUC passou gradativamente a ter maior envolvimento no movimento universitario e de
esquerda, sendo cada vez mais influenciada por eles. Mainwaring afirma que houve uma
“radicalizacdo” da JUC a partir de 1958, que levou a um grave conflito com a hierarquia.
Aponta a Conferéncia Nacional da JUC em 1959 como momento decisivo dessa mudancga,

quando o movimento assumiu uma responsabilidade explicita pela acdo politica como parte

11 MAINWARING, 2004, p. 93.
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de seu compromisso evangelico. J& em 1960 o movimento esta extremamente ligado as acoes

politicas do Movimento Universitario.'%?

Em 1960, a JUC estava ativamente envolvida com a esquerda brasileira. Os
catolicos progressistas se inseriam no mesmo contexto histérico que o restante da
esquerda e, apesar de suas criticas aos grupos leninistas, mantinham-se em
constante contato com as organizacgdes de esquerda e por elas eram influenciadas.
Os catdlicos exerceram influéncia sobre o movimento estudantil e sobre vérios
movimentos pela educagdo e cultura populares. Também foram importantes na
organizacdo dos camponeses algumas associacfes de bairro. Nesses anos, em
menores proporcdes, a esquerda catolica competia com os dois partidos
comunistas, o Partido Comunista Brasileiro (PCB) e o Partido Comunista do
Brasil (PC do B) constituindo-se numa for¢ca hegembnica da esquerda

organizada'.

Podemos notar na citacdo que a orientacdo politica dos militantes leigos ndo é determinada
unicamente por seus lacos com a Igreja. Os catolicos, como parte da estrutura social,
participam da politica enquanto estudantes universitarios, camponeses ou trabalhadores.
Interagem com a sociedade e sdo influenciados pelas tendéncias da sociedade como um todo
e, em particular, pelos movimentos sociais dentro de sua prépria classe.’®* Nesse sentido, para
concretizar seus objetivos seria indispensavel uma aprimorada consciéncia critica, obtida
mediante o emprego do método do ver-julgar-agir. Assim, a Acdo Catolica Especializada
(ACE), no decorrer dos anos, vai revelar-se um férum privilegiado de participacéo

democratica.

Esses catolicos militantes dos interesses das classes menos privilegiadas ficaram conhecidos
como a esquerda catdlica. Embora fosse pequena em termos numericos e terminasse por ser
marginalizada pela hierarquia, introduziu novos conceitos de fé e evidenciou o potencial

mobilizador do laicado dentro da Igreja.'%

Foi a partir da Acdo Catdlica que nasceu a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB). Em 5 de maio de 1952, os cardeais Dom Carlos Carmelo de Vasconcelos Mota,
arcebispo de Sao Paulo (1944-1964), e Dom Jaime de Barros Camara, arcebispo do Rio de
Janeiro (1943-1971), mediante correspondéncia, anunciaram o projeto de fundagdo de uma
Conferéncia Episcopal, solicitando o parecer de cada um dos bispos — que foi acompanhada

por uma proposta de regulamento — e uma convocacao dirigida aos arcebispos metropolitanos

12 MAINWARING, 2004, p. 84.
1% Ipidem, loc. cit.

1% 1bidem, p. 83.

1% 1bidem, p. 82.
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para a Assembléia de Fundacdo. Nessa época, a Igreja no Brasil contava com vinte provincias

eclesiasticas, com seus respectivos arcebispos, e 115 dioceses.

No periodo de 14 a 17 de outubro daguele ano realizou-se no Palacio Sdo Joaquim, no Rio de
Janeiro, a assembléia de instalacdo da Conférencia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).
Inicialmente, participaram somente 0s arcebispos, mas dois anos depois todos os bispos

brasileiros foram considerados membros de pleno direito.'*

A influéncia da Acdo Catdlica Especializada nos primeiros anos da CNBB foi muito forte.
Foram os quadros organizacionais dessa que deram suporte ao novo organismo episcopal.
Dom Helder Camara, aclamado primeiro secretario da CNBB (cargo desempenhado por doze
anos consecutivos), havia sido assistente nacional da Acdo Catdlica Especializada. Dom
Helder é figura central na criacdo da CNBB, exerceu a funcéo de assistente geral da ACB e
como bispo auxiliar do Rio de Janeiro, deu inicio a diversas obras sociais de notavel alcance
na época. Recebia apoio do nuncio apostolico Dom Carlo Chiarlo, que o pds em contato com
0 subsecretario de Estado do papa Pio XII, Mons. Giovani Battista Montini, o futuro papa
Paulo VI. Efetivamente, a CNBB funcionou nos primeiros tempos gracas a infra-estrutura da

Acdo Catolica.

E muito significativo que uma organizacdo da hierarquia tenha tido como ponto de
partida e base concreta a pratica de movimentos leigos. As relagdes entre as duas
instituicdes serdo bastante estreitas até 1964, e a nova CNBB reforcard, por sua
vez, o trabalho da AC, quer possibilitando sua sobrevivéncia material, insistindo
na sua entrada em dioceses recalcitrantes, quer defendendo-a de pressdes de
outras estruturas de poder. Em troca, eram 0s movimentos especializados que
traziam a CNBB o0s dados da realidade brasileira e das Igrejas locais, dos quais
tomavam conhecimento por meio das viagens de seus ‘permanentes’ nacionais

. . 107
(membros da direcdo nacional).

A fundacdo da CNBB assinalou um novo e decidido interesse da Santa Sé em promover
conferéncias episcopais nacionais, organismos nao previstos no Cadigo de Direito Candnico
de 1917. Bruneau afirma que a CNBB era uma anomalia na Igreja maior, e como tal, péde
criar novas relagdes de autonomia com a Santa Sé e com o Estado brasileiro.*®® A CNBB

19 MATOS, Henrique Cristiano José. Nossa Historia: 500 anos de presenca da Igreja Catélica no Brasil. S&o
Paulo: Paulinas, 2003. p. 153-154.

197 BARROS, Raimundo Caramuru. Génese e consolidacdo da CNBB no contexto de uma Igreja em plena
renovacdo. Apud MATQS, 2003, p. 156.

1% BRUNEAU, Thomas C. Catolicismo brasileiro em época de transicdo. Traducdo de Margarida Oliva. Sdo
Paulo: Loyola, 1974. p. 227.
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propiciou o didlogo e a exposicdo dos grandes problemas pastorais do pais. Favoreceu uma
acdo conjugada na busca de uma evangelizagdo capaz de atender a realidade do povo na sua

diversidade regional e a elaboragdo de uma pastoral de conjunto.

Diante do conflito que a JUC comecou a enfrentar com a hierarquia da Igreja, alguns de seus
membros desejavam um movimento novo, inspirado no cristianismo, mas fora da Igreja, pois
se sentiam constrangidos por ela. Fundou-se entdo, em 1961, a A¢do Popular (AP). De acordo
com Mainwaring (2004), a AP rapidamente tornou-se uma das trés maiores organizacdes de

esquerda na politica brasileira, juntamente com 0 PCB e o PC do B.1%°

Mas o conflito entre os membros da hierarquia eclesiastica e os catolicos radicais arrastou-se
para dentro da AP. Os bispos tentaram restringir a participacdo de membros da JUC na AP.
Apesar de a AP nédo ser um movimento da Igreja, o impulso para sua criagdo veio da JUC.
Livre das restricbes que os bispos impunham & JUC, a AP adotou posi¢Oes politicas a
“esquerda da JUC”. Enquanto a JUC estava relativamente otimista em relagcdo a capacidade
de mudanca social do governo Goulart, a AP criticava 0 seu ““nacionalismo

desenvolvimentista populista”.**°

A AP assume o socialismo como solugdo para os problemas sociais e assume uma posicéo
revolucionaria quando prega o fim da economia de mercado. Achava que a revolucdo
necessitava de uma vanguarda que liderasse o processo de formulacdo de ideias e de
esclarecimento das massas. Mas criticava a URSS pela hipertrofia do poder politico e pregava
a liberdade de participacdo politica. A énfase humanistica na liberdade e na participacao e as
criticas ao socialismo burocratico sdo precursores de atitudes que posteriormente se
manifestam na Igreja popular dos anos 70. Mas o golpe militar estimulou a modificacéo
dessas visdes politicas da AP, cujo movimento tornou-se clandestino, Adquiriu inspiracdo
maoista, passou por rapida radicalizacdo que levou a participagdo na luta armada, mas

dissolveu-se em 1973. Ao longo desse trajeto abandonou suas origens cristas.™*

Os catdlicos também criaram varias experiéncias novas de educacdo na década de 60. O
programa de educagdo popular mais significativo foi o Movimento de Educagdo de Base
(MEB). Embora comprometido com a transformacéo da sociedade, este movimento n&o lidou

extensivamente com consideracfes teologicas, como fizera a JUC, ou com o socialismo

1% Mesmo sendo uma pequena organizacdo de aproximadamente 3.000 membros, era bastante influente.
Membros da AP eram lideres na educacdo popular, no trabalho sindical e na organizacdo dos camponeses.
MAINWARING, 2004, p. 86.

10 MAINWARING, 2004, p. 86.

I MAINWARING, 2004, p. 87.
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humanista, como fizera a AP. Sua contribui¢do foi o desenvolvimento de um novo tipo de

trabalho junto as classes populares.

O MEB foi criado em 1961 através de um acordo entre o presidente Janio Quadros e o bispo
de Aracaju, Dom José Tavora, um amigo de Dom Helder e companheiro de ideologia. O
Estado fornecia o financiamento e a Igreja executaria um programa de educagdo baésica,

principalmente através de escolas radiofonicas nas regides menos desenvolvidas do pais.

Muitos participantes do MEB vieram das fileiras da ACB e principalmente da JUC. O
movimento enfatizava a conscientizagdo politica, numa abordagem que encorajasse 0 povo a
enxergar os seus problemas como parte de um sistema social mais amplo. Afirmava que o
povo — e ndo uma forca externa (seja ela uma vanguarda de esquerda ou politicos tradicionais)
— deve tomar as decisdes mais importantes relacionadas com sua propria vida. De acordo com
Mainwaring (2004): “Desempenhou um papel fundamental na luta camponesa do Nordeste,
onde mais se relacionava com o0s comunistas do que com as organizagcdes camponesas

centristas da Igreja””. '

Essa filosofia atribuia maior responsabilidade aos setores populares do que a Igreja jamais 0
fizera, e questionava a visdo tradicional de que as massas sdo incapazes de modificar a
situagcdo e nédo tém interesse em fazé-lo. Enfatizava a necessidade de participacdo popular

dentro do proprio movimento e criticava as praticas paternalistas.

O MEB antecipava as praticas pedagogicas das CEB’s. Antes do golpe de 1964, o0 movimento
se destacava entre as varias experiéncias em educacdo e cultura populares. Apés o golpe, o
MEB sofreu repressdo por parte do Estado, que suprimiu as atividades mais politicas do
movimento, que foi gradualmente marginalizado pelos bispos que mediavam entre o

movimento e o Estado.

O episcopado retrocedeu e acabou por reduzir a autonomia do MEB e tentou imprimir ao
movimento uma orientagdo mais religiosa. Contudo, foi gracas & protecdo da Igreja que o
MEB sobreviveu ao golpe. Essa sobrevivéncia tinha um pre¢co. O MEB deixou de ser um dos
impulsos chaves na transformacdo da sociedade. Mas o movimento pdde continuar as
experiéncias progressistas na educagdo popular numa época em que iSso era extremamente
dificil.

O MEB é considerado a primeira grande tentativa catolica de desenvolver praticas pastorais

transformadoras junto as classes populares. Suas praticas invertem a tradicional exclusdo do

12 MAINWARING, 2004, p. 88.
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povo da tomada de decisdo dentro da Igreja e foram precursoras das assembléias diocesanas
que os bispos progressistas iniciaram durante a década de 1970.

Durante o inicio dos anos 1960, quando o MEB e outras experiéncias de educacdo popular
surgiram, o entdo professor da Universidade de Pernambuco, Paulo Freire, introduziu novos
programas da alfabetizagcdo de adultos como diretor do Servigo de Extensdo Cultural da
Universidade, e deu inicio a implementacdo de uma pedagogia nova, que ficou conhecida
como a “pedagogia do oprimido” por salientar o respeito pelas classes populares e por suas
capacidades. Encorajava o povo a participar o maximo possivel do processo de aprendizagem,
transformando este processo em um didlogo. Criticando os elitistas que negavam que as
massas tivessem capacidade critica, ele escreveu: “Basta ser homem para ser capaz de captar

os dados da realidade”.**

Embora estivesse convencido de que a transformacéo politica era importante, Freire rejeitava
a visdo de que uma mudanga revolucionaria necessariamente resolveria todos os problemas
sociais basicos. Nesse sentido, rejeitava o leninismo. Para Mainwaring, sua énfase na
liberdade, na capacidade de todas as pessoas e no respeito as classes populares entrava em
conflito com a énfase leninista na necessidade de um partido de vanguarda que tomasse as

decistes chaves.!*

Em todos os sentidos, o pensamento de Freire foi precursor da Igreja popular de 1970/80. As
CEB’s também enfatizavam o respeito pelo individuo, encaravam o ensino como um diéalogo
e utilizavam situacdes concretas para a base da conscientizagéo popular. Estavam igualmente
comprometidas com a participagdo popular no processo de aprendizado e com a

transformacé&o social ndo-leninista.

No Brasil inteiro, seu trabalho influenciou agentes pastorais, tedlogos e cientistas sociais.
Embora Freire tenha sido marcado pelo seu catolicismo, nunca trabalhou extensivamente com
a Igreja no Brasil. O método Paulo Freire tornou-se muito influente nos meios religiosos ndo
porque visasse diretamente a mudanca da Igreja, mas porque desenvolvia novas formas de
trabalho junto as classes populares e isto ressoava junto as formas que estavam se
desenvolvendo dentro do catolicismo progressista. Freire é um importante exemplo de como

individuos e movimentos fora da Igreja podem afeta-la.

13 MAINWARING, 2004, p. 90.
4 MAINWARING, 2004, p. 91.
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Isso néo significa que os movimentos leigos de base sempre tenham atuado como forcas
progressistas. Muitos movimentos leigos conservadores e reacionarios impediram a mudanca
na Igreja, da mesma forma que os progressistas as promoveram. Em certos momentos, 0s
movimentos reaciondrios ameacavam a identidade da Igreja ao diminuir a capacidade da

instituicdo de dialogar com todas as classes sociais. ™

Um exemplo relevante seria 0 movimento reacionario Sociedade Brasileira de Defesa da
Tradigdo, Familia e Propriedade (TFP) que se originou no Brasil e foi influente nas
pressdes que desembocaram no golpe de 1964. Segundo Mainwaring, a TFP também foi
importante no processo que levou ao Ato Institucional n°. 5, em dezembro de 1968. O
movimento espalhou-se por outros paises e, em alguns casos, como no Chile e na Argentina,
também fortaleceu a extrema direita. No Brasil, a TFP nunca foi um movimento oficial da
Igreja, mas contava com o apoio ativo dos bispos reacionarios, como Dom Ant6nio de Castro
Mayer e Dom Geraldo de Proenca Sigaud. A hierarquia aceitou as tentativas do movimento de
se identificar como um grupo da Igreja até o inicio da década de 70, quando suas posic¢oes
reacionarias se tornaram incompativeis com a visdo que a maioria dos bispos tinha da misséo

da Igreja.

A esquerda catolica introduziu uma nova compreenséo da relagéo entre fé e politica. A nova
visdo de fé da JUC vinculava a religido a transformacdo social radical, a AP representou a
primeira sintese conjunta do cristianismo humanista com o socialismo e o MEB e a pedagogia
de Paulo Freire colocaram em préatica essa visdo. Essa nova idéia de fé expressava uma
renovacao do pensamento catélico no mundo inteiro, culminando com o Concilio Vaticano II.
Tedlogos progressistas europeus (tais como Maritain, Lebret, Congar, Mounier) eram
influentes no inicio desse processo, mas a esquerda catdlica brasileira fez muito mais do que
introduzir o pensamento social europeu. Ela aplicou idéias européias a condigdes brasileiras e

desenvolveu uma nova concepgédo da misséo da Igreja.

A esquerda catodlica iniciou o desenvolvimento de uma das principais teologias latino-
americanas. Foi uma das reflexdes de vanguarda sobre a especificidade da fé no Terceiro
Mundo. Seu papel de precursora da teologia da libertacdo foi uma inovagdo importante e
poucas vezes comentada. Os jovens catdlicos de esquerda ndo reduziram a fé a acéo politica,
nem colocaram Marx a frente de Cristo, mas de fato, acreditaram que a fé exige um
compromisso de criar um mundo mais justo. A esquerda catolica insistia que como filhos de

Deus, todos sdo dignos de respeito e do direito a vida. Ela achava que os cristdos tém

15 MAINWARING, 2004, p. 92-94.
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obrigacdo de tentar transformar as estruturas sociais que impedem a realizacdo dos designios

temporais de Deus.

Interessante observar que s6 em 1971 foi publicada a primeira edicdo do livro que
sistematizou varios pensamentos e interpretacdes de militantes catolicos da América Latina,
denominado Teologia da Libertacdo. A obra foi escrita pelo sacerdote peruano, Gustavo
Gutiérrez,*® considerado o autor que forjou a expressdo teologia da libertacdo e exprimiu

suas primeiras intui¢Oes sistematicamente.

Porém, havia limites na importancia da esquerda catolica no que se refere a transformacéo da
Igreja. Primeiramente, gostariamos de esclarecer que os bispos progressistas e 0s agentes
pastorais de base também estavam empenhados na renovagdo da Igreja. Seria enganoso omitir
essas outras iniciativas e afirmar que as mudancas tenham vindo exclusivamente de baixo,
especialmente porque, salvo exceg0es isoladas, as comunidades de base e outras inovacgdes do

periodo pos 1964 foram criagdes do clero, ndo dos movimentos leigos de esquerda.

Segundo, existem diferencas significativas entre a esquerda catolica do inicio dos anos 1960 e
a Igreja popular. Contrastando com a Igreja popular, a esquerda catélica era um movimento
de elite que se respaldava em relativamente poucas pessoas.’*’ Enquanto a Acdo Catdlica
estava voltada para formacdo de um numero limitado de pessoas, a Igreja popular da década

de 70 envolvia milhdes de pessoas, em geral pobres e com menor grau de educacéo formal.

A fé praticada pelos movimentos da juventude na ACB era europeizada e secularizada,
diferindo profundamente e antagonizando-se frequentemente com a religiosidade popular. A
fé nas comunidades de base envolve muitos elementos tradicionais. Maria, Jesus, a Biblia e 0s

santos estdo no centro das comunidades de base.

Finalmente, o relacionamento da esquerda catélica com a hierarquia diferenciava-se
nitidamente do relacionamento entre as comunidades de base e o episcopado. A esquerda
catdlica estava em conflito com a hierarquia; houve poucos casos de conflito entre as CEB’s e
a hierarquia. Como vimos no passado, somente quando a hierarquia aceita e legitima a

mudanca € que ela efetivamente pode se institucionalizar, e somente quando a base é capaz de

11® Sobre Gustavo Gutiérrez ver: LIBANIO, Jodo Batista. Gustavo Gutierrez. Traducéo de Silva Debetto C. Reis.
Sdo Paulo: Loyola, 2004. (Te6logos do Século XX). Nesta obra o autor afirma que “Ir as raizes de seu
pensamento significa remontar aos movimentos teoldgicos que agitavam o mundo de lingua francesa, na
década de 1950, com as idéias de Pierre Teilhard de Chardin, Emmanuel Mounier, Henri de Lubac e outros.
Além disso, quer dizer tracar o quadro socio politico e pastoral da Igreja latino-americana nos anos 60, com
a vigorosa mobilizagdo da UNEC (Union Nacional de Estudantes Catolicos) do Peru e da JUC (Juventude
Universitaria Catélica) do Brasil, que entdo viviam sua época de ouro na vida de fé integrada numa intensa
participacéo politica™.

1 MAINWARING, 2004, p. 95.
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dialogar com a hierarquia € que ela pode conseguir exercer pressdo para a mudanca

institucional . **8

Ironicamente, essa necessidade de trabalhar com a hierarquia para promover a renovagdo
institucional aponta uma ultima contribuicdo da esquerda catélica no Brasil. A esquerda
catolica constituiu um importante exemplo de um movimento que foi posto a margem da
instituicdo devido a sua incapacidade de trabalhar com a hierarquia. Esse desfecho infeliz
pode ter ajudado o clero progressista a evitar um erro semelhante anos mais tarde, quando, ao
contréario do que aconteceu em Vvarios outros paises latino-americanos, eles trabalharam com a
hierarquia ao invés de afastar-se dela. Foi esse dialogo entre a base e a hierarquia que

transformou a instituicdo como um todo.

2.4 CONCILIO VATICANO II: INICIO DA CONSTRUCAO DE UMA IGREJA POPULAR

A eleicdo de Angelo Roncalli, no dia 28 de outubro de 1958, depois de um conclave de quatro
dias foi recebida na Italia com surpresa. O eleito estivera fora da Italia, no Oriente e no
Ocidente, por 27 anos, de 1925 a 1952, e os seis anos vividos como patriarca de Veneza ndo
tinham sido suficientes para que fosse bem conhecido.* De acordo com Martina e Gutierrez,
ninguém esperava que um homem de 77 anos, a quem 0s cardeais elegeram como “papa de
transicao”, viesse a produzir na Igreja uma verdadeira revolugdo. Sua obra ficou conhecida
como Aggiornamento da Igreja, o que significa arejar, atualizar, colocar em dia. Para alcancar
este objetivo, Jodo XXIII surpreendeu a Igreja e a humanidade quando, no dia 25 de janeiro
de 1959, anunciou aos cardeais, na Basilica de Sdo Paulo Extramuros, seu propdsito de

convocar um Concilio Ecuménico.

Jodo XXIII é o primeiro papa deste século que assumiu com alegria os valores proprios do
mundo moderno. Inclusive o pluralismo cultural, ideoldgico e religioso. Ela reconheceu e
proclamou como direito humano fundamental o de render culto a Deus segundo o ditame da
reta consciéncia individual. Seu ensino social estad contido em duas enciclicas: Mater et
Magistra (1961), que se refere a sociedade econémica, e Pacem in Terris (1963), orientada
para a sociedade politica nacional e internacional. Muitos intelectuais da Igreja colaboraram

118 MAINWARING, 2004, p. 95-96.
19 MARTINA, 1997, p. 275.
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na elaboracdo destes documentos, inclusive Jacques Maritain, pensador que exerceu grande

influencia nos telogos da América Latina.'?

O papa analisou o fendmeno da crescente socializagdo em que vivem nossas sociedades, e
apreciou a multipla rede de associa¢Bes as quais pertencem o0s seres humanos. Para o papa,
estas sdo positivas na medida em que nos ajudam a crescer e se tornam negativas quando nos
despersonalizam. Jodo XXIII vé a iniciativa privada como pedra fundamental do dinamismo
econémico, mas ao Estado cabe animar, estimular, coordenar, suprir e integrar. Essa idéia ja
consagrada pelo principio da subsidiariedade, presente na doutrina da Igreja desde a Enciclica
Quadragésimo Anno (1931), fundamentara o apoio que a Igreja passara a oferecer as
iniciativas organizativas dos leigos dentro e fora da instituicdo. Talvez por este principio as
CEB’s tenham fomentado os movimentos sociais, com discursos fortes sobre autonomia,

como se 0s movimentos sociais fossem independentes das bases eclesiais que os formaram.

Consideramos como a maior contribuicdo de Jodo XXIII a doutrina da Igreja o respeito a
diversidade cultural e religiosa dos povos da Terra. Talvez o seu pensamento ecuménico seja
resultado de sua experiéncia como pastor no Oriente, ou resultado do horror provocado pelo
racismo durante a Segunda Guerra; o fato é que ele abriu o leque de relacionamento dos
catélicos com os cristdos e nao-cristdos. A respeito desta abertura, Gutierrez escreve: “A
diretriz geral rezava que, em nossas sociedades pluralistas, para resolver algum assunto
importante, os catolicos deveriam colaborar com ou pedir colaboragdo de pessoas nao-

cristés ou, entdo, diretamente de ateus”. %

No auge da Guerra Fria, Jodo XXIII, em suas enciclicas, ndo parece acreditar que uma
abertura ecuménica levasse a Igreja a perder fiéis para as teorias filosoficas descrentes e
materialistas, mas convoca os fiéis: “Fugindo do nivelamento liberticida pregado pelo
marxismo, ndo se caia no egoismo, na cobica e na desumana indiferenca que caracterizam o
capitalismo liberal”.*?> Na busca por uma politica que se aproximasse dos ideais cristdos, 0s
catélicos comecaram a praticar a tolerancia com pragmatismo. Mais uma vez se torna
evidente a tentativa da Igreja de buscar uma via intermediaria que pudesse abranger todas as

classes sociais e manter sua doutrina universal.

A idéia de um concilio ndo era nova. Durante o pontificado de Pio XI, ele interpelara o

episcopado (1923-1924), metade do qual se mostrara favoravel a idéia de um novo concilio.

20 GUTIERREZ, 1995, p. 47-48
! GUTIERREZ, 1995, p. 51.
12 pAPA JOAO XXII1, Radiomensagem, Natal de 1961. Op cit. nota 2.
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Mais tarde, com Pio XII, essa hipotese fora analisada, chegando até a se nomear comissoes
preparatorias especiais. Ambos, porém, por motivos diversos, abandonaram a idéia. De
acordo com Zagheni, “aquele homem até entdo pouco conhecido”, o papa Jodo XXIII,

mostrava uma coragem e um espirito de iniciativa inesperados.'?®

Martina afirma que Joéo
XXI11 tomou essa histérica decisdo de modo totalmente pessoal, com plena consciéncia de se
valer da plenitude de seus poderes de chefe da Igreja, na licida visdo da especial situacdo
histérica que atravessava a Igreja, acomodada num certo imobilismo que sufocava todo
dinamismo de suas bases, e do mundo, dividido em dois blocos, cuja aproximacéo era dificil,

mas urgente.

O papa percebia a necessidade de distinguir, entre principios imutaveis e aplicacOes
contingentes e mutéveis, bem como a utilidade de uma estreita colaboracdo entre papado e
episcopado. A assembléia ecuménica ndo haveria de ser a continuacdo do | Concilio
Vaticano,'** mas uma assembléia totalmente nova. Portanto, n3o se tratava de tomar posicdes
negativas contra erros que se alastravam, mas de encontrar o modo melhor de expor a antiga
doutrina nos novos tempos, de instaurar um dialogo com toda a humanidade. N&o se deviam
preparar condenagfes ou anatemas, estratégias de resisténcia e de contraposic¢do a sociedade

moderna, mas dar inicio a um dialogo com todas as crengas e ideologias.*®

Os anos anteriores ao concilio coincidiram com o definitivo encontro entre consciéncia
catdlica e democracia e viram 0s catdlicos ocuparem posicdes de primeiro plano na vida
politica dos principais paises ocidentais. O carater cada vez mais democratico e participante
da sociedade e da politica encorajou a Igreja a se tornar mais democratica também, tanto nas

relacBes internas quanto na orientaco politica.*®

No Brasil, movimentos populares conquistaram visibilidade e afetaram muitos lideres da
Igreja, tanto por chamarem a atengdo para a importancia de se dar apoio as reformas, quanto
por criarem, no caso dos conservadores, uma conscientizacdo do rapido crescimento da
esquerda. Esses movimentos ajudaram a criar um ambiente de questionamento que

indiretamente encorajava a inovago no trabalho pastoral entre as classes populares.*?’

123 ZAGHENI, 1999, p. 345.

1240 Concilio Vaticano | deu-se de 8 de Dezembro de 1869 a 18 de Dezembro de 1870 e foi proclamado por
Pio IX (1846 a 1878). As principais decisdes do concilio foram conceber uma constituicdo dogmatica
intitulada "Dei Filius", sobre a fé catolica e a constituicdo dogmatica "Pastor Aeternus", sobre o primado e
infalibilidade do papa quando se pronuncia "ex-catedra", em assuntos de fé e de moral.

125 MARTINA, 1995, p. 278.

128 MAINWARING, 2004, p. 64.

2 MAINWARING, 2004, p. 64.
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A Revolucdo Cubana (1959) causou um profundo impacto na Igreja em toda a América
Latina. Cuba inspirava aqueles que ansiavam por uma mudanca radical, embora entre os
catdlicos praticantes o impulso reformista fosse mais forte. O conflito exacerbado entre a

Igreja e o regime de Fidel Castro reforcou as tendéncias defensivas dentro da instituicao.

Apds 1961, o Brasil vivenciou intensa polarizacao politica que levou a conflitos dentro e fora
da Igreja. A Acdo Catolica encontrava-se dividida entre conservadores e progressistas.

No Espirito Santo, o novo bispo, Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque, que tomou posse
no final de 1957, acompanhava o ritmo de democratizagdo pastoral das enciclicas papais e
estimulava a participacdo dos leigos na vida litargica da Igreja, por meio de encontros de
formacéo, leituras biblicas e ensaios de novos cantos liturgicos.

Até entdo, a Igreja Catélica era Tridentina.'?®

Vivia de seu passado, de suas tradi¢des, das
festas de padroeiro, dos cantos tradicionais, das associagdes religiosas, devocdes e costumes.
A lingua litargica oficial era o latim. Embora, como vimos, houvesse alguns movimentos
vanguardistas, em meio a classe média ndo havia, por parte do povo, participacdo e contato

com a Biblia; o povo ainda era “fregués da sua paréquia”.*°

A reagdo contra 0s movimentos progressistas comegou a crescer entre as classes dominantes,
os militares e a Igreja. Os movimentos conservadores, que se tornaram mais fortes nos anos
que antecederam ao golpe, preocupavam-se com a estagnacdo econémica, com a desordem
social e com o crescimento da esquerda. A incipiente crise politica ficou aparente em 1961,
quando o presidente Janio Quadros renunciou, expondo as tensdes relativas a sucessdo

presidencial.*°

Concomitante aos aspectos politicos nacionais descritos acima, na Europa, o concilio
continuava. Nele, os padres tiveram a possibilidade de acompanhar o inicio da descolonizagéo
da Africa e ver o mundo ficar cada dia mais dividido. Diante de todos os acontecimentos, 0
tipo de sociedade que os padres conciliares propuseram era pluralista e democratica. E
verdade que os conciliares ndo desejavam identificar a causa da Igreja com formas de
governo, no entanto fica de certo modo superada a tradicional doutrina da equidistancia entre
as varias formas de governo, pois o0 amplo destaque que o Vaticano Il da aos direitos humanos

e a exigéncia do pleno reconhecimento deles pelos poderes publicos, implica numa clara

128 Sequia as orientacdes do Concilio de Trento, ja que o Concilio Vaticano | estava mais voltado para a
confirmacg8o dos dogmas da Igreja e por isso ndo fez reformas significativas.

129 BOFF, Leonardo. In: Igreja, carisma e poder. Petrépolis: Vozes, 1981. p. 180.

B30 MAINWARING, 2004, p. 64.
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orientacdo preferencial pela democracia politica, como instrumento tendencialmente melhor

para a promogao e a salvaguarda desses direitos.**"

Depois das duras experiéncias com governos autoritarios, pelas quais a Igreja Romana passou
durante a Il Grande Guerra e ainda estava passando em alguns paises “comunistas”, é de certa
forma incoerente que ela tenha apoiado o golpe militar no Brasil, em 1964. Parece-nos que a
Igreja no Brasil, em 64, ainda ndo tinha absorvido com clareza e suficiente profundidade os
ensinamentos que estavam sendo consolidados no Vaticano Il. Por volta de 1964, a Igreja no
Brasil havia se modificado de maneira significativa, e por isso sofria graves conflitos internos.
Num extremo estava a esquerda catolica comprometida com uma transformacdo social
radical. No outro, estavam os tradicionalistas, de cujas fileiras surgiu a direita catolica. Muitos
se conservaram fiéis a concepcdo de fe catolica tradicional. Desse setor surgiu uma direita
catdlica que ajudou a provocar a queda do presidente Goulart em 1964 e a gerar pressdes

contra a esquerda catdlica e os bispos progressistas.

Mas as diretrizes do concilio apontavam para a democracia como a melhor forma de governo
de uma nagdo. Num Estado laico, a Igreja sé sobrevive harmoniosamente e independente do
Estado se houver liberdade politica para que seus fiéis possam exercer sua cidadania
plenamente. Nas democracias, onde o controle da hegemonia depende mais explicitamente do
trabalho dos intelectuais, a Igreja tem grandes chances de se manter junto ao poder; ja num
Estado sob o0 jugo de um governo autoritario, a luta pela hegemonia fica comprometida, pois o
Estado tem o poder de coercdo, 0 que torna a disputa mais dificil para os intelectuais da
Igreja. O melhor sistema de governo para a lIgreja depois de experimentar o fascismo, o
nazismo, o stalinismo e outros governos autoritarios, parece ser a democracia, onde sua

influéncia alicercada na sociedade civil € capaz de atingir a sociedade politica.

O concilio foi inaugurado em 11 de outubro de 1962 e contou com a presenca de cinco sextos

de todo o episcopado mundial,**? o que é um marco histérico. Apesar do grande niimero de

131 ZAGHENI, 1999, p. 380.

32 para demonstrar a grandiosidade do evento, Martina (1997) apresenta os nimeros de participantes de
concilios anteriores comparados com os do Vaticano II: “Uns 30 bispos estavam presentes no inicio de
Trento, em dezembro de 1554. Em 8 de dezembro de 1869, tinham chegado a Roma mais de 700 deles, sendo
uns 400 vindos da Europa, mais de 50 eram orientais, uns 40 eram dos Estados Unidos, uns 30 da América
Latina e uma centena das missdes na Africa e na Asia. No dia 11 de outubro de 1962, apresentaram-se para a
sessdo inaugural 2.540 padres conciliares. [...] Considerando os bispos auxiliares, os diversos bispos da
cUria vaticana, etc. os bispos chegavam em todo o mundo a cerca de 4.000, nessa mesma data. Pode-se dizer,
numa primeira olhada, que todas as dioceses, ou quase, estavam representadas e que cinco sextos de todo o
episcopado mundial tinham respondido ao apelo do papa. Jamais, ndo s6 na histdria da Igreja, mas pode-se
talvez dizer em toda a histdria, uma assembléia se apresentou tdo numerosa e com caracteres to universais”.
In: MARTINA, 1997. p. 289-290.
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participantes, questfes politicas afastaram muitos bispos do concilio, como os bispos
albaneses, lituanos, romenos, tcheco-eslovacos e hadngaros, além de varios bispos chineses.

Todos aprisionados num mundo dividido.

O concilio estendeu-se durante quatro sessfes até o dia 8 de dezembro de 1965. A primeira
Sessdo ou como € mais comumente conhecido, o primeiro periodo, encerrou-se sem que
nenhum dos esquemas apresentados tivesse sido aprovado. E considerado hoje como uma fase
de “amaciamento”, na qual o ponto mais positivo foi a liberdade das discussdes; o episcopado
sentiu-se atuante, realmente responsavel por suas decisbes, embora sempre submetidas a

aprovacéo do papa.’®

Contra todos os temores, o intervalo do primeiro periodo, 1962-63, demonstrou ser
fecundamente produtivo. Mas Jodo XXIII, muito doente, depois de uma longa agonia, morre
na noite de 3 de junho de 1963. Embora seus Ultimos meses de vida tenham sido marcados
por severas criticas nascidas dentro e fora do Vaticano, sua morte provocou uma comogao

mundial;

Seu desaparecimento, porém, tinha comovido profundamente todo o mundo,
homens de todas as idéias e de todas as religies, ateus, budistas, mulgumanos,
judeus, ortodoxos, protestantes das diversas confissdes. Toda a humanidade, enfim,
naqueles dias, encontrava-se espiritualmente reunida na praga de Sdo Pedro. Ha
séculos ndo se verificava esse estreito acompanhamento da morte de um chefe da
Igreja Catdlica, considerado agora em todos 0s paises como “um de casa”. A
ansiosa expectativa pelo novo papa se unia desta vez a incerteza pela sorte do
Concilio, automaticamente interrompido por forca de lei.***

No dia 21 de junho, depois de um rapido conclave, foi eleito o cardeal Montini, que assumiu o
nome de Paulo VI. Jodo Batista Montini colaborou diretamente com Pio Xl e logo depois
chegou a ser secretario de estado de Pio XII. Como arcebispo, realizou um intenso trabalho
pastoral com sabios, artistas, empresarios, trabalhadores e deu-se ao tempo de traduzir um de

seus autores prediletos e amigo, Jacques Maritain.*®

133 |bidem, p. 297.
34 |bidem. p. 299-300.
3% GUTIERREZ, 1995, p. 57.
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Paulo VI continuou o concilio, interrompido pela morte de seu predecessor, mas enfrentou
muitas dificuldades nesta empreitada, as quais Gutierrez descreve como “clima intra-eclesial

de grande ebuli¢do™:

Paulo VI empreendeu e realizou esta tarefa num clima intra-eclesial de grande
ebulicdo. O surgimento de movimentos contestatdrios no interior da Igreja, a
crescente simpatia de importantes grupos de sacerdotes, religiosos e leigos, pela
analise marxista e suas estratégias de luta, cobrava uma atencéo especial para a
Ameérica Latina. Aqui essa simpatia era um produto ““‘com efeito demonstrativo™ da
revolucdo Cubana (1959), que havia provocado a adesdo dos catdlicos mais
radicais, impacientes por quebrar o esquema de dependéncia e libertar os povos
dessa parte do mundo do jugo imperialista norte-americano.**

Mesmo com todas as dificuldades, o papa levou a cabo o projeto de continuar e terminar o
Concilio Vaticano Il, e o fez com sucesso. O ensinamento do concilio estd contido em quatro
constituicbes, nove decretos e trés declaracdes. Em matéria de doutrina social, Paulo VI
publicou trés documentos extremamente importantes: a constituicdo pastoral sobre a Igreja no
mundo atual, Gaudium et Spes; o decreto sobre a liberdade religiosa Dignitatis Humanae e o

decreto sobre os meios de comunicacdo social Inter Mirifica.

Os ensinamentos de Paulo VI ficaram gravados também nos documentos que produziu fora
do concilio como: enciclica Ecclesiam Suam (1963), enciclica Humanae Vitae (1968),
enciclica Populorum Progressio (1967), na carta ao Cardeal M. Roy Octogésima Nuntiandi

(1971) e na exortagdo apostolica Evangeli Nuntiandi (1975).

A contribuicdo mais decisiva de Paulo VI consiste em ampliar o campo doutrinal. Para isso de
acordo com as explicagdes de Camacho, o papa apresenta o ensinamento social como um
processo dindmico em trés passos: ver-julgar-agir, e destaca a importancia que tem nesse
processo toda a comunidade crente e cada Igreja em particular. Com o concilio, terminou a
época de auto-suficiéncia da Igreja que reconheceu os valores do mundo e da historia, e se

reinterpretou.™*’

Ja em 1967, aqui no Brasil, podiamos encontrar textos em revistas académicas que
demonstravam o debate filosofico, travado entre os intelectuais sobre as mudangas no

catolicismo mundial, como por exemplo, o artigo denominado Um Marxista e as novas

13 |bidem, p. 58.
37 CAMACHO, 1995, p. 18-19.
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posicOes da Igreja, de Lucio Lombardo Radice, no qual compara as mudancas ocorridas na

Igreja Romana com as trazidas por Galileu ao mundo ocidental:

Foi conclusdo galileiana: se era justo afirmar que a religido era “inalteravel e
imutavel” instrumento de dominio das classes dominantes em um certo momento
historico, ndo é mais licito repeti-lo quando “alteracfes nela se notam™ [...]

Vimos enfim o breve, fulgurante pontificado de Jodo XXIII; vimos explodir a sede
de justica, a ansia de liberdade, a intolerancia pela “consagracdo” do regime
capitalista e pela ““excomunhdo” do socialismo, o desejo ardente de um dialogo
fraterno com os “infiéis” que j& invadiam milhdes e milhGes de consciéncias
religiosas; vimos estes sentimentos simples, sinceros, populares, encarnarem-se em
um simples e sincero homem do povo, que se tornou o romano Pontifice.*®

Todas as “novas opgOes da Igreja”, como chamou Radice, ndo foram fruto somente do
trabalho do Pontifice Romano; foi acima de tudo o resultado dos debates livres e francos que
se desenvolveram nas sessdes do maior concilio da historia da Igreja. Mais uma vez
observamos que as bases, que ha muito pressionavam a cupula romana por mudancgas, assim
que encontraram espaco de participagéo, influenciaram fortemente a construgéo de uma “nova

maneira de ser Igreja”, formalizada nos documentos do concilio.

Tanto para os criticos como para partidarios, o Concilio Vaticano Il marcava um dos mais
importantes eventos na histéria do catolicismo romano. A despeito das contradi¢des, tensdes e
limites que cercavam as mudangas, o concilio enfatizou a misséo social da Igreja, declarou a
importancia do laicato dentro dela, motivou maiores responsabilidades aos catélicos, co-
responsabilidades entre o papa e 0s bispos, ou entre padres e leigos, desenvolveu a noc¢do de
Igreja como povo de Deus, valorizou o didlogo ecuménico, modificou a liturgia de modo a
torna-la mais acessivel, além de introduzir uma série de outras modificagdes. Os documentos
conciliares enfatizavam o carater hierarquico da instituicdo e insistiam que sua missao estava
acima da politica, mas a nova doutrina revia de modo significativo os padrdes de autoridade e

a relacdo entre a fé e 0 mundo.**

Como vimos, antes do Vaticano Il e do papado de Jodo XXIII, muitos bispos, tedlogos e
movimentos intelectuais haviam trabalhado pela mudanca da Igreja. Nesse sentido, as
enciclicas apostolicas progressistas e o Vaticano Il incorporaram e legitimaram tendéncias
que ja existiam. Mas, dentro de uma instituicdo hierarquica, a legitimacdo da Curia Romana é

muito importante. Embora o Vaticano possa nunca chegar a criar novos programas ou novas

138 RADICE, Lucio Lombardo. Um marxista diante de fatos novos no pensamento e na consciéncia religiosa. In:
Revista Civilizagéo Brasileira. Rio de Janeiro, ano 3, n. 16, p. 11, 1967.

B39 MAINWARING, Scott. A Igreja Catdlica e a politica no Brasil (1916 — 1985). Traducéo de Heloisa Braz de
Oliveira Pietro. S&o Paulo: Brasiliense, 2004. p. 62-63.
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teologias, sua posicdo norteia um processo que acaba por determinar quais concepgdes da
missao da Igreja se tornardo hegemonicas, ajudando, portanto, a definir as praticas pastorais
no mundo inteiro. A mudanca iniciou-se a partir da base, mas tomou impulso somente quando

foi legitimada pela ctpula.**

E interessante observar que as reformas do concilio conduziram a mudancas mais
significativas em paises da América Latina do que na Europa. Mainwaring afirma que:
“Maior participagdo dos leigos, justica social, maior sentido de comunidade, maior co-
responsabilidade dentro da Igreja e relacdes de maior proximidade entre o clero e o povo

exigiam na América Latina mudanga muito maior que na Europa™.

A preocupacdo de promover o desenvolvimento dos povos emergiu com tal forga no concilio,
que exigiu do papado a criagdo de um organismo permanente dedicado a esta tarefa. Assim
nasceu a Pontificia Comisséo de Justica e Paz, em 6 de janeiro de 1967. As viagens realizadas
por Paulo VI, antes e durante seu pontificado & América Latina, a Africa, a India e ao Oriente
Médio, permitiram-lhe viver a dramatica situacdo derivada do subdesenvolvimento. Talvez
por isso tenha deixado claro na Populorum Progressio, que o verdadeiro desenvolvimento
humano tem que ser integral, ndo somente econdmico, mas também cultural, social, politico,
espiritual, moral e religioso. De acordo com Gutierrez, nunca um documento social catolico
havia empregado termos tdo severos para referir-se ao capitalismo qualificado como ““sistema

nefasto”. 14

Duramente criticada por alguns setores mais tradicionalistas da Igreja, a abertura iniciada por
Jodo XXIII e concluida por Paulo VI empreendeu uma decidida aproximacgdo ao universo
socialista. Gutierrez afirma que *““Muitos cristdos sentiram avalizada sua militancia em
partidos socialistas democraticos e, além disso, como aconteceu no Chile, fundaram, eles
mesmos, movimentos socialistas de inspiracdo cristd, desprendido do tronco social-
cristdo”.**? Na Enciclica Octogésima Adveniens, de 15 de marco de 1971, Paulo VI convidou
os catolicos a um discernimento frente as correntes socialistas democraticas que se teriam
distanciado do materialismo e do ateismo marxista. Este novo espirito tornou possivel o

comeco de um di&logo sério com intelectuais e politicos marxistas.

Na América Latina, a tendéncia de muitos cristdos era recorrer ao puro pragmatismo ou a

analise marxista como mediacdo para conseguir uma compreensdo “cientifica” da realidade

10 MAINWARING, 2004. p. 63.
Y GUTIERREZ, 1995, p. 66.
12 GUTIERREZ, 1995, p. 52.
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econdmica, social e politica. Gutierrez afirma que seus expoentes intelectuais desqualificavam
a Doutrina Social da Igreja como sendo ““europeizante, abstrata, a-histérica e motivar
posturas reformistas ineficazes”.**® Para eles, o que a América Latina realmente necessitava

era entrar em um processo revolucionario.

Acontece que a doutrina da Igreja Conciliar, embora tenha revolucionado o pensamento
cristdo, nunca almejou revolucionar o mundo temporal. As mudangas sdo desejaveis desde
que nascam primeiro dentro das consciéncias dos homens. O problema surge quando a
evangelizacdo se projeta na denuncia da injustica e do desrespeito aos direitos humanos ou
quando a Igreja se compromete com o destino dos pobres e dos perseguidos da América
Latina mediante uma série de acOes pastorais que em sua maioria tiveram respaldo do
Vaticano para serem realizadas, principalmente pela Pontificia Comissao de Justica e Paz. Al,
entdo, surge de alguns setores catolicos o clamor de que a Igreja esta se afastando do seu
trabalho e de que os homens e as mulheres se politizam e se esquecem de Deus, voltando-se

para a realizacdo de um projeto puramente temporal.

Talvez os reflexos desta abertura ndo tenham sido exatamente o que propunha fomentar, visto
que alguns setores da Igreja da América Latina, desde antes do Episcopado de Medellin
(1968), haviam combinado forgcas com movimentos de esquerda, além de aproximar seus

ideais aos das classes mais pobres da populagéo.

Passaremos entdo as transformagdes que o Concilio Vaticano Il trouxe para a Igreja no Brasil.
De maneira muito especial, evidenciaremos as mudancas através do trabalho de Dom Jodo
Batista da Mota e Albuquerque, arcebispo metropolitano de Vitoria, e seu bispo auxiliar, Dom
Luiz Fernandes, que realizaram juntos a implementacdo das diretrizes do concilio na

Arquidiocese de Vitdria.

3 |bidem, p. 68.
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3 A IGREJA POS CONCILIAR NO ESPIRITO SANTO

“S0 0 povo, salva o0 povo”.

Dom Jodo

Em 1952, época da criacdo da CNBB, o entdo bispo do Espirito Santo, Dom José Joaquim
Gongalves, deu os primeiros passos para criacdo da provincia eclesiastica do Espirito Santo,
com a subdivisdo do bispado em trés dioceses: uma em Vitdria, arquidiocese, uma ao sul, com

sede em Cachoeiro de Itapemirim e outra ao norte, com sede a ser definida.**

Posteriormente, ap6s uma pesquisa de campo, Dom José optou por Nova Venécia como sede da
diocese do norte, mas em 10 de junho de 1957 o bispo se afastou do governo da diocese por
motivos de salde. Foi entdo, nomeado bispo do Espirito Santo, Dom Jodo Batista da Mota e
Albuguerque, que tomou posse em 17 de agosto de 1957.**° Dom Jo#o, diferente de Dom José, via
em Sao Mateus a melhor escolha para sede da futura diocese do norte, por seu valor historico,

e pelo fato de ser cortada pela BR-101.*

O documento pontificio que erigiu a provincia eclesiastica do Espirito Santo, criando a
Arquidiocese de Vitdria e as dioceses de Cachoeiro de Itapemirim e de Sdo Mateus, denomina-se
“Cum Territorium”, datado de 16 de fevereiro de 1958. Dom Jodo continuou responsavel pelas
duas novas dioceses, até que seus respectivos bispos fossem nomeados e tomassem posse. De

acordo com Carnielli:

No curto periodo de tempo em que foi Bispo de todo o Estado do Espirito Santo, e,
depois, administrou interinamente as duas Dioceses que ainda ndo tinham Bispos,
percorreu de carro praticamente todo o Estado, fazendo visitas pastorais
dialogando com Padres, comunidades, familias, casas religiosas e colégios, além
de participar de reunides e de muitos eventos. Vé-se, portanto, que era muito
dinamico e comunicativo.*’

O territorio da Arquidiocese de Vitoria, na época de sua criacdo, abrangia também a atual Diocese
de Colatina. Hoje esta restrito aos municipios de Vitéria, Vila Velha, Serra, Cariacica, Fundao,
Santa Leopoldina, Domingos Martins, Marechal Floriano, Afonso Claudio, Brejetuba, Alfredo
Chaves, Guarapari, Anchieta, Viana e Santa Maria de Jetib4; como mostra 0 mapa da
Arquidiocese em anexo (ANEXO 1).28

144 CARNIELLLI, 2006, p. 530.

5 CARNIELLLI, 2006, p. 530

16 CARNIELLLI, 2006, p. 531-532.

" Dom Jodo deixava de ser o sexto e Gltimo bispo de todo o estado do Espirito Santo para ser o primeiro
arcebispo de Vitdria e da Provincia Eclesiastica do Espirito Santo. CARNIELLI, 2006, p. 539.

148 CARNIELLLI, 2006, p. 537.



67

Quando chegou ao Espirito Santo seu ponto de partida para renovar a Igreja foi a liturgia, pois
era considerado um grande liturgo. Procurou criar um clima democratico e aberto, que
facilitasse os “ventos renovadores”. Como era maestro, estimulou todos a cantar os salmos,
numa época em que 0 povo apenas ouvia o coral. Acreditava que por meio da musica, as
pessoas podiam atingir a elevacdo do espirito e da mente. Padre Waldyr Ferreira de Almeida

afirma que ndo era cantar por cantar; era produzir mudanca.**®

Dom Jodo Batista foi definitivamente promovido a Arcebispo de Vitéria no dia 26 de maio de
1958 e empossado em 28 de junho, quatro meses antes de o patriarca de Veneza, Dom Angelo
Giuseppe Roncalli, tornar-se o papa Jodo XXIII, em 28 de outubro de 1958. Dom Jodo se
tornou depressa um admirador e entusiasta do novo papa. O anuncio de convocacgdo do
Concilio Ecuménico Vaticano Il foi recebido por ele com entusiasmo. De acordo com
Carnielli, o bispo sonhava com um novo modo de ser Igreja, falava-se muito, entdo, numa
Igreja cristocéntrica, mais voltada as suas origens, com maior participacdo dos leigos.
Discutia-se a reforma litdrgica, a abolicdo do latim na liturgia, a liberacdo do celibato da lei
eclesiéstica, a profissionalizagdo do clero, a missdo dos colégios catélicos, as devocdes

tradicionais e populares.t*

Foi nos primeiros anos de seu pastoreio em Vitoria que teve inicio no Espirito Santo o
Movimento de Renovacgéo Paroquial, através da difusdo dos grupos de Ac¢édo Catdlica - (JAC,
JEC, JUC e JOC), e da formacdo de pequenos grupos de vivéncia crista para estudos da

Biblia, nos quais ocorriam reflexdes sobre problemas brasileiros.***
As orientagdes da Renovacdo Paroquial podem ser resumidas nas seguintes:

e a pardquia constitui uma célula organica da diocese, tendo o bispo como seu pastor

por direito divino e o paroco como colaborador do bispo;
e aparbquia representa e manifesta a Igreja universal;

e a pardquia é ainda fermento da comunidade humana, assumindo em carater supletivo

certas atividades no ambito da cultura, da economia e da vida social e exerce, também,

a decisiva funcéo de educar a consciéncia dos leigos para a acéo na sociedade.'*?

“91In: GURGEL, 2005, p. 21.

1502006, p.540.

I CARNIELLLI, 2006, p. 542.

152 ENDRINGER, Edemar. Arte Barroca e Catolicismo do povo brasileiro: estudo sociolégico de arte religiosa
barroca e catolicismo popular no Convento da Penha do estado do Espirito Santo. Pontifica Studiorum
Universitas. A. S. Thomas AQ. In Urbe. Dissertatio Ad doctoratum. In Facultate scientiarum socialium Apud
pontificiam universitatem s. Thomae in urbe. Romae, 1999. p. 236.
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Com a renovacao paroquial, os sacerdotes tornam-se auténticos educadores dos leigos,
criando neles uma consciéncia de pertenca a comunidade e de compromisso, incentivando-os

a assumir a iniciativa e a plena responsabilidade nas tarefas da Igreja.

As paréquias necessitavam ser mais atuantes. Questionava-se, entdo, o modelo tradicional,
considerado por muitos como insuficiente e inadequado para atender as novas exigéncias do
povo e da modernidade que estava chegando. Propunha-se a criacdo de células vivas ou
pequenos grupos para dinamizar a vida litlrgica, catequética e missionaria das Paréquias. Por
essa e outras iniciativas abragadas por Dom Jodo, é que se afirma que ele antecipou algumas

transformacdes que so se institucionalizariam na Igreja depois do Concilio Vaticano II.

Para que a mensagem evangelizadora chegasse aos recantos da Arquidiocese, no inicio da
década de 1960, Dom Jodo adquiriu a concessdo para uma emissora, a Radio Capixaba, que
diariamente transmitia sua palavra de pastor. A Radio também cobria os mais importantes

acontecimentos do Estado, e chegou a ser uma das mais importantes de Vitoria.

O pontificado de Jodo XXIII motivava renovagdo na Igreja. Em carta escrita ao Conselho
Episcopal Latino Americano (CELAM), em dezembro de 1961, o papa pediu aos episcopados
que elaborassem planos de pastoral para atenderem as especiais condi¢cGes da Igreja no
continente. Ele insistia numa atuacdo conjunta do episcopado, alegando até mesmo o perigo
do avango comunista na América Latina como possivel prolongamento da Revolucdo Cubana
(1959).1%2

O Concilio Vaticano Il ja havia sido convocado e no Brasil vivia-se em clima de preparacao
para ele, quando a CNBB, na sua 5% Assembléia Geral ordinéria, de 2 a 5 de abril de 1962, em
resposta ao pedido do papa, discutiu e encaminhou as linhas do Plano de emergéncia para a
Igreja do Brasil. Este plano recomendava ““[...] identificar as comunidades naturais e iniciar
o trabalho a partir da realidade que apresentam”.*** O plano inclui: reforma paroquial,
reforma do ministério sacerdotal, reforma dos educandarios e uma proposta de pastoral de
conjunto. Alem de estabelecer como parte da pastoral a formacéo de lideres, frentes agrarias e
sindicalizagdo rural. A intengdo era reorganizar o alcance da instituicdo eclesiastica na
sociedade civil.'”>> O pastoreio de Dom Jodo, em Vitdria, foi marcado pela aplicacéo do Plano

de Emergéncia para a Igreja do Brasil, que passou a orientar toda a acdo pastoral da

1> ENDRINGER, 1999, p. 164.
' CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL - CNBB. Documento n° 25 - Comunidades
eclesiais de base na igreja do Brasil. 62 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1999. p. 7.
155 . ‘o . . . x
O plano conta ainda com anexos que trazem estatisticas gerais do Brasil e da Igreja, como a proporg¢éo de
padres por habitantes em cada regido do pais.
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Arquidiocese. Por isso podemos afirmar novamente, que antes e durante o Concilio, a Igreja

em Vitoria ja vivia um movimento intenso de reforma.

No periodo preparatério que antecedeu o Concilio, os bispos de todo o mundo foram
consultados sobre as principais questdes a serem discutidas nas sessdes conciliares. Dom Jodo
Batista da Mota e Albuquerque participou ativamente deste processo enviando quinze
sugestdes.™®® Como bispo, integrou a Comissdo Episcopal para o Pontificio Colégio Pio
Brasileiro em Roma e foi presidente da RENEC (Representagdo Nacional das Emissoras
Catolicas). Na qualidade de Padre Conciliador, teve como assessor pessoal o jovem tedlogo
jesuita Pe. Jodo Batista Libanio, que afirmava ser D. Jodo um dos bispos brasileiros mais

atualizados em teologia.

No dia 10 de outubro de 1962, véspera do inicio do Concilio, 130 bispos brasileiros
desembarcaram em Roma, a bordo de um avido da Panair cedido pelo Governo brasileiro.
Dom Jodo, arcebispo de Vitoria, Dom José Dalvit, bispo de Sdo Mateus e Dom Luis Gonzaga
Peluso, bispo de Cachoeiro de Itapemirim, faziam parte da comitiva.'*

Nas quatro sessdes do Concilio, a maioria dos bispos brasileiros estava hospedada em Domus
Mariae, sede da Acdo Catdlica Feminina Italiana, uma casa ampla, a pouca distancia do
Colégio Pio-Brasileiro, em Roma. Apresentava-se como um local privilegiado, por seu espaco
fisico, que possibilitava a realizacdo de grandes encontros. Proporcionou ao nosso episcopado
uma rica e prolongada convivéncia; base de uma crescente unidade e de um providencial

aprofundamento teoldgico e eclesial.

Dom Helder Camara, na qualidade de secretario-geral da CNBB, comegou a chamar alguns
peritos e padres conciliares para falar aos bispos brasileiros sobre temas em debate no
Concilio. Esses encontros se tornaram as famosas Conferéncias da Domus Mariae, iniciadas com
pretexto experimental durante a primeira sesséo, que foi organizada sistematicamente a partir da
segunda sessdo do Concilio.*®® No Colégio Pio Brasileiro também aconteciam encontros reunindo
0S seminaristas e 0os bispos conciliares. Dom Jodo era Presidente da Comissdo Episcopal da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil para o Colégio Pio Brasileiro, e por isso, tornou-se

figura popular entre os estudantes.

A participagdo de Dom Jodo no Concilio ndo foi importante apenas pelas sessdes de discusséo

conciliares, mas foi também um momento de intercdmbio com varias correntes de pensamento

1% GURGEL, 2005, p. 29.
" GURGEL, 2005, p. 29.
158 MATOS, 2003, p. 161.
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religioso. Foi durante o Concilio que ocorreu, por exemplo, 0 primeiro contato do arcebispo
com o0s Irméos de Taizé: uma comunidade ecuménica de origem calvinista, criada na regido
central da Franca apds a Segunda Guerra e que viria a estabelecer uma comunidade na Grande

Vitoria anos mais tarde, a convite do arcebispo.

Foi tambem durante o Concilio que Dom Jodo conheceu o padre operario, Paul Gauthier
(1914-2002),"° que liderava um movimento conhecido como Igreja dos Pobres. Em Roma,
durante o Concilio, as reuniées do movimento aconteciam no Colégio Belga. Inicialmente, nove
bispos do Brasil juntaram-se ao movimento, formando a segunda maior comunidade dentro do
grupo. Estavam entre os brasileiros: Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque, Dom Helder
Camara (entdo bispo auxiliar do Rio de Janeiro), Dom Francisco Austregésilo de Mesquita
(bispo de Afogados de Ingazeira/PE), Dom Gabriel Bueno Couto (bispo de Taubaté/SP), Dom
Antoénio Fragoso (bispo auxiliar de Sdo Luis/MA), Dom Carlos Coelho Gouvea (arcebispo de
Recife/PE), Dom Jorge Marcos de Oliveira (bispo de Santo André/SP), Dom Eugénio Sales
(administrador apostoélico de Natal/RN) e Dom Walfrido Vieira (bispo auxiliar de Salvador/BA).

Posteriormente em 1964, mais sete bispos brasileiros se uniram ao grupo.

Quando decidiu deixar o movimento, Dom Eugénio Sales passou a Dom Jodo a tarefa de ser
uma espécie de coordenador do grupo brasileiro dentro da Igreja dos Pobres. No dia 16 de
novembro de 1965, ja no final da quarta e Gltima sessdo do concilio, 39 bispos de todo o
mundo se reuniram nas catacumbas de Domitila, nos subterraneos de Roma (antigos refligios dos
cristdos perseguidos) para selar um compromisso com os pobres.!®® O Pacto das Catacumbas,
como ficou conhecido o documento assinado pelos bispos, sob o titulo de Pacto da Igreja
Servidora e Pobre, tratava do ideal de procurar uma vida de simplicidade e pobreza, pregando a
rendncia ao esplendor das insignias episcopais. Joias, vestes e outros sinais de luxo e poder
deveriam ser deixados para tras. O documento estabelecia ainda que em relacdo a habitagéo,
transporte e alimentacdo, era preciso levar uma existéncia proxima & do povo. Seus
signatarios ndo deveriam possuir imoveis ou conta em banco em seu préprio nome; se
necessario, tudo deveria ser registrado em nome da Diocese. Titulos como Eminéncia e
Exceléncia deveriam ser recusados. Ao final do concilio, aproximadamente 500 bispos

conciliares assinaram o documento.*6*

1590 Padre francés Paul Gauthier deixou a Franca e foi para a Palestina em 1955, decidido a levar uma vida
semelhante a de Cristo. Para isso, trabalhou como carpinteiro em Nazaré e Belém. Aos poucos, pessoas de Varios
paises se juntaram a ele, formando uma comunidade que ficou conhecida como Companheiros e Companheiras
de Jesus Carpinteiro.

10 GURGEL, 2005, p. 35.

181 GURGEL, 2005, p. 36-37.
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Para a Igreja de Vitdria, o concilio teve um momento muito especial. Durante a quarta sesséao,
em 1965, por indicacdo do proprio Dom Jodo, foi anunciada a nomeagdo de Dom Luiz
Gonzaga Fernandes como bispo auxiliar da Arquidiocese de Vitoria. Imediatamente D. Jodo
chamou Dom Luis a Roma para que pudesse ainda participar do concilio, que ja estava para se
encerrar. Dom Luis foi sagrado bispo na capela da Domus Mariae, no dia 05 de dezembro,
antevéspera da sessao conclusiva. Dom Jodo presidiu a celebracéo litargica da sagracéo episcopal
de seu bispo auxiliar. Praticamente todo o episcopado do Brasil presenciou a celebracdo. A
Arquidiocese de Vitéria estava representada pelo Padre Adwalter Antonio Carnielli, que
chegava em Roma para seus estudos de pos-graduacdo em Filosofia, e pelo seminarista
Geraldo Lyrio Rocha, que cursava o terceiro ano de Teologia na Universidade Gregoriana e
foi o cerimoniario da ordenacéo episcopal. Assim, Dom Luiz teve o feliz ensejo de participar,
trés dias depois de ordenado bispo, do encerramento solene do Concilio Ecuménico Vaticano

I1, na Praca de S&o Pedro, no dia 08 de dezembro de 1965.'%?

Os anos de concilio foram uma oportunidade Unica para os bispos brasileiros se conhecerem.
Fundamental nesse processo foi o papel articulador da CNBB. Nédo é exagerado dizer que 0
episcopado brasileiro assumiu de fato e de forma pioneira o Vaticano II: estudou e assimilou o
conteudo dos dezesseis documentos conciliares com o firme proposito de aplica-los a
realidade da Igreja no Brasil, utilizando como instrumento privilegiado o planejamento

pastoral sistematizado no Plano de Emergéncia, aprovado antes do término do concilio™®.

Durante o Vaticano Il, o Plano de Emergéncia foi impulso fundamental na implantacdo de uma
nova pastoral; de acordo com ele havia urgéncia em vitalizar e dinamizar as paroquias, “[...]
tornando-as instrumentos aptos a responder a preméncia das circunstancias e da realidade
em que nos encontramos™. *** E recomendava que a paréquia devia ser, antes de tudo, uma
comunidade de Igreja e como tal seria “fermento da comunidade humana”. Citava S&o Paulo

para fundamentar suas novas diretrizes:

Sdo Paulo aplica freqiientemente a palavra “Igreja” ndo apenas a Igreja
universal, mas principalmente as comunidades locais. Para S&o Paulo, as
comunidades locais representam e manifestam a Igreja universal e participam de
suas propriedades e qualidades.'®

12 CARNIELLLI, 2006, p. 545.

163 MATOS, 2003, p. 162.

164 CNBB, Plano de emergéncia para a Igreja do Brasil. p. 31 e 34.
185 CNBB, Plano de emergéncia para a Igreja do Brasil. p. 33.
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Iniciava-se no Brasil a utilizacdo do termo Igreja para identificar as comunidades eclesiais ja

existentes e as que surgiriam das formas mais diferentes e inusitadas pelo pais.

A redescoberta da comunidade pela Igreja representa, indiscutivelmente, a maior
caracteristica de sua transformacdo. A partir dos anos 60, a valorizacdo das comunidades naturais
e sua inclusdo na instituicdo, geraram uma pastoral que estimulou a participagéo dos leigos nos
assuntos da Igreja. Na América Latina, nascem as Comunidades Eclesiais de Base, e com elas a
proposta de um novo modelo de Igreja engajado nas lutas cotidianas dos fiéis. Enraizadas na
comunhd com o institucional, tais comunidades reconhecem o sentido das instancias
hierarquicas e de sua autoridade. J& na Europa e nos Estados Unidos, organizavam-se como

grupos “subterraneos” confrontando-se com as institui¢cdes eclesiasticas.'®®

A diferenca entre as comunidades de base da América Latina e aquelas da Europa esta
precisamente na diversidade do contexto socio-econdmico: de um lado, as experiéncias
inseridas na sociedade de bem-estar do “primeiro mundo” e de outro, as comunidades do
“terceiro mundo”, onde o homem ainda luta arduamente para sobreviver. No primeiro caso, uma
sociedade com elevado processo de secularizagdo e, no segundo, uma sociedade onde o
catolicismo ¢ fator constituinte e a fé determina a cosmovisdo elementar do homem. Entre 0s
pontos de contato, convém assinalar a base humanitaria ou evangelica da maioria das
experiéncias e um questionamento de estruturas impostas de cima, pelo qual se criticava, direta ou

indiretamente, a reduzida possibilidade de participagdo deciséria oferecida aos leigos.*®’

O conceito de comunidade eclesial cresceu em significagdo, abrangendo desde a Igreja
universal até as comunidades rurais e periféricas. Em territério brasileiro as comunidades
paroquiais e as pequeninas comunidades do interior sio o berco das CEB’s.'*® No Documento 25
— Comunidades Eclesiais de Base no Brasil, publicado em 1982, a CNBB lembra que elas nédo
surgiram como produto de geracdo espontanea, nem como fruto de mera decisdo pastoral:
“Elas sdo o resultado da convergéncia de descobertas e conversfes pastorais que implicam

toda a Igreja — povo de Deus, pastores e fiéis — na qual o Espirito opera sem cessar.”*

O livro de Dom Luiz Fernandes Como se faz uma Comunidade Eclesial de Base'° cita varios

exemplos de nascimentos de CEB’s, no intuito de demonstrar que ndo havia uma receita para

16 ENDRINGER, 1999, p. 234.

" ENDRINGER, 1999, p. 234-235.

18 ENDRINGER, 1999, p. 235.

19 CNBB, 1999. p. 7.

0 FERNANDES, Luiz. Como se faz uma Comunidade Eclesial de Base. Petrépolis: Vozes, 1984. p. 11. Dom
Luiz Fernandes, foi bispo de Campina Grande na Paraiba, mas é sujeito importantissimo na histdria da
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cria-las, mas sim, uma abertura para que elas nascessem. Havia uma abertura institucional para
que uma nova maneira organizativa dos fiéis pudesse ser realizada, os espacos fossem criados

e todos fossem chamados a participagéo.

3.1 A DINAMIZACAO DA RENOVACAO ECLESIAL

O processo de renovacgao iniciado por Dom Jodo antes do concilio continuou em andamento,
agora com o respaldo das diretrizes litargicas elaboradas pelos conciliares e a disposicao

inovadora de seu bispo auxiliar Dom Luiz Fernandes.

Dom Luiz chegou a Vitdéria em fevereiro de 1966 e foi encaminhado por Dom Jodo para
Colatina. O arcebispo atribuiu-lhe, de imediato, a responsabilidade de p6r em pratica, no interior,
as reformas liturgicas, pastorais e eclesiais aprovadas pelo Concilio Ecuménico. Com o apoio do
arcebispo, Dom Luiz elaborou um livreto com as principais conclusdes do concilio. Os encontros
feitos nessa época, com base nesse livreto, eram chamados de concilinhos. Multiplicaram-se pela
Arquidiocese os encontros de formacdo para divulgar as diretrizes do concilio e o Plano de
Pastoral de Conjunto, elaborado pela CNBB durante a VII Assembléia Geral Extraordinaria

da Conferéncia, ainda em Roma, durante os trés meses da Ultima sessdo conciliar.

O planejamento pastoral foi requerido pelo Pontifice Paulo VI, que fazendo referéncia ao
pedido anterior de Jodo XXIII, que originou 0 nosso Plano de Emergéncia para a Igreja no
Brasil, exigiu um planejamento detalhado da ag&o pastoral no discurso proferido ante os

bispos da América Latina, na audiéncia de 24 de novembro de 1965:

[...] a atividade pastoral ndo pode processar-se as cegas. O apéstolo ndo corre no
encalco do incerto e bate no ar (I Cor, 9,26). Hoje foge a acomodacao e ao perigo
do empirismo. Um sabio planejamento pode oferecer também a Igreja um meio
eficaz e um incentivo de trabalho.

Sabemos que em alguns de vossos paises foram elaborados planos de pastoral de
conjunto, em resposta a encarecida recomendacdo de nosso predecessor Jodo
XXII, de feliz memdria, na Carta Apostélica Ad dilectos Americae Latinae
populos, de 8 de dezembro de 1961. O exemplo podera ser seguido também pelos
demais episcopados.*’™

Arquidiocese de Vitdria, onde foi bispo co-adjunto de Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque, de 05 de
dezembro de 1965 até 1981.
"I CNBB, Plano de Pastoral de Conjunto. Doc. 77. Sdo Paulo: Paulinas, 2004. p. 7-8.
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Como podemos notar na citacdo, hd uma reforma administrativa sendo realizada. A exigéncia
de um planejamento de conjunto atenta para a manutenc¢do da unidade da Igreja e possibilita um
acompanhamento das atividades pastorais a distancia. O que viabiliza a aproximacdo das
diretrizes da Curia Romana a pastoral local. A identificacdo das comunidades naturais e sua
capacitacdo de acordo com as diretrizes inovadoras de Roma ocupam lugar principal no Plano
de Pastoral de Conjunto da CNBB. Serad através da reforma das comunidades eclesiais

existentes no interior e na periferia, que nasceram comunidades com um espirito novo.

Em algumas regides do interior os concilinhos se repetem e as comunidades vdo assimilando
0 Vaticano Il. Esses encontros tinham a dura¢do de uma semana, as vezes um pouco mais, e além
dos leigos, contavam com a participacdo de padres, religiosos e freiras. Simultaneamente, Dom
Luiz deu impulso aos Circulos Biblicos, que tiveram muita aceitacdo no meio do povo. Eram
encontros de catequese de adultos, que utilizavam o material produzido nos Circulos Biblicos
de Belo Horizonte pelo Frei Carlos Mesters, pai da metodologia de leitura popular da Biblia.

De acordo com Dom Luiz:

O concilio d& especial enfoque a Palavra de Deus, transformando-a em pratica
pastoral. Os Circulos Biblicos, considerados o principal fertilizante das pequenas
comunidades, devolveram a Biblia ao povo. Este novo estilo de catequese popular
foi peca principal na formac&o das comunidades, vindo questionar a vida da Igreja
como fermento na massa, sendo forca de transformagéo da sociedade.'’

Nesta época, Dom Luis foi residir no Colégio Marista de Colatina, revestido das funcdes de
Vigario Geral e Episcopal. Em 1968, o Padre Geraldo Lyrio Rocha assumiu a coordenacdo de
pastoral e intensificou os cursos e encontros de formacédo para padres e leigos. Foi uma época de

muita movimentacdo, mudancas e discussdes de idéias:

S6 quem participou e foi testemunha ocular destes fatos, poderia melhor do que eu,
que participei menos, descrever, comentar e avaliar esse periodo rico e de
crescimento. Um forte entusiasmo para construir um novo modelo de Igrejas
estava presente nos coracdes das pessoas envolvidas. SO se ouvia falar em
reformas e o dinamismo era total. A utopia tomou conta de todos os que sonhavam
com uma nova sociedade e com uma nova Igreja.'”®

Em Colatina, Dom Luiz ministrava cursos biblicos, num ambiente em que a leitura dos textos
sagrados ainda era privilégio de poucos. O antigo problema da falta de sacerdotes, para dar

conta da evangelizacdo na imensiddo da nacédo brasileira, retardava o processo de renovacéo.

2 EERNANDEZ, Luiz, apud DUARTE, 1983, p. 40.
13 CAMIELLLI, 20086, p. 546.
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A idéia de estimular a evangelizagdo através da instrucdo dos leigos era o objetivo das
capacitacbes. Dom Luiz passou a circular pelo interior numa época em que a visita de um
sacerdote era algo fora do comum. As missas eram raras, mas nao faltavam festas religiosas,
as ladainhas e os leil6es da Igreja. As comunidades de descendentes de italianos em Colatina
se reuniam em torno de suas capelas. Essas caracteristicas comuns no interior do pais
facilitariam muito o trabalho de Dom Luiz, pois ofereciam o minimo de organizagdo

necessario para o nascimento das CEB’s. O proprio Dom Luiz afirmou:

[..] Se nds queremos fazer um pouco da histéria das CEB’s de Colatina hoje,
teriamos de partir, por questdo de honestidade histérica, da explicacdo do real.
Partir do suporte que elas tinham. Tinham pequenas comunidades eclesiais de base
tradicionais, dentro do figurino eclesiolégico pré-conciliar. Mas de muito boa
seiva. Eu estimava muito aquela alma catélica.*™

O fato de existir certa estrutura de comunidade pré-conciliar, para usar uma expressao do
proprio Dom Luiz, ajudou na implantagéo das diretrizes do concilio, mas também trouxe
alguns conflitos. Havia um catolicismo popular tradicional regendo a pastoral dessas
comunidades. Esse catolicismo era definido por um conjunto de crencas e praticas
socialmente reconhecidas, partilhadas por um nimero significativo de catolicos, que mantém
certa independéncia da hierarquia eclesiastica. Trata-se de um sistema religioso centrado nos
santos, compreendido dentro de uma logica contratual de relagBes interpessoais e mantido por

um corpo de agentes religiosos leigos.!”

Acontece que a renovagdo conciliar, em nome de uma fé “esclarecida”, criticou
profundamente o culto as imagens. A devocdo aos santos passou a ser vista como uma
manifestacdo alienada de um catolicismo que devia ser superado. Logo apds o concilio estava
em andamento a retirada das imagens dos santos da maioria das Igrejas. O povo, que nao
havia participado das decisdes do concilio, nem muito menos havia sido consultado, protestou
contra o novo lugar dos santos fora do altar. Alguns fiéis que haviam doado as imagens se
ofenderam e reivindicaram a posse delas para suas familias, mas a maioria das imagens ficou

aos cuidados das congregacodes e irmandades leigas.

Na periferia da Grande Vitoria, as CEB’s estavam comecando a nascer e poucas eram aquelas

que se originavam de uma capela tradicional. A maioria das CEB’s urbanas nascia em

% GURGEL, 20086, p. 24-25.
> ENDRINGER, 1999, p. 263.
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barracos de madeira que ndo tinham o luxo de possuir mais de uma imagem. Também por

isso, ndo houve conflitos intensos sobre a retirada dos santos do altar.

Contudo, de um modo geral podemos afirmar que o catolicismo tradicional do povo no
Espirito Santo tem sido motivo de aglutinacdo entre as CEB’s, como por exemplo, na
tradicional Festa da Penha em Vila Velha, que teve como fervoroso animador o Arcebispo
Dom Jodo. A forga devocional, que une as varias tendéncias espirituais, absorve conflitos

oriundos da diversidade pastoral encontrada na Igreja.

O catolicismo popular tradicional vai constituir parte das CEB’s, um exemplo disso séo as
caminhadas organizadas pelas CEB’s, que podem ser consideradas como um novo modo de
fazer procissdes. Ou ainda, o fato de que cada comunidade tem um padroeiro e leva o nome
de seu santo protetor, como por exemplo, a Comunidade Sao José Operario, a Comunidade

Sédo Jodo Batista, a Comunidade Sao Sebastido, etc.

Nas CEB’s urbanas, outras mudancgas relacionadas a administracdo vao gerar conflitos
maiores do que a retirada das imagens. A mudanca de nome de presidente da Igreja para
coordenador e a formacdo dos primeiros conselhos de comunidade ou de pardquia, ja na
década de 70, trouxeram atritos com as liderancas locais constituidas. Os leigos engajados,
que “cuidavam” da Igreja, ndo receberam muito bem a idéia da formacdo de conselhos
deliberativos de todas as a¢Ges das CEB’s. Um pouco antes da criagdo dos conselhos de

comunidade, varios organismos colegiados foram sendo criados na Arquidiocese de Vitoria.

Ainda no final dos anos de 1960, funda-se o Instituto de Pastoral da Arquidiocese de Vitdria
(IPAV), com o objetivo claro de formar agentes de pastoral, ou seja, dar formacéo aos leigos.
Nesta época abre-se tambem a possibilidade de inserir religiosas na pastoral. Realizam-se as
chamadas Missdes de Férias das religiosas e uma ou outra paréquia é confiada a elas *°, tudo
isso até 1968, ano da Conferéncia Episcopal Latino Americana (CELAM), realizada em
Medellin, na Colémbia, que teve como tema: A Igreja na atual transformacédo da América

Latina, a Luz do Concilio Ecuménico Vaticano I1.

A Conferéncia reafirmou a opc¢éo preferencial pelos pobres, pelas Comunidades Eclesiais de

Base e pela perspectiva libertadora do evangelho. Em Medellin, a Igreja na América Latina da

um passo definitivo para a sua transformagéo em ““[...] povo de Deus em peregrinac&o.”*"’

8 IPAV foi extinto em 20086, substituido pelo>>>?772.
70 Vaticano 11 define a Igreja como: o povo de Deus em Peregrinac&o.
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O conceito de Povo de Deus, pos conciliar, se desenvolveu a partir de uma eclesiologia de
inclusdo de todos os fiéis no corpo mistico da Igreja. De acordo com Edemar Endringer, essa
eclesiologia se tornou profética e produziu diversos martires em funcdo da fidelidade a Cristo

Libertador e da abertura ao Espirito Santo.*"®

A Igreja é entdo, o povo de Deus que vive a diversidade de dons e carismas em forma de
servigos e ministérios. 1sso impulsiona a Igreja para uma eclesiologia de comunhdo que
conduz a participacdo e a co-responsabilidade de todos os seus membros. O conceito de Povo
de Deus se realiza na Igreja dos devotos pobres, a partir das CEB’s. Rompem com o sistema
de massificagé@o eclesial e individualismo pastoral e criam uma conscientizacdo de pertenca
eclesial e vocacdo profética para a transformacdo do mundo dos homens, além de

proporcionarem uma reestruturacdo nos ministérios que promovem o pobre na Igreja.

Redefinindo-se como Povo de Deus a servico dos homens, e, superando a
exclusividade da estrutura verticalista, monarquica, acentuadamente clerical, a
Igreja se abre a estrutura comunitaria na qual o devoto e todo leigo é reconhecido
como sujeito do processo evangelizador.'”

Embora o Concilio Vaticano Il possa ser considerado o pai dessa nova interpretacdo a
expressdao Povo de Deus, é na Conferéncia do Episcopado Latino Americano em Medellin,
que esse conceito se afirma dentro da Igreja. Gustavo Gutiérrez esclarece que a diferencga

entre o Concilio Vaticano Il e a Conferéncia de Medellin se da nos seguintes pontos:

1) O Vaticano Il fala do subdesenvolvimento dos povos a partir dos paises
desenvolvidos e em funcdo do que estes podem e devem por aqueles, enquanto
Medellin procura ver o problema dos paises pobres, definindo-os como povos
submetidos a um novo tipo de colonialismo;

2) o Vaticano 1l fala da Igreja no mundo e descreve-a como disposta a suavizar os
conflitos, enquanto Medellin comprova que o mundo em que a lgreja latino-
americana deve estar presente encontra-se em pleno processo revolucionario;

3) o Vaticano Il da as grandes linhas de uma renovagdo da Igreja, ja Medellin
assinala a pauta para uma transformacao da Igreja em funcdo de sua presenca em
um Continente de miséria e de injustica.*®

De fato, é em Medellin que a Igreja latino-americana conseguiu uma identidade
preponderantemente comunitaria e libertadora, dando o poder hierarquico um sentido mais

evangélico e colegial.

8 ENDRINGER, 1999, p. 248.
9 ENDRINGER, 1999, p. 250.
80 GUTIERREZ, apud ENDRINGER, 1999, p. 241.
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Em aspectos gerais, a nova eclesiologia era um desafio para recuperar a comunidade de fiéis
como sujeito eclesial. O concilio havia concebido a unidade da Igreja ndo em termos de
uniformidade, mas pela valorizacdo da originalidade das comunidades, com sua diversidade

natural.

A Conferéncia de Medellin se tornou a principal fonte inspiradora de te6logos que comegaram
a escrever sobre a libertacdo pregada nos Evangelhos. A partir de entéo, o trabalho pastoral
realizado em Vitdria ganhou mais forca e incentivo, assumindo mais concretamente uma

postura transformadora.'®*

N&o podemos perder de vista que o posicionamento mais progressista da Igreja a partir de
1968, apoiando e organizando as classes oprimidas, acontecia paralelamente ao aumento da
repressdo por parte do regime militar. Muitos estudiosos das CEB’s afirmam que, a partir do
Al-5, podemos perceber uma unidade maior entre os bispos brasileiros, que diante do
aumento da repressdo formam um bloco de luta pela liberdade e pelos direitos humanos. O
que nao significa que fossem todos eles a favor das mudangas democraticas que aconteciam

na estrutura da Igreja.

O regime militar tolerou a expansao das CEB’s enquanto comunidades eclesiais, por suposto,
sem cunho politico. Assim, elas foram se multiplicando sem chamar a atencdo das
autoridades. Foi um periodo critico e de fermentacdo de idéias. Posteriormente, a Unica
instituicdo organizada que conseguiria fazer alguma critica ao regime militar seria a Igreja
Catolica, de outras religifes cristds ndo se ouvia nada. Muitas foram acusadas pelos militantes

das CEB’s de fazerem o jogo da ditadura, pregando um tipo de religido alienante.

Contudo, ndo demorou pra que muitos membros das CEB’s fossem mal vistos pelo Servigo
Nacional de Informacdo (SNI) e pelo Departamento de Ordem Politica e Social (DOPS).
Pessoas encarregadas da “seguranca nacional” se infiltravam nos grupos da Igreja para obter

informacdo sobre o que estava sendo discutido.

Na Arquidiocese de Vitoria, a década de 1970 é marcada pelo processo germinativo das
CEB’s. Os circulos biblicos uniam fé e vida, relacionando a Palavra de Deus com os fatos da
sociedade e a nova consciéncia do povo. Eles contribuiram para a fundagéo e sustentacéo das

CEB’s, que viriam a se tornar a grande prioridade pastoral da Arquidiocese.

181 CARNIELLLI, 2006, p. 547.
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3.1.1 Como sdo constituidas essas Comunidades Eclesiais de Base?

As Comunidades Eclesiais de Base sdo grupos de leigos que se formam, via de regra, nos
meios mais pobres, quer no interior, quer na periferia das cidades, para refletir sobre a vida a
partir da leitura da Biblia. O local onde esse grupo se reine ndo é importante a principio, mas
posteriormente se transforma em templo de celebragbes dominicais e sede de todos 0s

trabalhos que o grupo pretenda realizar.

No inicio das CEB’s, ndo ha um documento civil que vincule o grupo de fieis. Esse grupo de
leigos ndo possui estatuto, ndo € uma associacdo, é parte da Igreja Catolica Apostdlica
Romana. Ligacdo que a principio é fundamentada no puro espirito de pertenca religiosa, pois
juridicamente a ligacdo s6 comeca a se estabelecer quando o terreno do templo passa a ser
propriedade da Instituicdo, o que ndo é nada facil de regulamentar, ja que a maioria dos lotes
em que houve construcdo de capela das CEB’s foi doada de maneira informal, seja por

particulares, seja por entidades publicas.

Por exemplo: no planejamento de loteamentos urbanos, normalmente sdo definidas areas de
lazer, onde ha previsdo de construcdo de uma praca publica. Muitas CEB’s de Cariacica
tiveram seus lotes doados pela prefeitura dentro desta area de convivéncia publica, como se a
Igreja fosse parte funcional da pracinha. Acontece que a prefeitura, na maioria das vezes, ndo
emite escritura do terreno. O processo é regido por promessas e 0 compromisso € informal.
Nas décadas em estudo, muitas areas rurais foram ocupadas ilegalmente no municipio, outro
motivo que justifica o fato da maioria das CEB’s de Cariacica ndo possuirem documentacéo

dos terrenos de suas Capelas.

O grau de organizacdo da CEB’s é ampliado a partir do nascimento dos Conselhos de
Comunidade. Formula-se um tipo de regimento interno que regulamenta o funcionamento do

Conselho e a maneira como ele deve administrar a comunidade.

Todo o dinheiro arrecadado é submetido a uma prestacdo de contas que é fiscalizada pela
administracdo da Paréquia. A Paroquia, por sua vez, presta contas a Mitra Arquidiocesana de
Vitoria. A vinculagdo da Paréquia a administracdo arquidiocesana é prevista no Codigo de
Direito Candnico. A Mitra Arquidiocesana de Vitdria possui personalidade juridica, por isso €

a responsavel legal por toda a movimentacédo financeira de suas CEB’s e Pardquias.
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3.2 A ARQUIDIOCESE SE ORGANIZA PARA A EVANGELIZACAO DAS MASSAS
URBANAS

Demorou um pouco para que a idéia de comunidade fosse absorvida em Vitdéria e nos
municipios vizinhos. O processo que se deu em Colatina entre os anos de 1968 e 1970, s6
ganharia forgca em Vitoria a partir de 1972 e 1973. No final da década de 1960, a regido ainda
se preparava para vir a formar a concentracdo urbana que mais tarde ficaria conhecida como

Grande Vitdria. Na capital e nas cidades ao redor havia apenas as matrizes das paroquias.

A década de 1960 foi um momento de transicdo econdmica, marcada pela decadéncia das
atividades tradicionais, o crescimento acelerado da pecuaria bovina no setor primario e a

intensificacdo do processo de industrializacao.

A partir de meados dos anos 1970, tem inicio outra etapa do processo econémico, quando se
concretizam as decisdes de se implantarem no Estado os Grandes Projetos Industriais,
orientados basicamente para mercados externos, que vao transformar a estrutura produtiva

estadual.*®?

A partir de 1960, a populagdo da Capital comecou a crescer de forma desordenada. Apds um
crescimento de 58% nos anos da década de 1950, a populacdo quase dobrou na década
seguinte e permaneceu crescendo rapidamente até meados de 1970, quando Vitéria ja se

tornara altamente congestionada e com consideréavel expanséo da populagéo favelada.'®®

Essa nova realidade urbana da Arquidiocese exigia métodos de evangelizacdo dinamicos que
pudessem alcangar a leva de migrantes que se acumulavam na periferia das cidades. Vindos
do interior do Estado e principalmente dos vizinhos Minas Gerais e Bahia, a populacdo de
migrantes que construiu a periferia da Grande Vitoria era muito religiosa. Estavam
acostumados a repetir os ritos catolicos com fidelidade mesmo na auséncia de sacerdotes, que

eram raros no interior do pais.

Ao chegarem a Grande Vitoria, logo organizaram suas ora¢Ges em torno de seu Santo de

devocdo; o terco era rezado todos os dias entre as mulheres e contava com a participacdo dos

182 De acordo com Maria da Penha Smarzaro Siqueira, 0s projetos foram agrupados em cinco complexos, sendo
trés do setor secundario (siderdrgico, naval e paraquimico, este com implicagBes no setor primario) e dois do
setor terciario (turistico e portuario, ambos autbnomos na economia estadual). SIQUEIRA, Maria da Penha
Smarzaro. Industrializacdo e empobrecimento urbano, o caso da Grande Vitoria: 1950-1980. Vitoria:
EDUFES, 2001. p. 87-88.

183 SIQUEIRA, 2001, p. 100-101.
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homens nos domingos e dias santos. S&o esses catolicos que vao organizar as primeiras
capelas da periferia. Por causa da crescente urbanizacdo houve um principio de mobilizagéo
em torno de questdes como saneamento, transporte, salde e moradia. Algumas experiéncias
de formacgdo de comunidades eclesiais de base estavam em curso. Padres, irmas e leigos
formavam as Equipes de Periferia, que se reuniam periodicamente para avaliar as atividades

desenvolvidas nas comunidades que surgiam.

Neste processo de reorganizagcdo da Arquidiocese, foi criado o SIDAV (Servico de
Informacdo da Arquidiocese de Vitoria), jornal interno (tipo folder) um tanto sigiloso que
divulgava informacdes do que se passava com a Igreja de Vitoria e do Brasil naqueles tempos
dificeis de censura, quando a imprensa estava sob controle do governo. Dava noticia de
muitos fatos ocorridos nos bastidores da politica, as perseguicdes ocorridas pelo Brasil e 0
crescimento das CEB’s. O SIDAV era distribuido gratuitamente aos padres e leigos mais

engajados.'®*

Em 1972, comecaram a se intensificar os treinamentos de liderangas para quem desejasse
trabalhar com as CEB’s que estavam necessitando urgentemente de pessoas mais preparadas.
Os treinamentos eram ministrados no Centro de Aperfeicoamento do Lider Rural, famoso
CALIR, construido numa parte do terreno da antiga fazenda do Seminario, no municipio de
Viana. Muitos catolicos sentiram-se valorizados e comegaram a assumir um novo papel na
Igreja. Surgiram, a partir dai, os conselhos em todos os niveis. A Arquidiocese de Vitdria
montou uma grande infra-estrutura (maquinas administrativas e grafica na Cdria) para dar

apoio moral, editorial e econdmico aos trabalhos das CEB’s.

Fato importante para a Igreja de Vitoria foi a criacdo, no dia 01 de maio de 1973, do Conselho
Pastoral da Arquidiocese de Vitoria (COPAV). Presidido pelo Arcebispo, esse conselho
consultivo foi criado com objetivo de assessorar a conducdo dos trabalhos pastorais, além de

avaliar a caminhada pastoral e buscar mais unidade dentro da Arquidiocese.

Na mesma época, a Arquidiocese foi dividida em Areas Pastorais, como podemos verificar na
cartilha denominada Os conselhos que a gente quer, impressa pela Arquidiocese de Vitoria
(ANEXO 2. p27). De acordo com ela, as Areas Pastorais eram: Grande Vitoria, Colatina, BR-101,
Linha ITA, Beneventes e Serrana. Essas areas sdo divididas por Pardquias e as Paroquias

divididas em Setores, como mostra o fluxograma do ANEXO 2, p26. As areas maiores, com um

184 CARNIELLLI, 2006, p. 546.



82

nimero grande de paréquias, foram divididas em Regionais, como mostra o fluxograma na

Area da Grande Vitéria e Colatina.

Segundo o documento de Normas Regimentais de 1983, o COPAV €é um dos superiores
orgdos pastorais da Arquidiocese, visando fazer com que todos os fiéis participem, quando
possivel, ndo so da execucdo, mas também do planejamento relativo a vida eclesial e a acéo

pastoral.*®

As normas regimentais do COPAV se antecipam as recomendagdes do Documento n°. 20 da
CNBB, que dita normas para o funcionamento dos Conselhos Pastorais em todas as Dioceses,
apoiando-se nos objetivos da proposta de Puebla. Esta proposta cita o documento Christus
Dominus produzido pelo Vaticano Il, que preconiza ser muito desejavel que em cada Diocese
se institua um peculiar Conselho de Pastoral, presidido pelo proprio bispo diocesano e nele

tomem parte clérigos, religiosos e leigos, especialmente escolhidos.

Entre os anos de 1975 e 1977, as areas pastorais da Arquidiocese comecaram a criar seus
conselhos. Colatina e Linha ITA foram as primeiras a organizar seu Conselho de Pastoral de
Area. Em 1978, esta prética dos conselhos foi requerida a todas as areas da Arquidiocese.
Assim, os membros do COPAYV passaram a ser eleitos democraticamente pelos Conselhos das
Areas Pastorais. Os conselhos se estenderam a todos os niveis da administracio eclesial;
nascia o Conselho de Comunidade (nas CEB’s) e o Conselho Paroquial. Um breve resumo da
Histdria dos Conselhos pode ser encontrado na cartilha supra citada (ANEXO 2, p.7)

Em 1976 foi instalada a Assembléia Arquidiocesana, com o propdsito de congregar oS
diversos setores da Igreja na definicdo das prioridades da Arquidiocese. Os conselhos ja
estavam organizados e eram eles que indicavam um representante de cada parOquia para
participacdo na Assembléia Arquidiocesana. Enquanto o COPAV funcionava como um
conselho consultivo, a Assembléia era o local onde as decisGes passaram a ser tomadas, onde

se definiam os verdadeiros caminhos pastorais.

Como mencionamos anteriormente, o SIDAV, no inicio dos anos 70, produzia um pequeno
boletim informativo elaborado pela equipe do Secretariado de Pastoral. Mimeografado em
papel oficio, trazia reflexdes e informacdes sobre a Arquidiocese e o Brasil. A partir dele,
uma equipe de leigos empenhados de Vila Velha criou o informativo Folha da Periferia, que

comecou a circular na Arquidiocese com aprovagdo dos bispos, em 1974. Esse boletim

185 DUARTE, Laura Maria Schneider. Isto ndo se aprende na Escola: a educag&o do povo nas CEB’s. Petrépolis:
Vozes, 1983. p. 32.
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destacava informacdes que fossem de interesse das comunidades e oferecia reflexdes para os
Circulos Biblicos. Até entdo o boletim mais usado nas paroquias para a liturgia dominical era
o folheto O Domingo, produzido em Sdo Paulo com uma linguagem pouco acessivel que nédo

tratava de assuntos ligados a realidade do Estado.*®®

Para dar maior autonomia ao leigo, a Folha da Periferia logo passou a incluir em suas edi¢oes
um pequeno roteiro para celebragcbes dominicais, destacando as datas festivas religiosas de

cada més.*®’

Mas a Folha da Periferia tinha um alcance limitado. A comunicagéo e a ligacédo
entre as comunidades s6 seriam fortalecidas, definitivamente, apos o | Intereclesial, com a

criacdo do boletim litargico Caminhada, em dezembro de 1975.

O Caminhada passou a fornecer material litirgico semanalmente, para as CEB’s poderem
realizar seus encontros celebrativos nos finais de semana. A falta de material especifico para
orientar as comunidades fez com que rapidamente o boletim passasse a ser requisitado até
mesmo por dioceses de outros estados. O boletim era usado por todas as comunidades e
segmentos mais engajados, a ponto de tornar-se obrigatorio nas CEB’s, pois continha, além da
parte litdrgica, informativos da vida da Igreja de Vitoria. Mas muitas Igrejas paroquiais, mais

conservadoras, preferiram continuar usando como guia o folhetim O Domingo

Em 1974, atendendo ao pedido de muitos padres e leigos, elaborou-se um documento que
continha orientacfes sobre os contetdos metodoldgicos da caminhada pastoral da Igreja em
Vitoria. Esse documento recebeu o titulo de Pistas Pastorais. No inicio de 1975, o documento
foi traduzido para uma linguagem popular que pudesse ser compreendida nas CEB’s. Essa

188

tarefa coube a Frei Betto," que estava morando no Espirito Santo desde que deixou a prisdo

em 1974. Frei Betto elaborou, a partir do Pistas Pastorais, um trabalho que ficou conhecido

18 GURGEL, 2006, p. 31.

87 GURGEL, 2006, p. 30-31.

188 Em entrevista para elaboracio de obra sobre o episcopado de Dom Jo#o Batista da Mota e Albuquerque, Frei
Betto comenta 0os motivos que o levaram a vir morar no Espirito Santo: “Cheguei a Vitoria em fevereiro de
1974. Em fins de 1973 eu havia sido libertado da prisdo, onde fiquei quatro anos. Recebi todo tipo de presséo
para sair do Brasil. Decidi ficar. Queria prosseguir na luta contra a ditadura. Mas ficar em que lugar? No Sul,
eu havia sido preso. No Norte, havia a guerrilha do Araguaia. No Nordeste, o clima politico era quente. Rio,
Sao Paulo e Belo Horizonte eram palcos de intensa repressdo. Escolhi Vitoria, por situar-se proxima a essas
capitais com as quais eu mantinha vinculos estreitos. Portanto, ndo fui para |4 por causa da Igreja. Moveu-me a
conveniéncia geografica. Meu superior dominicano conseguiu com o superior franciscano que eu fosse acolhido
pelos frades do Convento da Penha, em Vila Velha. S6 me dei conta de que Deus me conduzira ao lugar certo,
na hora certa, quando cheguei a Vitoria. Ali se iniciava o trabalho de multiplicacdo das Comunidades Eclesiais
de Base. Dom Luiz e Dom Jodo, tdo logo tiveram ciéncia de que eu me encontrava na Arquidiocese, me
receberam de bracos abertos. Nos préximos cinco anos, eu trabalharia com eles na pastoral de Vitoria™.
BETTO, Frei, apud GURGEL, 2005, p. 39.
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até no exterior, intitulado A Igreja que a gente quer, publicado pelo Secretariado de

Pastoral. &

Esse novo documento, com pequenos paragrafos de quatro a cinco linhas e muitas ilustragdes,
posteriormente foi publicado no boletim Caminhada, que a cada edicdo trazia um de seus

itens para reflexéo.

A traducéo deste documento para linguagem popular marca o inicio de uma fase de tradugdes
de documentos para uso nas CEB’s, nos encontros e treinamentos que passaram a ser cada vez
mais frequentes. Dom Luiz também estava atento aos documentos da CNBB, que refletiam
sobre a situacdo sociopolitica do Brasil. Ele estimulava a analise desses documentos e a sua

traducdo para linguagem popular.

Para poder imprimir o folheto Caminhada, e, muitos outros folhetos, cartilhas, boletins e
folders, a Arquidiocese comprou e instalou uma grande e moderna grafica no edificio da
Curia, onde um grupo de senhoras voluntarias e funcionarios do Secretariado de Pastoral,
trabalhavam sem cessar, imprimindo material para ser distribuido nas CEB’s. A Arquidiocese
teve muitas despesas com esta grafica, e viria a sofrer muitas criticas por causa dela, chegando

a ser acusada de servir gratuitamente a fins politicos e partidarios.

3.3 ENCONTROS INTERECLESIAIS

A década de 1970 assinala o fortalecimento das CEB’s. Foram anos marcados pela vitalidade
da articulacdo entre fé e vida, de sua criatividade biblica e liturgica. O fechamento da
conjuntura politica e o bloqueio dos varios canais de expressdao popular favoreceram a

unidade pastoral.**

189 CARNIELLLI, 2006, p. 549.
19 TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. Os encontros intereclesiais de CEB’s no Brasil. Sio Paulo: Paulinas, 1996.
p. 23-24.
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Progressivamente, com a expansédo das CEB’s, surgiu a idéia de uma maior articulacéo entre
elas. Até entdo, os bispos mais progressistas se reuniam clandestinamente, conforme relato de

Dom Luis:

Tinhamos tido encontros clandestinos de bispos. Era uma outra coisa. Em face da
conjuntura politica cruel a que nds estavamos metidos. Ai esta historia dos
encontros que fizemos num subdrbio de Sdo Paulo. Meia hora depois a policia
passou. Se tivesse chegado antes tinha pegado ali bispo, freira, liderancas leigas e
operarios clandestinos, militantes nossos que ja estavam na clandestinidade.™"

A idéia de fazer um encontro das CEB’s nasceu de uma conversa informal de Dom Luis com
o historiador Eduardo Hoornaert por ocasido de um banho de mar em janeiro de 1974.% A
idéia original do Intereclesial era bem precisa: realizar um encontro envolvendo os bispos que
partilhavam da mesma caminhada popular de Igreja, para conversar sobre as experiéncias em

curso. %3

Por que n&o fazer uma reunido das CEB’s que estdo surgindo por esse Brasil
afora? Nao um encontro nacional, mas um bate-papo entre amigos, entre Igrejas
que estdo tendo uma caminhada parecida. Quando a gente se reuniu naquele
janeirolgije 1975, ninguém podia imaginar a dimensao que esses encontros iriam
tomar.

A palavra Intereclesial foi criada com cautela, fruto de uma atitude bastante critica, visando
evitar qualquer equivoco sobre a natureza do encontro. Ndo era uma tentativa de sobrepor-se
ou fugir a CNBB. “Evitamos sistematicamente a expressdo ‘Encontro Nacional’. Entéo,
achou-se de buscar uma expressdo despretensiosa, quase neutra.”*®® Seria um encontro de
igrejas irmds que trocam suas experiéncias, sem ambicionar ser uma clpula, nem um

congresso.

Seguiu-se entdo um longo periodo preparativo. O primeiro Encontro Intereclesial aconteceu
em Vitdria, onde atualmente funciona o Seminario Nossa Senhora da Penha, em Santa

Helena. Participaram do evento cerca de 70 pessoas, entre eles, bispos, padres e outros

I FERNANDEZ, Luiz, apud GURGEL, 2006, p. 37.

192 Sobre esse momento, Hoornaert escreveu: ““[...] eu estava ouvindo por toda parte falar em comunidade de
base, resolvi visitar meu amigo em Vitoria, onde ele era bispo auxiliar. Num passeio pela praia veio a idéia da
convocacdo de um ‘encontro’ para ver por onde ia essa ‘comunidade de base’. Eu disse: Vocé estd numa
posi¢do boa, com arcebispo compreensivel. Ele entusiasmou-se com a idéia e assim se realizou o primeiro
Encontro Intereclesial de Comunidades de Base”. HOOMAERT, Eduardo, apud GURGEL, 2006, p. 36.

1% TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. Os encontros intereclesiais de CEB’s no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas, 1996.
p. 25.

1% HOOMAERT, Eduardo, apud TEIXEIRA, 1996, p. 24-25.

1% FERNANDEZ, Luiz, apud GURGEL, 2006, p.35.



86

religiosos, representando vérias dioceses de 12 estados diferentes. Entre os participantes
estavam alguns animadores leigos e agentes de pastoral das comunidades de diversas regides

do Brasil. Mas o Intereclesial s seria aberto a todos os leigo a partir do segundo encontro.'*®

O I Intereclesial teve como tema CEB’s: uma Igreja que nasce do povo pelo Espirito de Deus
e tinha como objetivo delinear o perfil e descobrir as caracteristicas futuras da Igreja que
“nasce no meio do povo”. Na reflex@o de Leonardo Boff, a experiéncia revelou uma novidade
teoldgica; as CEB’s estavam reinventando a Igreja a partir de baixo: “[...] 0 que nascia néo
era mais uma reproducdo da Igreja tradicional assentada sobre o eixo sacerdotal e

sacramental. Era uma nova realidade que nascia do coragéo do préprio povo pobre [...]7.*’

Para Leonardo Boff, as CEB’s estavam reinventando a Igreja. Era a génese de uma Igreja que
se assistia naquele momento. A partir deste pensamento surgiu a expressao eclesiogénese, que
se transformou em categoria teoldgica e correu 0 mundo. O lema da eclesiogénese se tornou o
traco peculiar da perspectiva eclesial latino-americana, mas suscitou muita critica de setores

mais conservadores da Igreja.*®

O | Intereclesial durou trés dias, caracterizados por uma intensa troca de experiéncias,
reflexGes e oracdes. No relatorio dos trabalhos alguns eixos fundamentais da caminhada das
CEB’s foram apontados, assim como, os desafios a enfrentar. Entre as conclusdes, enfatizou-

se a dindmica metodologica adequada as CEB’s:
e sempre partir da analise da realidade;

e abrir permanentes espacos de valorizagdo das expressdes auténticas do povo

(respeitando as etapas de seu crescimento);

o favorecer condigdes para o aperfeicoamento continuo dos agentes de pastoral e que

esta formacéo seja realizada o quanto possivel dentro da propria comunidade.

A convite de Dom Jodo e Dom Luiz, cinco irmdos da comunidade de Taizé vieram morar no
Espirito Santo em 1972, permanecendo no estado até 1978. No inicio, os irmdos foram morar

na residéncia dos bispos, mais tarde se instalaram em Santo Antonio. Diariamente saiam para

19 Além dos dois bispos da Igreja de Vitéria, estiveram presentes no encontro mais cinco bispos: Dom Aldo
Gerna (Sdo Mateus), Dom José Maria Pires (Jodo Pessoa), Dom Waldyr Calheiros (Volta Redonda), Dom
Tomaés Balduino (Goias) e Dom Moacir Grecchi (Rio Branco). Na assessoria teoldgica do encontro participaram
cinco convidados: Leonardo Boff, Carlos Mesters, Gerard Cambron, Marcelo Carvalheira e Eduardo Hoornaert.
Como convidado especial participou igualmente o soci6logo e historiador canadense Thomas Bruneau, estudioso
da histdria do catolicismo no Brasil. TEIXEIRA, 1996, p. 25.

9" BOFF, Leonardo, apud TEIXEIRA, 1996, p. 27.

1% CONCLUSOES DA Il CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO:
evangelizacdo no presente e no futuro da America-Latina. 82 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1986.
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visitar as comunidades religiosas e sua participagdo na Arquidiocese foi muito forte. Irméo
Michel chegou a fazer parte do COPAV. E um dos irmdos da comunidade, Bruno, foi

ordenado diacono por Dom Jodo.

Durante o | Intereclesial, os Irmados de Taizé organizaram um concilio de jovens. O tema do
concilio era Mudar o mundo para mudar o homem. O encontro reuniu jovens do Brasil inteiro
e 0 encerramento contou com uma grande celebracdo no Estadio da Desportiva Ferroviéria,
em Cariacica. O encontro chamou atencdo das autoridades de *“seguranca nacional”, que

vigiavam todos os passos dos participantes.

O primeiro Intereclesial transcorreu sem chamar muito a atencdo da policia politica, mas o
segundo encontro ndo teve a mesma sorte. Havia policiais a paisana que tentavam gravar o
que era dito durante as reunides. O segundo encontro aconteceu em Viana, no CALIR. De
acordo com a Irmd Heloisa Maria Rodrigues da Cunha, foi preciso a intervengdo dos

presentes, inclusive do préprio Dom Luiz, para afastar os intrusos do governo.'*°

O Il Intereclesial realizou-se entre os dias 29 de julho e 1° de agosto de 1976. O encontro em
si contou com a participacdo de aproximadamente 100 pessoas, representando 24 dioceses de
17 estados brasileiros. Em relagdo ao | Intereclesial, houve uma diferente configuracdo das
presencas. Desta vez, tentou-se equilibrar melhor a participacdo: metade dos presentes
representava as comunidades (eram pessoas vindas da base) e a outra metade era composta de
agentes de pastoral, padres, religiosos, assessores e bispos. Entre os presentes estavam 13
bispos brasileiros e trés outros bispos convidados: dois do México, Dom Sérgio Méndez
Arceo (Cuernavaca) e Dom Samuel Ruiz (San Cristébal), e um do Chile, Dom Alejandro
Juménez (auxiliar de Tacla). Participaram do evento também o te6logo Gustavo Gutierrez
(Peru) e Norbet Greinacher (Alemanha).

19«1 ] a policia aparece 14 na hora da recepcéo perguntando se estavam presentes Pedro Casaldaliga e a

Irm& Madalena. O Pedro estava sentado assim, lendo um livro, e a Irm& Madalena lavava roupa. E eu disse que
nao, que ndo tinha nenhum Pedro e nenhuma Irma Madalena, que sé tinha os padres, as irmas e os leigos de
Vitéria fazendo um retiro com o padre Libanio. E ai um impasse muito grande criado com a policia. E durante o
encontro eles tiveram que montar um esquema, um grupo de bispos ir a Policia Federal e dizer: péara porque
nao aglientamos mais [...]””. Apo6s a intervencdo dos bispos, as autoridades exigiram um relatério com o nome de
todos os participantes. A solucdo foi driblar a curiosidade dos policiais fornecendo uma lista com nomes
inventados: “Nos passamos a noite montando uma lista de presenca, com nomes inventados, nds s6 mantivemos
0s nomes inteiros de bispos e assessores. Todos os nomes do pessoal da base a gente inventava; fazia
combinag@es aritméticas com um Francisco ndo sei 0 que pra inventar nomes. E a policia queria relatérios.
Dom Luiz pediu para a gente ir la no secretariado de pastoral e pegar umas apostilas antigas de catequese. NOs
compramos uma pasta, botamos a lista de nomes ficticios e os relatérios antigos de encontros de catequese da
Arquidiocese e Dom Luis se encarregou de passar isso para a Policia Federal”. CUNHA, Heloisa Maria
Rodrigues da. In: GURGEL, 2006, p. 40.
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O tema do encontro foi Igreja: povo que caminha. Fala-se muito, entdo, no futuro das CEB’s,
que observando as semelhancas entre si, passaram a tratar-se como companheiras de
caminhada. Foi principalmente a partir do Il Intereclesial, que se afirmou a identidade das
CEB’s.

Entre o segundo e o terceiro Intereclesial, em julho de 1979, houve um hiato de trés anos.
Esse encontro, realizado em Jodo Pessoa, na Paraiba, teve como tema CEB’s: Igreja, povo
que se liberta, aquele era 0 ano da anistia. Os Intereclesiais entraram para o calendario da

Igreja no Brasil, e sdo realizados até hoje, de cinco em cinco anos em cidades diferentes.?*

3.4 GRUPOS ESPECIALIZADOS NA IGREJA POPULAR

Depois de dois Intereclesiais ficou visivel que as CEB’s tinham vindo pra ficar, mas apesar de
toda a motivacdo de seus dirigentes, havia uma caréncia muito grande de informacéo para a

concretizacdo dos seus objetivos sociais.

Inspirada pela iniciativa do proprio Vaticano, a Arquidiocese de Vitoria formou sua Comisséo
Justica e Paz (CJP) em 1976. Também foi estimulada a publicacdo de boletins de formagéo
politica. Posteriormente, com base nas necessidades das CEB’s, foram criadas novas

entidades como a Comisséo de Saude e a Comissdo de Direito a Moradia.

Em 1976, a Caritas®™ passou a abrigar um centro de documentacdo e uma assessoria social,
econdmica e politica para prestar servico as comunidades, aos grupos de trabalhadores, de
mulheres, etc. O clero também recebia os servicos de assessoria das equipes, que eram

formadas por profissionais contratados e voluntarios.

As equipes especializadas ofereciam cursos sobre 0s mais variados temas, e foi a partir desses

cursos que surgiram em cada comunidade, dependendo das necessidades e afinidades locais,

20 |nteressante lembrar que em 2005, a Arquidiocese de Vitéria foi palco do | Encontro Intercontinental de
Comunidades Eclesiais de Base. O evento tem um carater ecuménico, com pessoas vindas de varios paises com 0
objetivo de refletir sobre a caminhada das CEB’s hoje. Foi realizado na paroquia Jesus Libertador do Setor Padre
Gabriel, no Centro de Formagao Pastoral Padre Gabriel, no bairro Castelo Branco em Cariacica.

21 Céritas Arquidiocesana de Vitéria é uma entidade civil beneficente de assisténcia social de fins néo-
econdmicos, criada em 29 de setembro de 1967, com personalidade juridica prépria reconhecida como de
utilidade publica federal, estadual e municipal. Organismo da Arquidiocese de Vitéria, é integrante da Céritas
Brasileira, que faz parte da Rede Caritas Internationalis — rede de atuacdo social da Igreja Catélica formada por
163 organizag@es, presentes em 200 paises e territorios, cuja sede esta em Roma, na Italia.



89

as Pastorais Sociais como a Comissdo Pastoral da Terra (CPT) e a Pastoral Operaria. Alguns
grupos iam para 0 campo ou para a periferia falar sobre sindicatos e leis trabalhistas.

A Céritas abrigava também o Centro de Documentagdo da Igreja de Vitéria (CEDIV), onde
eram arquivados os boletins informativos recebidos de outras dioceses e de pardquias do
Brasil e do exterior. O CEDIV também elaborava pequenas cartilhas ou informativos para
orientar os trabalhos pastorais, além de fazer recorte de jornais com noticias de interesse das

comunidades.

Dom Luiz foi responsavel pelo recrutamento dos membros que formaram a CJP, que tinha
como presidente o juiz Jodo Batista Herkenhoff. A acdo da CJP na defesa dos direitos
humanos trouxe alguns inconvenientes para seus membros, que viraram alvo da vigilia da

policia politica e de ameacas anénimas. 2

A CJP atuou intensamente nas questdes relativas as ocupacgdes urbanas. Nasceu dela a
Comissao de Direito a Moradia, que exerceu um importante trabalho na defesa dos direitos
dos cidaddos as terras ocupadas ilegalmente nas areas periféricas da Grande Vitoria, como
explica a Cartilha, intitulada Direito a Moradia: “Invasor é quem tem muita terra a toa,
esperando que ela valorize para explorar mais os outros. Ou entéo, todo brasileiro é invasor,
porque esta terra é dos indios.” (ANEXO 3, p.6) Durante as ocupacbes de terra e nos
despejos, Dom Jodo ia para a radio e falava com clareza sobre a situacdo, enquanto Dom Luiz

convocava as pessoas para assumirem mais diretamente e concretamente suas causas.

A primeira acdo empreendida pela CJP foi na localidade de Concheiras, na Serra, em 1978,
onde 350 familias estavam sendo despejadas. A comissdo mandou publicar nos jornais uma
nota de solidariedade aos desabrigados, que também foi lida durante as missas.?®®> A CIP se

valia da rede de comunidades para receber denuncias e, também, divulgar suas acgoes.

Essas comissdes se destacavam na defesa dos direitos humanos, no combate as perseguigdes e
torturas do regime militar, no acolhimento aos perseguidos, na redemocratizagdo do pais, no
combate as injusticas sociais e até no atendimento as vitimas da grande enchente do rio Doce,

ocorrida em janeiro de 1979.

Diante da indiferenga do Governo do Estado pelas vitimas da enchente, Dom Jodo e seu bispo
auxiliar foram até o Palacio Anchieta para cobrar uma posi¢do do Governador. O episodio

ficou marcado pela frase profética atribuida ao Arcebispo: “s6 o povo salva o povo™. Teve

%2 GURGEL, 2006, p. 72.
%3 GURGEL, 2005, p. 109.
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inicio uma grande campanha de recolhimento de donativos e de envio de ajuda para as regioes
atingidas; tudo isso sob a coordenacdo de Dom Luiz, enquanto Dom Jodo dava entrevistas e

depoimentos denunciando a situagdo e pedindo a populacdo que ajudasse os desabrigados.

Nesse mesmo ano comecou a aflorar a grave crise econémica que o governo militar vinha
tentando esconder. Alguns anos mais tarde, em 1983, a Arquidiocese vai publicar em
linguagem popular um relatério do Conselho Pastoral de Vitdria sobre a crise econémica,

intitulado: A Igreja e a Crise: subsidios para entender a crise. (ANEXO 4)

Logo depois da enchente, houve a primeira greve dos motoristas. A sociedade passou a
manifestar seu descontentamento atravées das organizacoes eclesiais e populares. Pouco tempo
depois, em 1980, houve a primeira grande greve da construcdo civil. A Arquidiocese de
Vitoria manifestou seu apoio aos grevistas. Em carta escrita ao Povo de Deus (ANEXO 5),
solicitava a organizagdo de uma campanha de recolhimento de alimentos e dinheiro para os
grevistas continuarem sua luta, mesmo com seus salarios bloqueados pelos patrdes. A CJP
atuou na assessoria econdmica e juridica da greve. O movimento grevista foi buscar apoio na
Igreja, realizando a sua primeira assembléia na Arquidiocese.®* J& ndo era s6 a Igreja que ia

para a rua. Houve, por toda essa época, sérios conflitos de terra e muitas greves.

Em janeiro de 1982, Dom Jodo tomou uma decisdo muito arriscada, mas extremamente
coerente com a pastoral da Arquidiocese. Ele abriu as portas da Catedral Metropolitana para
mais de 500 desabrigados que ocupavam uma faixa de terra da antiga Fazenda Barbados, em
Rosa da Penha. Essa area de 50 mil metros quadrados havia comegado a ser invadida em
1980. Mas a Justica autorizou a reintegracdo de posse a William Farnum de Oliveira. Apesar

de os moradores afirmarem que o verdadeiro proprietario das terras estava morto.

O conflito eclodiu e a CJP entrou em cena mobilizando seus advogados para garantir aos
despejados o direito de permanecer em Rosa da Penha. O presidente da CJP aconselhou Dom
Jodo a oferecer abrigo na Catedral as familias despejadas, como forma de pressionar o
Governo Estadual. Dom Jodo aceitou seu conselho, e no dia 29 de janeiro de 1982, espalhou-

se a noticia. Durante o acampamento, as freiras cuidavam da alimentag&o e das criancas. No

204 «“Dom Jodo observava o movimento do alto da escadaria que dava acesso & entrada da Residéncia
Episcopal. Enquanto a Assembléia acontecia, a policia permaneceu no pordo. Aquele territorio era livre, pois
pertencia a Igreja. A segunda Assembléia aconteceu no Ginasio Dom Bosco, cedido a pedido de Dom Jo&o.
Além de apoiar os movimentos grevistas, que voltavam a cena politica nacional, o arcebispo também deu
suporte a reorganizagdo da Juventude Operéaria (JOC), e incentivou a evangelizagdo dos trabalhadores do
Porto de Vitdria [...].” GURGEL, 2005, p. 121-122.



91

dia 05 de fevereiro, reunidos em assembléia, os desabrigados finalmente decidiram aceitar os
terrenos doados pelo Governo do Estado na Fazenda Itanhenga, em Cariacica. Cerca de 700

familias foram beneficiadas. Mais tarde a regido passou a se chamar Nova Rosa da Penha.

3.5 MUDANCAS NA LINHA PRIORITARIA DE ATUACAO DA IGREJA

Em uma de suas belas catequeses, 0 papa Jodo Paulo I, falando da virtude da
esperanca, advertia: “E um erro afirmar que a libertacdo politica, econdmica e
social coincide com a salvacdo em Jesus Cristo; que o Regnum Dei se identifica
com o Regnum hominis.””?%

Com toda a autoridade de vigario de Cristo na Terra, Paulo VI proclama perante a Igreja e o
mundo a relacdo indissolivel entre evangelizagdo e promogdo humana. Essa relacdo é téo
forte em seu discurso, que se ela se rompesse, a evangelizacdo néo seria completa.”® Esse
posicionamento legitimava os trabalhos realizados na Igreja do Brasil pelos catolicos

progressistas que consideravam a relacéo fé e politica uma prioridade do trabalho pastoral.

Mas esse posicionamento ndo era aceito por toda a Igreja. Havia uma forte tensdo presente

entre conservadores e progressistas, tanto no Brasil como em Roma.

Depois da morte de Paulo VI é eleito papa, no dia 26 de agosto de 1978, o cardeal Albino
Luciani, que tomou 0 nome de Jodo Paulo em homenagem a seus dois antecessores. Mas sua

saude fragil o privou do magistério, vindo a falecer 33 dias depois do conclave.

O novo conclave aberto elegeu em 16 de outubro de 1978 o cardeal de Cracdvia, Karol

Wojtyla, como novo pontifice. Ele tomou o nome de Jo&o Paulo I, primeiro papa néo italiano

2% pAPA JOAO PAULO II. In: CONCLUSOES DA Il CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO
LATINO-AMERICANO: evangelizagdo no presente e no futuro da América Latina. 8. ed. S&o Paulo: Paulinas,
1986. p. 23.

206« evangelizacdo ndo seria completa se ela ndo tomasse em consideracdo a interpelacdo reciproca que
fazem constantemente o Evangelho e a vida concreta, pessoal e social, dos homens. Entre evangelizacdo e
promocdo humana - desenvolvimento, libertagdo — existem de fato lagos profundos: lagos de ordem
antropoldgica, dado que o homem que ha de ser evangelizado ndo é um ser abstrato, mas um ser condicionado
pelo conjunto dos problemas sociais e econdmicos; lacos de ordem teoldgica, porque ndo se pode nunca
dissociar o plano da criacdo do plano da reden¢do, um e outro a abrangerem as situagdes bem concretas da
injustica que ha de ser combatida e a justica a ser restaurada; lagos daquela ordem eminentemente evangélica,
qual é a ordem da caridade: como se poderia, realmente, proclamar 0 mandamento novo sem prover na justica
e na paz o verdadeiro e o auténtico progresso do homem?”” PAPA PAULO VI. In: Evangelli Nuntiandi apud
GUTIERREZ, 1995, p. 72.
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desde 1523. Suas origens oferecem chaves para tentarmos entender o posicionamento do seu

papado diante da préatica pastoral e producdo teologica da América Latina.

O catolicismo polonés possui um forte componente de heroismo, se manteve enfrentando e
resistindo a numerosas pressoes: contra os ortodoxos ao leste, contra a penetragdo mugulmana
ao sul e contra o protestantismo ao oeste. Polnia Fidelis € uma expressao recorrente na boca
do papa e expressa toda uma profundidade de lutas e de martirios. Jodo Paulo Il criou-se sob
dois regimes totalitarios e inimigos da religido cristd: o nazismo e 0 marxismo-leninismo. Em
face de um regime que considera a religido Opio e alienacdo, tudo o que for da tradicéo crista
deve ser defendido, desde a agua benta até a eucaristia: qualquer modernizacao representa
ceder ao inimigo e p6r em perigo a identidade ameacada. Compreende-se que Seja um
cristianismo conservador e guerreiro. O papa guardou em sua trajetdria o custo da luta pela
liberdade de expresséo religiosa. O tema sempre volta em seus pronunciamentos: pertence a

um dos direitos fundamentais do ser humano expressar-se religiosamente.”"’

Leonardo Boff afirma que para o papa, os problemas relevantes sdo aqueles relacionados a
liberdade religiosa, politica de expressdo, e nao, fundamentalmente, os problemas da fome e da
marginalizacdo. Eleito Papa e tendo que viver dentro de uma sociedade capitalista (Roma), e ndo
mais socialista, pode ndo ter transposto totalmente o esquema mental. “Dai se deriva um vaivém
compreensivel em seus discursos sobre os direitos humanos e a forma como aprecia 0s varios
sistemas™.?® Podemos perceber indicios desse posicionamento dubio, ja no Discurso
Inaugural da 111 Conferéncia do Episcopado Latino Americano em Puebla, em 28 de janeiro
de 1979.

Produz - se em alguns casos uma atitude de desconfiangca para com a lIgreja
“institucional” ou “oficial”, qualificada como alienante, a qual se oporia outra
Igreja popular “que nasce do povo™ e se concretiza nos pobres. Estas posi¢des
poderiam ter graus diferentes, nem sempre faceis de precisar, de conhecidos
condicionamentos ideoldgicos. O Concilio tornou presente qual seja a natureza e
missdo da Igreja. E como se contribui para sua unidade profunda e para sua
permanente construcdo por parte daqueles que possuem a seu cargo ministérios da
comunidade e devem contar com a colaboragdo de todo o Povo de Deus. Com
efeito, ““se o Evangelho que proclamamos aparece despedacado, por querelas
doutrinais, polarizac@es ideoldgicas ou por condenacgdes reciprocas entre cristaos,
ao capricho de suas diferentes teorias sobre Cristo e sobre a Igreja e inclusive por
causa de diferentes concepcdes da sociedade e das instituicbes humanas, como
pretender que aqueles aos quais se dirige nossa pregacdo ndo se mostrem
perturbados, desorientados, e até mesmo escandalizados?*”

27 BOFF, Leonardo. O Caminhar da Igreja com os oprimidos: do vale de lagrimas rumo & Terra Prometida.
2%d. Petropolis: Vozes, 1998. p. 45.

208 BOFF, 1998, p. 46.

29 pAPA JOAO PAULO II. In: CONCLUSOES DA Il CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO
LATINO-AMERICANO: evangelizagdo no presente e no futuro da América Latina. 8% ed. Sdo Paulo: Paulinas,
1986. p. 23.
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Na citagdo, o papa faz uma critica forte as divergéncias doutrinais que ganham visibilidade
com a forca da teologia produzida na Ameérica Latina. Pregando a unidade da Igreja, tenta
conciliar conservadores e progressistas, num esforco que acabara por privilegiar quem estiver

mais proximo das diretrizes da Clria Romana.

A pratica pastoral assumida pela Igreja na América Latina desde o Concilio Vaticano Il e
intensificada a partir da Conferéncia de Medellin impulsionou debates teoldgicos fervorosos
no continente. Esses debates vdo motivar uma produgdo doutrinal enorme, com publicacfes
novas a cada dia. De acordo com Leonardo Boff, o compromisso social da Igreja ganhou
corpo com as pastorais sociais, com as Comunidades Eclesiais de Base e com a leitura

popular da Biblia. E a partir destas préticas e debates que nasce a Teologia da Libertacao.

Ir as raizes desta doutrina significa remontar aos movimentos teoldgicos que agitavam o
mundo — principalmente a Franca — desde o século XIX com os catolicos sociais até Pierre
Teilhard de Chardin, Emmanuel Mounier e Henri de Lubac na década de 1950. Além disso,
significa tracar o quadro sécio-politico e pastoral da Igreja latino-americana nos anos 1960,
com a vigorosa mobilizacdo da Union Nacional de Estudantes Catolicos (UNEC) do Peru e da
JUC do Brasil, que, entdo, viviam os auges de sua vivéncia integrada de fé e participacado

politica.

E dificil datar uma idéia, mas € incontestavel que Gustavo Gutierrez é o autor que forjou a
expressdao Teologia da Libertacdo, como também exprimiu suas primeiras intuicoes
sistematicamente. O livro, mais estruturado, que se tornou o ponto de referéncia para o futuro
dessa doutrina, foi publicado em 1971 sob o titulo Teologia da Libertacdo. Nele, Gutiérrez
desenvolve os elementos fundamentais de uma metodologia que seria expandida por toda a

América Latina.

A Conferéncia Episcopal de Puebla de Los Angeles (México) foi realizada onze anos depois
daquela de Medellin. O contexto havia mudado neste interim, entretanto, as marcas profundas
da crise desatada apds o Vaticano Il estavam mais presentes do que nunca. A ansiada
renovacdo fazia-se esperar e exigia um esforco mais profundo na aplicacdo do concilio,
precisamente porgue as circunstancias sociais da América Latina haviam sido agravadas em

boa parte do continente.

Puebla constitui uma valiosa sintese do ensinamento da Igreja a partir da nossa realidade
latino-americana. O diagnostico e analise da realidade sdo mais maduros e a visdo da fé é

ampla e rica em seus horizontes, sendo mais concreta em suas propriedades e opgoes.
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Jodo Paulo Il insiste na heranga do Vaticano Il, que como vimos, inovou em muitos pontos,
mas ndo alterou a estrutura hierarquica da Igreja. Recorrendo ao Vaticano Il, consegue fazer
frente a0 mesmo tempo a dois flancos da Igreja: aos conservadores (tipo Marcel Lefebvre®),
cobrando-lhes a aceleracdo dos passos e aos progressistas que foram além do concilio,

moderando-lhes 0s passos.

Com relacdo as CEB’s, podemos dizer que elas sintetizam as intuicdes de Puebla quando
criam maior inter-relacionamento pessoal e aceitacdo da palavra de Deus, quando estabelecem
maior compromisso com a familia e com a comunidade local, quando sdo expressdo do amor
preferencial da Igreja pelo povo simples, quando ha uma participagdo mais consciente dos
fieis na liturgia, quando estabelecem uma maior co-responsabilidade dos fiéis na agdo
pastoral, quando criam um grande anseio de justica e sincero sentimento de solidariedade.
Mas isso, para 0 papa, ndo importa em fazer conscientizacdo politica para elei¢des civis nem
apoiar ideologicamente e materialmente trabalhadores em greve, menos ainda dar apoio direto

a ocupacOes ilegais de terra.

A abertura politica no Brasil possibilitou que os catélicos progressistas ganhassem mais
visibilidade com acbes ousadas de vinculagdo da Igreja a movimentos populares. O clima
conflituoso dentro da Igreja comecava a aparecer, existia uma tensdo entre os setores mais
conservadores e 0s progressistas também dentro da Igreja em Vitdria. Mas até o inicio da

década de 1980, pouca forca tinha a articulacdo dos setores mais conservadores.

De acordo com Marlene Cararo, de 1972 a 1978 “a coisa foi muito mais de alegria™ ?'* daf
em diante € que as divergéncias foram se agravando e comecaram a aparecer conflitos e

articulagoes.

Um dos focos de tensdo estava dentro do COPAV e da Assembléia Arquidiocesana, em que
Dom Luiz e Dom Jodo eram muito atuantes, juntamente com aquele que passou a ser uma
figura também importante: o coordenador de pastoral, que inicialmente era eleito pelos padres
e depois passou a ser eleito pela Assembléia (com a participacdo de padres, religiosos e
leigos).

219 Marcel Lefebvre (1905-1991) foi um arcebispo catélico francés que se notabilizou pela resisténcia as
reformas da Igreja Catolica instauradas pelo Concilio Vaticano Il. Convencido de que o concilio conduzira a
Igreja para o erro, Lefebvre ndo escondeu as suas opiniGes, manifestando-se contra o que considerava a
“protestantizacio da Igreja”, antes e depois do Concilio. E uma personalidade notavel do catolicismo
tradicionalista. E sobretudo conhecido pela fundagio da Fraternidade Sacerdotal de Pio X, que se dedica a
formac&o de padres e ao apostolado na forma tradicional.

21 CARARO, Marlene, apud GURGEL, 2006, p. 83.
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As campanhas para a elei¢do do coordenador eram bastante concorridas, com a disputa sendo
polarizada entre progressistas e conservadores. A lista inicial era de trés nomes, depois
ficavam dois e a Assembléia decidia. Como os leigos eram maioria, e entre eles prevaleciam
0S progressistas, seus votos eram fundamentais para a escolha do coordenador. Para o Pe.
Alberto Fontana, a eleicdo de padres progressistas para a coordenagdo do COPAV era um dos

motivos de insatisfacdo do clero conservador.

Claudio Vereza afirma que o conflito vinha de alguns padres: “Nos sé soubemos que esses
padres pressionavam Dom Jodo contra Dom Luiz quando ele foi embora. Ficamos sabendo
que os padres tambem estavam pressionando Roma, aproveitando-se da fragilidade fisica de

Dom Jo&o™.?*?

Mas essa ndo foi a unica e nem a principal razdo da insatisfacdo deles, nem mesmo fator
determinante para a saida de Dom Luiz da Arquidiocese de Vitdria. O que percebemos é que a
Curia Romana resistia a nomeagdo de Dom Luiz como sucessor de Dom Jodo. Pe. Alberto

Fontana foi testemunha dessa resisténcia de Roma em relagdo a Dom Luiz:

Como coordenador pastoral, portanto antes de 1980, aproveitando minha ida a
Italia, pedi uma audiéncia com o Cardeal Baggio. Fui a Roma tentar defender a
idéia de que Dom Luiz fosse nomeado Arcebispo coadjutor. Nao fui recebido pelo
cardeal, apesar da audiéncia ter sido marcada. Quem me recebeu foi um
Monsenhor portugués cujo nome ndo lembro, designado pelo Cardeal Baggio para
me ouvir. Qitenta por cento do tempo em que estive com esse Monsenhor, eu tive
que ouvir criticas & Dom Luiz.**®

Naquele momento, Roma tentava refrear o entusiasmo com o qual as decisées do Concilio
Vaticano Il haviam sido colocadas em pratica na América Latina e principalmente no Brasil,
onde a arquidiocese de Vitoria se destacava por seu modelo politicamente engajado. Dom
Luiz era um dos lideres desse movimento de vanguarda, portanto seu nome néo estava na lista

dos que tinham o aprec¢o do Vaticano para suceder Dom Jodo.

Em entrevista coletiva no dia 02 de setembro de 1981, Dom Jodo afirmou: “Trabalhei muito
para dar a Dom Luiz a minha sucessdo, mas a Santa Sé ndo aceitou, pois exigiu sempre que

ele fizesse um trabalho pessoal numa diocese™.?**

Na mesma entrevista, Dom Jodo garantiu que nada mudaria na linha de atuacdo da Igreja de

Vitdria ap0s a saida de seu bispo auxiliar. Ele também afirmou que havia perdido a esperanca

212 \VEREZA, Claudio, apud GURGEL, 2006, p. 84.
213 FEONTANA, Alberto, apud GURGEL, 2006, p. 85.
214 MOTA E ALBUQUERQUE, Jodo, apud GURGEL, 2006, p. 87.
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de conseguir a nomeacdo de Dom Luiz como arcebispo coadjutor em fevereiro daquele ano:
“Eu reconheco que Dom Luiz comigo foi um amigo, que me abriu os olhos, que me fez
enxergar. Sinto que arrancaram um pedago de mim, do meu coragdo, de minha mente, de

minha pessoa. Mas tenho um clero muito bom, embora divergente. E vamos trabalhar”.?°

A saida de Dom Luiz causou comogdo entre as pessoas ligadas as Comunidades Eclesiais de
Base, aos movimentos populares, as pastorais sociais e a Comissdo de Justica e Paz. Houve
acusacOes contra os padres identificados como reacionarios ou conservadores. Havia um
clima de mal estar na Arquidiocese. Dom Luiz preferiu ir embora alguns meses antes da data

prevista, deixando apenas cartas de despedida.?*®

215 MOTA E ALBUQUERQUE, Jodo, apud GURGEL, 2006, p. 88.
218 GURGEL, 2006, p. 88.
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4. UMA IGREJA MILITANTE

"O importante é que haja movimentos de base. Nao é a clpula que renova. Quem
renova sdo as bases”.

Jacques Maritain

O municipio de Cariacica, localizado no estado do Espirito S anto, foi criado pelo decreto n°
57 de 25 de novembro de 1890 e instalado em 30 de dezembro do mesmo ano.Cariacica era o
nome de um rio, que desce por um conjunto de montanhas adjacentes a0 macic¢o granitico
Mochuara e desagua na Bahia de Vitoria, chamado atualmente de Rio Bubu, ele unia o
interior do municipio a baia de Vitdria através do Porto de Carijacica. A palavra é de origem

tupi e significa,"chegada do branco"®"'.

O municipio possui uma extensdo de 273km?, e fica localizado no limite oeste de Vitdria,
como mostra 0 mapa da regido Metropolitana da Grande Vitéria no ANEXO 6. Ele esta unido
a llha pela Segunda Ponte, inaugurada em 1979. Anteriormente, a principal ligacéo de Vitoria
ao continente era feita pelo municipio de Vila Velha, sobre a Ponte Florentino Avidos,
inaugurada em 1928. As duas pontes sdo muito préximas uma da outra e servem de caminho

tanto para a populagéo de Cariacica, como para a de Vila Velha.

Na década de 40, a expansdo urbana do municipio recebeu impulso pela inauguracdo da
Companhia Vale do Rio Doce (CVRD), a construcdo de oficinas de carros e vagdes na regido
de Porto de Santana em 1943, a inauguracdo de esta¢cGes rumo ao interior do municipio em
1945 e a implantagéo da Companhia Ferro e Ago (COFAVI)*8 em 1946, no Bairro de Jardim
América®®. Mas a maior parte do Municipio possuia caracteristicas de zona rural. O
municipio era formado basicamente pela Sede, inexpressiva comercialmente, e alguns bairros

centrais, dos quais podemos destacar os bairros de ltaquari e Jardim América como 0s

217 «Origem do nome: das montanhas descem corregos e riachos e formam um rio (Jaci) que chega ao mar. Por

este rio entraram a Gente Branca (Cari), colonizadora e aportaram numa Pequena Mata (Cad). Assim, dos
indios que ali viviam, vieram as palavras que formaram o nome do municipio: CARI-JACI-CAA —
CARIJACICA - CARIACICA.”.

218 A Companhia Ferro e Aco de Vitéria (Cofavi), operando de inicio com alto-forno. Posteriormente,
transformou-se em relaminadora e, no final da década de 50, veio a ser controlada pelo Banco Nacional de
Desenvolvimento Econdmico e Social (BNDES), contando também com pequena participacdo da empresa
alemd FerroStaal, prestadora de assisténcia técnica.

19 SIQUEIRA, Maria da Penha Smarzaro. Industrializagdo e empobrecimento urbano, o caso da Grande
Vitoria: 1950-1980. Vitdria: EDUFES, 2001. p.103.
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principais centros urbanos. Em Itaquari, Porto Velho (parte de Porto Santana as margens da
Bahia de Vitoria) e Itaciba concentravam-se as atividades da CVRD. Esses eram 0s espacos
ocupados por uma populacdo de melhor poder aquisitivo, pois a populacdo mais pobre,
concentrava-se em novos loteamentos, ou , ocupacdes ilegais, nas proximidades dos bairros

centrais e no entorno da BR 262. ?%°

O bairro de Campo Grande, atualmente o mais importante centro comercial do municipio,
estava em processo de formacgdo na década de 1960 e sé se tornaria representativo para a
economia do municipio alguns anos mais tarde. O processo de transferéncia da Sede
Administrativa do municipio para Campo Grande impulsionou sua vocagdo comercial e atraiu

muitos investimentos em infra-estrutura.

Cariacica Sede foi perdendo espaco para outros bairros situados mais proximos da Capital.
Em 1973, o entdo Prefeito Vicente Santorio Fantini, alegando que a mudanca traria maior
desenvolvimento, sancionou o projeto que mudava a sede da administragdo municipal para o
bairro de Campo Grande. Mas ndo foi sem oposicado que se realizou a transferéncia da Sede
do municipio, na mesma época, o entdo vereador, Edisio Correa Pinto, impetrou Mandado de

Seguranca questionando a constitucionalidade do projeto.

Em 1975, o Tribunal decidiu que a Prefeitura voltaria a antiga sede do municipio, mas o
prefeito, Vicente Santdrio, ignorou a decisdo. O trabalho politico de transferéncia foi liderado
pelo entdo deputado federal, Aloisio Santos, que no mesmo ano de 1975, conseguiu junto ao
Ministério da Justica, a alteracdo da lei que rege a transferéncia da sede municipal e a
mudanca de nomes e estruturas internas do municipio como noticiou o jornal A Gazeta de 17
de outubro de 1975, pagina 04: “Segundo a portaria baixada pelo ministro Armando Falcéo,
é da competéncia do Governo Federal, apenas a criacdo de novos municipios, ficando,
portanto, sem efeito o ato que obrigou a mudancga da sede municipal de Campo Grande para

Cariacica”.?.

A administracdo politica de Cariacica na década de 1970 é marcada pela atuacdo de dois
prefeitos: Aldo Alves Prudéncio (ARENA) e Vicenti Santério Fantini (MDB). Os dois
revesavam a lideranga do Executivo. Em 1976, Vicente se candidata a prefeito e tem Aldo
como seu vice-prefeito, a dupla ganha as elei¢des e Vicente governa até 1978 quando se

afasta para se candidatar ao Legislativo estadual. Aldo Prudéncio assume a prefeitura e

220 SIQUEIRA, Maria da Penha Smarzaro. Industrializagdo e empobrecimento urbano, o caso da Grande
Vitoria: 1950-1980. Vitéria: EDUFES, 2001. p.103-104.
21 A GAZETA, Vitéria, 17 out. 1975. p.04.
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governa ate dezembro de 1980, quando foi alvejado com varios tiros na porta da Prefeitura,
vindo a falecer no dia seguinte. Seu assassinato ainda ndo foi completamente elucidado pelas

autoridades competentes.

E o inicio de uma trajetéria politica e administrativa conturbada em Cariacica. Em seu lugar
assumiu o presidente da Camara de Vereadores, Joel Lopes Rogério (PDS), que em dezembro
de 1981 foi morto *““acidentalmente”, quando fazia limpeza em sua arma de fogo (a arma

disparou duas vezes). A morte desses dois prefeitos ainda causa polémica no municipio. %%

Para substituir Joel Lopes, tomou posse o entdo presidente da Camara municipal, Wagner de
Almeida (PDS), que permaneceu na frente da prefeitura até as elei¢cbes seguintes que
aconteceram em 1982. Vicente Santorio Fantini é eleito pela terceira vez pelo voto popular.

Mas em outubro de 1984, Vicente Santério é afastado de suas fungdes por causa de um

derrame cerebral e fica afastado até seu falecimento no dia 16 de marco de 1985.

Cariacica recebeu assim um novo prefeito, o vice Nelgo Secchin (PMDB). A administracdo de
Nelgo Secchin é marcada por denuncias de corrupcdo. Em janeiro de 1986, o Tribunal de
Contas constatou irregularidades e pediu ao Governo do Estado, intervencdo em Cariacica.
Com 10 votos a 3, a Assembléia Legislativa aprovou a solicitacdo da Intervencédo, apesar da
Camara Municipal ter solicitado sua suspensdo. O governador Gerson Camata nomeou 0
Fiscal de Rendas e ex-secretario da Fazenda de Vitoria, Claudionor Antunes Pinto para
Interventor Estadual, que tomou posse da Prefeitura de Cariacica, no dia 12 de fevereiro de
1986. **°

Em meados de abril do mesmo ano, o juiz de Direito da 12 Vara Criminal de Cariacica
atendendo ao pedido da promotora de justica Heloisa Malta Capri, pede a priséo preventiva de
Nelgo Secchin, que ndo chega a ser preso. No dia 31 de maio a Camara de Vereadores
realizou uma sessdo extraordinéria para julgar os atos do prefeito, e decidiu por sua cassacao.
O prefeito recorre judicialmente e consegue a anulacdo da cassacdo, com o parecer do juiz

José Haddad Sobrinho, que atendeu recurso juridico do advogado Namir Carlos de Souza.

Os vereadores iniciaram outro processo para manter o afastamento de Nelgo Secchin. Em
margo de 1987 a Camara votou pela vacancia do cargo de prefeito. Alegaram que o decreto de
intervencdo, assinado pelo governador, estipulava a permanéncia de Claudionor Antunes,

apenas até o dia 15 de marco. Eles protestaram contra o ato do governador substituto, Jose

222 CARIACICA 115 ANOS. Correio popular, Cariacica, 24 a 30 jun. 2005. Suplemento Cariaicica 115 anos.p. 04.
223 |bidem,p. 05.
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Moraes, que havia baixado outro decreto prorrogando a Intervengdo a partir do dia 16 de
margo. Enquanto a Camara municipal de Cariacica derrubava o decreto governamental, a

Assembléia Legislativa votava pela continuidade da Intervengélo.224

O governador Max de Freitas Mauro, ao assumir o0 governo acompanhou a situagao e desejava
o fim da Intervencdo. Encaminhou um pedido para um plebiscito no municipio, mas foi
rejeitado pela Assembléia. Enquanto os poderes Legislativo e Executivo estaduais decidiam o
que fazer com Cariacica, o prefeito acusado e o presidente da Camara Milton da Rocha Mello
disputavam na Justica, o direito de assumir a Prefeitura. Os dois entram com um mandado de

seguranca no Tribunal de Justica.

Finalmente a Assembléia Legislativa decide pelo fim da Intervencdo. Nelgo Secchin assume a
prefeitura mas ndo ficou por muito tempo. Logo, veio nova cassagdo, com uma sentenca do
juiz da Vara dos Feitos da Fazenda Publica Municipal, Airton Barbosa. Assumiu, a prefeitura
0 presidente da Camara, Milton da Rocha Mello, em abril de 1987 e governou até as elei¢des

do ano seguinte.

Nas eleicdes de 1988 foi eleito, Vasco Alves de Oliveira Junior, que na época de sua
candidatura pertencia ao PSDB, e depois fundou o Partido Humanista (PH). Assumiu a
prefeitura em primeiro de janeiro de 1989, mas com apenas 4 (quatro) meses de mandato foi
afastado pela Camara Municipal, por acusacOes de irregularidade em atos administrativos.
Através de uma liminar Vasco Alves retorna a prefeitura, poréem, 14 dias depois, a liminar é
cassada pelo Tribunal de Justiga. Entre o periodo de 18 de maio a 27 de junho, Vasco Alves

havia assumido e perdido o poder municipal por duas vezes.

No més de julho a Camara de Vereadores decidiu pela cassacdo do prefeito. Enquanto isso
tramitava no Tribunal de Contas do Estado a apreciacdo das contas do curto periodo de
administracdo de Vasco Alves, entre 1° de janeiro a 18 de maio. O julgamento foi favoravel

ao prefeito eleito, quase por unanimidade, e ele pode retornar a prefeitura..

Os movimentos populares estdo apoiando a volta de Vasco Alves a prefeitura, inclusive as
CEB’s de Cariacica, que lideradas pelo Padre Gabriel Maire organizaram demonstracdes
publicas de apoio ao retorno do prefeito eleito. As CEB’s de Porto de Santana fizeram vigilia
durante uma semana, com oragdes pela vitoria da democracia e pela legitimidade das elei¢des.

O regresso do prefeito eleito pelo povo, Vasco Alves, a Prefeitura, significava a preservacao

224 CARIACICA 115 ANOS. Correio popular, Cariacica, 24 a 30 jun. 2005. Suplemento Cariaicica 115 anos.p. 05.
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da democracia. As oracdes eram realizadas entre e 6 e 7 horas da manhd@ em pontos

estratégicos do bairro (em frente ao ponto de dnibus).

Vasco Alves retorna definitivamente a prefeitura no dia 3 de outubro de 1989 ap6s decisdo do
Conselho Superior de Magistratura do Tribunal de Justica do Estado. Vasco governou o
municipio até abril de 1992, quando se afastou para poder concorrer a prefeitura de Vila
Velha, seu vice, Augusto César Meloti Melo, governou o municipio de abril & dezembro de
1992,

Como podemos notar na descri¢cdo do quadro administrativo do municipio, nenhum de seus
prefeitos conseguiu concluir o mandato na década de 1980. Essa instabilidade politico trazia
muitos transtornos ao municipio, que ficava abandonado a espera da resolucdo de querelas
administrativas, que ndo beneficiavam em nada a populacdo do municipio, que crescia
rapidamente. Faltava infra-estrutura basica em quase todos os bairros. Dentro do caos
administrativo as pessoas iam se organizando para tentar reivindicar bens de consumo

coletivo e nesse processo as Comunidades Eclesiais de Base tiveram um papel fundamental.

4.1 CARIACICA E A URBANIZACAO DESORDENADA DA GRANDE VITORIA

Devido a sua localizacdo, Cariacica teve sua ocupagdo urbana integrada ao processo de
consolidacdo do polo industrial de Vitoria. Como mencionamos no capitulo anterior merece
destaque a implantacdo dos Grandes Projetos Industriais, que motivaram a ampliacdo e

modernizacdo da infra-estrutura logistica e econdémica da Grande Vitoria.

De acordo com a obra de Maria da Penha Smarzaro Siqueira no inicio dos anos 60, acelerou-
se 0 processo industrial de Cariacica, 0 nimero de inddstrias passa de 7 para 33 na década
seguinte. Dentre elas destacavam-se: Refrigerantes Vitéria (1960), White Martins (1961),
Braspérola Industria e Comeércio (1961), Metallrgica Nossa Senhora da Penha (1963),
FRIMA - Frigorifico Paloma Ltda (1969). A bucdlica Cariacica estava se transformando,

como indicam as estatisticas: em 1950, 62% da populacéo de Cariacica era considerada rural;
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em 1960, esta populacdo havia decrescido para 35% e em 1970, para 31%, reduzindo-se em

1980 para apenas 2%.%%

A paisagem urbana é alterada rapidamente, 0os municipios ao redor da Capital vao acolhendo
0s migrantes que chegam na regido em busca de trabalho. Sem dinheiro para pagar aluguel e
manter a familia, a maioria desses migrantes vai ocupar ilegalmente areas desabitadas na

periferia dos centros urbanos.

Esse fendmeno ja havia sido previsto por diversos estudiosos locais da questdo urbana, que
alertavam para as consequéncias de um inchago populacional desordenado na regido. A
implantacdo dos Grandes projetos industriais atraiu, para a capital do Estado, muita gente
para trabalhar na construcdo das unidades industriais. A maioria desses trabalhadores pode ser
classificada como méao-de-obra ndo qualificada. Era facil de prever que, no fim das obras,
inevitavelmente, a Grande Vitdria herdaria boa parte dessas pessoas que nao tinham para onde

ir, nem onde trabalhar.

Para se ter idéia do tamanho do problema, basta lembrar que na década de 1970 a populacéo
urbana no Espirito Santo superou a rural, chegando a registrar 63,92% contra 45,14% na
década que tinha se passado. Apresentando-se como uma das alternativas mais viaveis para
ocupacao, decorrente da proximidade com Vitoria, o0 municipio de Cariacica teve sua
populacdo, ja caracteristicamente de renda média e baixa, acrescida por migrantes, que se
deslocaram para a capital. Neste contexto, Cariacica pode ser considerado o grande porto de
acolhida desses migrantes que alteram sua estrutura social tradicionalmente rural

completamente.

4.2. A URBANIZACAO DO SETOR PORTO DE SANTANA/FLEXAL

Setor € 0 nome designado pela administracdo da Igreja na divisdo geografica de suas
comunidades de fiéis, como mostra 0 ANEXO 2. O Setor Porto de Santana/Flexal

corresponde a regido que formara em 1989, a pardquia Séo Francisco de Assis.

%5 SIQUEIRA, Maria da Penha Smarzaro. Industrializagdo e empobrecimento urbano, o caso da Grande
Vitoria: 1950-1980. Vitdéria: EDUFES, 2001. p.103.
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Podemos encontrar a delimitacdo da regido no Decreto de constituicdo da Paroquia
(ANEXO 7). Esse espaco eclesiastico possui 0s seguintes limites: partindo da passagem de
nivel da rodovia Imigrantes e a linha da Estrada de Ferro Vitdria a Minas (CVRD), na entrada
do bairro de Porto de Santana, segue em linha imaginaria em dire¢do & ponte da estrada do
contorno (BR 101) sobre o rio Bubu, incluindo as comunidades de Morro Aparecida, Retiro
Saudoso e bairros de Flexal e, excluindo, do lado esquerdo, as comunidades de Gralna e Vila
Prudéncio. Dai acompanha o Rio Bubu até sua Foz na baia de Vitdria, seguindo pelo mar até
alcangar novamente a altura da passagem de nivel acima citada e, depois, em linha reta, até

encontra-la.

A éarea de Porto de Santana correspondia as terras pertencentes a Fazenda S&o Jodo. Em 1913,
grande parte das terras foram compradas pela Prefeitura de Vitoria, que instalou nelas o
Matadouro Municipal. Estas terras entdo passam a pertencer ao municipio de Vitdria, muito

embora, geograficamente estejam localizadas no Municipio de Cariacica.

Porto de Santana ficou muito tempo desocupado e sem vigilancia, sendo apenas utilizada para
0 abatedouro de animais e para moradia dos funcionarios do matadouro. Por volta de 1945
havia em Porto Novo poucas familias, das quais podemos citar as de: Roberto Couto, Otavio
Coutinho, Jodo Batista Scarpino e Domingos de Paula Ramos entre outros. Era uma vida
simples, pacata e muito humilde. Os moradores em sua maioria trabalhavam para PMV no
matadouro, em pequenos comércios, na fabrica de cal pertencente ao senhor Otavio Coutinho
e no Servico de Agua e esgoto de Vitdria (SAEV). A maioria dessas pessoas tinha terras onde

cultivavam plantagdes de cana, bananas, café, hortalicas e criavam animais.

Segundo o relato de Dona Lidia de Paula Ramos e sua irma Domingas Ramos Leite, filhas de
Leonardo de Paula Ramos, uns dos fundadores da primeira Igreja de Porto de Santana, até o
inicio da década de 1960, a regido tinha todas as caracteristicas de area rural: “Aqui ndo tinha
nada, sé tinha mato, pasto, cafezal, canavial. A gente ia de bote pra Vitdria. Tinha muito
gado em quase todo o morro do Sesi (Morro do Matadouro). Eu tomei muito galope & pois
buscava lenha para fazer comida. Depois foi chegando mais gente.”

Nesta época ndo havia estradas, mas sim trilhos por onde vinha o gado para o Matadouro.
Havia um pequeno porto por onde era feito todo o transporte do bairro e das redondezas
(Flexal, Cariacica Sede e Mochuara). Os produtos transportados eram: banana, verduras, leite,
cereais, carnes, carvdo, lenha e cal. As mercadorias chegavam ao porto em carros de boi e
burros e eram levados em grandes canoas para os devidos destinos. Mesmo os funerais eram

realizados de bote, como o do senhor Domingo de Paula Ramos, em 1952, realizado em 10
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botes com uma lancha da capitania dos portos que conduzia na frente até o cemitério em

Santo Antonio.

Porto de Santana é caracterizado por varios morros e umas regides de baixada proxima a baia
de Vitoria onde se formam mangues, muitos dos quais foram ocupados ilegalmente e hoje se
encontram aterrados. Essa regido, por se encontrar ao pe dos morros sao sujeitas a inundacgoes

nas épocas de chuvas.

Podemos dizer que Porto de Santana é formado pelo Morro da Aparecida, Morro do SESI
(antigo Morro do Matadouro), que tem origem mais antiga e fica a beira da baia de Vitéria, o
Morro do Meio (também conhecido por Sdo Sebastido que é o maior da regido) e Porto Novo.
E possivel considerar cada morro deste como um bairro, mas no dia a dia, as pessoas
generalizam dizendo apenas Porto de Santana. Entre os morros do SESI, do Meio e Porto
Novo, havia uma regido de mangue que foi ocupada e aterrada dando lugar a Comunidade do

Bom Pastor.

Flexal engloba: Flexal I, Flexal Il, Nova Cana&, S&o José Operario, Santos Dias e So Joédo
Batista, sendo que algumas dessas fronteiras ndo podem ser percebidas, dificultando saber

onde comega e onde termina cada regido.

Em Flexal o centro de maior movimentacao € a rua principal, Amélia Siqueira, em Flexal I,
onde iniciou-se 0 povoamento do bairro, que diferente da regido de Porto de Santana é
formado por planicies e morros baixos. Entre Flexal | e Flexal Il h4 uma regido de mangue
utilizada pelos habitantes como meio de subsisténcia. O mangue na década de 80 ja

encontrava-se poluido, devido aos dejetos do Matadouro e dos frigorificos existentes.

Quanto a ocupacéo das terras, alguns defendem a idéia de que tudo comecou a partir do
Morro do SESI, espalhando-se para os demais. Mas ndo € possivel estabelecer com precisdo o
local do inicio das “invases”. Todos os morros foram ocupados a partir da década de 1960.
No comego das invasdes tudo era um amontoado de casas. As disputas pela terra geravam
muitas mortes. Sabemos que a policia agiu reprimindo a invasdo; o povo levantava com muito

esforco os barracos e a policia derrubava com violéncia.

O choque causado pelas ocupac¢des nos moradores antigos foi enorme, para aqueles primeiros
moradores que podiam tomar banho na Bahia de Vitdria como praia particular, seu paraiso

estava sendo invadido.
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No jornal A Tribuna 08/11/78%%°, encontramos um artigo que aborda a velocidade com que a
regiao se transformou: “Ha cerca de 14 anos, Porto de Santana, era apenas um povoado, e a
partir de 1970 a chegada de migrantes fez com que se tornasse um aglomerado populacional
que carece atualmente de estrutura para suportar e atender sua populacéo, que ultrapassa os

20.000 habitantes, na sua maioria representantes da classe operaria”.

Ja a ocupacdo em Flexal Il foi em parte diferente e posterior. Comegou no primeiro semestre
de 1979. Segundo os técnicos do Instituto Jones dos Santos Neves a propriedade da area
pertencia a Companhia Habitacional do Espirito Santo, a Unido (Marinha) e a alguns

particulares.

No jornal A Tribuna de 05/06/79, noticia que uma agéo policial leva a destruicdo de dezenas
de barracos dos “posseiros”. Os policias estavam sendo comandados pessoalmente pelo
Secretario de Seguranca. Os moradores que recordam desse episodio de violéncia, dizem que

provocou panico aos ocupantes das terras.

A CJP ja havia entrado com uma acdo judicial em favor dos posseiros, mas todo o aparato
legal foi desrespeitado. Mesmo assim, 0s ocupantes das terras ndo se retiraram, com 0 apoio
moral trazido pela Igreja que defendia o seus direitos aquelas terras, a a¢do violenta da policia
serviu de incentivo para que eles ocupassem as galerias da Assembléia Legislativa do Estado.
A pressdo exercida pela manifestacdo popular e o apoio da CJP levou as autoridades a

respeitarem e legitimarem a permanéncia do povo na area ocupada.

A Tribuna 02/07/1980 d& noticia da situagcdo em Flexal II, um ano depois: “Ja havia em
Flexal 2, mais ou menos, 1500 barracos e o governo do Estado havia se comprometido em
solucionar os problemas da ocupacdo. E a resposta do governo foi a promessa de
implantagdo de um projeto de urbanizacédo que incluia: agua, esgoto, luz, escolas e postos de

saude”.

Até a década de 1980 as vias de acesso aos bairros encontravam-se praticamente
abandonadas. A interacdo desta regido com o resto do municipio se da por 3 vias de acesso
que sdo usadas até hoje. Uma das vias é pela beira mar, pertencia a CVRD, e localiza-se entre
0s muros da ferrovia Vitoria Minas e a baia de Vitoria. Manteve-se por muitos anos fechada
para o trafico de veiculos ndo autorizados. Chamada de beira mar ou Porto Velho, é hoje, o

caminho mais rapido para se chegar a Vitdria, passando pela ponte Florentino Avidos.

226 A TRIBUNA, Vitéria, 08 nov. 1978. p..07
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Outra via muito importante é a estrada dos Imigrantes que se conecta com a Rodovia Jose
Sette. A rodovia € uma importante via de ligacdo entre a BR 262 e a antiga sede do

Municipio. Estas duas rodovias sdo utilizadas pela empresa de transporte coletivo.

Hé& ainda uma outra via de acesso, que faz o percurso inverso, a partir da rodovia José Sette; é
uma ramificacdo na altura do bairro Tabajara que passa primeiro por Flexal até chegar em
Porto de Santana. Estradas no interior dos bairros sdo ainda hoje mal conservadas, e na época
em estudo, quase intransponiveis, principalmente em dias de chuva por causa da falta de

pavimentacao.

Até a década de 80, era muito comum atravessar a baia de barco até Vitoria, durante um certo
periodo chegou-se a contar com um transporte aquatico coletivo. De acordo com o
depoimento dos moradores mais antigos, as lanchas eram o meio mais confortavel e
econémico de ir a “Cidade” (como chamam o centro de Vitéria). A vista da travessia é
belissima, entre mangues e ilhotas podemos ver a baia de Vitoria por um angulo diferente.
Havia um terminal aquaviario que ligava a Rodoviéria de Vitoria a Porto de Santana. Mas
essas lanchas ndo atendiam a populacdo de Flexal, saiam somente do terminal aquaviario
situado junto ao Morro do SESI. Os moradores afirmam que havia nos horarios de pico um

nimero muito grande de usuarios, que provocava agitacdes na hora do embarque nas lanchas.

Como mencionamos a vida dos moradores é marcada também por outro meio de transporte, 0
trem. Este faz parte do cotidiano dos moradores até hoje. H4 muitos relatos de estorias
engracadas envolvendo a travessia dos bois que desciam do trem pelas ruas dos bairros até o
matadouro. Mas ha também muitas estorias tristes de acidentes graves causados, entre outros

fatores, pela ocupacdo desordenada das margens da ferrovia.

A estrada de ferro € também um isolador de certos morros, como por exemplo o Morro da
Aparecida. Os trilhos separam o bairro dos demais. Foi construido apenas um viaduto e uma
passarela que serve de ligagdo com o bairro. A CVRD ocupa grandes &reas estratégicas na

regido, impedindo em certos trechos a circulagéo de pessoas.

E muito comum relatos de moradores que afirmam que iam a pé ou de bicicleta, para a
“Cidade”, por causa da escassez de meios de transporte que os ligassem a seu local de
trabalho. Este quadro se agravava em periodos de aumento no preco da passagem, comuns

com a inflagdo descontrolada da década de 1980.

A viacdo Planeta era a responsavel pelo transporte coletivo. A empresa destinava a regido

poucos Onibus, normalmente superlotados, sujos e desconfortaveis. Em relagdo ao nimero de
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usuarios a frota era insuficiente. Além disso os 6nibus néo atingiam todos os bairros, eram.
muito demorados, tornando muito dificil se locomover dentro do préprio municipio de
Cariacica, chegando ao extremo de se pagar 02 passagens e pegar 02 6nibus, para ir até

Campo Grande. Os 6nibus inicialmente eram simples e pequenos, com apenas 28 lugares.

No inicio os 6nibus ndo iam até Flexal, devido entre outros fatores, ao estado precério das
estradas. O unico meio de transporte que passava por la era 0 Trem, que na decada de 1970,

foi muito usado como meio de transporte de Flexal para a baia de Vitoria.

A populacdo de Flexal, pequena em numero, ou pegava o trem ou ia até Porto Novo a pé e dai
em botes eram transportados para Cidade. Quando os 6nibus passaram a atender os bairros de

Flexal a multiddo os recebeu com muita alegria e fogos de artificio.

Quando o transporte aquaviario foi interrompido, em 1985, 0s moradores se organizaram para
reivindicar a reativacdo do sistema de transporte que é de vital importancia para eles. O
governo reativou as lanchas por um tempo, mas, alguns anos depois acabou definitivamente

com o transporte aquaviario na Grande Vitoria.

Faltava de tudo na regido, o cemitério do Morro da Aparecida, conhecido como “ mata do
urubu”, surgiu da necessidade de enterrar dignamente 0os mortos que antes eram enterrados em

Santo Antdnio.

A primeira escola a ser fundada na regido foi em Flexal I, atrds da Estacdo Ferroviaria,
chamava-se Grupo escolar Nova Canaé. Depois veio a escola de Porto Novo, chamada Stelita

Ramos, situada junto a mare.

Energia elétrica nas ruas de Porto de Santana s6 chegou na década de 1970, antes o que mais
se distinguia em meio a escuriddo era o refletor da CVRD, ou os farois das locomotivas.
Embora, em 1955 ja houvesse uma rede elétrica que alcancava as casas da rua principal de
Flexal I, a caminho da Cidade dos Lazaros, Granja Eunice Weawer e o Educandario Alzira
Bley. %/

A limpeza publica, onde existia era deficiente e a falta do servico faz com que surjam 0s
lixdes, em terrenos baldios e em finais de ruas. O mau cheiro, mosquitos e a proliferacdo de

doencas ameagcam os moradores.

227 Trata-se de extensa area desapropriada para isolamento e tratamento hospitalar daqueles que sofrem de
Hanseniase. Na mesma circunscricdo esta o Educandario Alzira Bley e a Granja Eunice Weawer onde residem
os filhos dos doentes.
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4.2.1. Quem quer Porto de Santana?

Em meio aos movimentos de reivindicagcdo, os moradores se depararam com outra querela
administrativa. Como ja mencionamos, originalmente Porto de Santana pertencia a PMV. Em
A Gazeta de 17/12/80, verificamos que a Prefeitura de Vitdria levanta a hipdtese de doar
Porto de Santana a Cariacica. Por um periodo, vale salientar, houve um certo jogo de empurra
nas duas administracdes municipais. Cariacica ndo sabia se ia aceitar ou ndo. Sem ddvida
ganhando Porto de Santana, Cariacica so receberia problemas. A prefeitura de Vitoria dizia na
reportagem que queria entregar Porto de Santana para poder definir a questdo da legalizacao

dos terrenos a muito ocupados.

Podemos imaginar a gravidade da situacdo dos moradores do Bairro. A Tribuna de 18/12/80
destaca que 56% da populacdo estimada em 21. 800 habitantes (s6 em Porto de Santana),
possuia renda familiar abaixo de 02 salarios minimos por més. A legalizacdo dos terrenos em
Porto de Santana aconteceu um ano depois com a presenca de 80 moradores no gabinete do
prefeito de Vitdria que entregou a area aos moradores. No mesmo ano, mais precisamente em
26/02/81, 20 familias invadiram a area proxima a praca do terminal aquaviario. Uma semana
apos esta data, ja ndo havia mais terrenos para serem ocupados. Todo mundo que la chegava

colocava que néo tinha condic¢des de pagar aluguel e ainda sustentar a familia com o salario.

Devido a todo o exposto acima Porto de Santana é escolhido para receber ajuda do Projeto
Cidade de Porte Médio (CPM) — iniciativa do Governo Federal, visava intervir em bolsdes
urbanos de pobreza. Os recursos financiados pelo Governo Federal e pelo Banco
Interamericano de Reconstrucdo e Desenvolvimento — BIRD, com a execucdo a cargo dos

prefeitos municipais.

4.3 O NASCIMENTO DAS COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE NO SETOR PORTO
DE SANTANA/FLEXAL

Passaremos a pontuar como se deu o processo de formacdo das CEB’s do Setor, em meio ao

processo de urbanizagdo descrito acima, através das 5 primeiras comunidades formadas na
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regido: Comunidade Imaculada Conceigdo, Comunidade Nossa Senhora da Penha,
Comunidade S&o Sebastido, Comunidade Sant’Ana e Comunidade Nossa Senhora Aparecida.

4.3.1. Comunidade Imaculada Conceicdo - Porto Novo

No Setor, a primeira Igreja Catdlica que temos noticia é a de Porto Novo, chamada
Comunidade Imaculada Conceicdo, os documentos mais antigos encontrados na comunidade
datam de 1941. Em toda a regido abrangida pelo Setor ndo havia Igrejas; ou as pessoas se
deslocavam para Cariacica Sede ou atravessavam a baia de Vitéria até a Igreja de Santo
Anténio. A idéia de constru¢cdo de uma Capela em Porto Novo nasce por intermédio e

incentivo do Padre Luiz Fux (Fotografia 1 e 2).

Os terrenos na area onde seria construida a Capela pertenciam a duas familias, os Scarpinos e
0s Ramos. O terreno da Igreja foi doado pelo Sr. Jodo Batista Scarpino, que trabalhava no
Matadouro Municipal como fiscal. Padre Luiz foi responsavel por colocar a pedra
fundamental. E entdo ficou a cargo dos membros da comunidade como: Jodo Batista
Scarpino, Vitalino Chagas, Silvino de Paula Ramos, Antonio de Paula Ramos, Manoel de
Paula Ramos, Miquelino Scarpino, Leonardo de Paula Ramos, Afonso Freire e outros, dar

andamento aos trabalhos de construcdo da Capela.

A construgdo e posteriormente a manutencao da Igreja era feita através do livro de ouro??®,
toda contribuicdo era bem vinda, nas listas as pessoas contribuiam com brindes como: aves,
porcos, saco de café ou de milho, ramalhete de laranjas; tudo era aproveitado para gerar
recursos para a Igreja. Os brindes eram leiloados ou sorteados nas festas, cheias de
barraquinhas que animavam o povo. A senhora Lidia de Paula Ramos, neta de um dos
moradores mais antigos da regido, o senhor Domingos de Paula Ramos, relembra : “Naquela
época nao tinha dizimo, nem se comprava material , 0 negocio era doado. Nos tijolos da casa
da minha méae tinha o nome do meu pai, porque era ele quem fazia. Tijolinho, quadradinho.

Agua era carregada na cabeca, ndo havia 4gua encanada.”.

8 0 livro de ouro era onde ficava registrada todas as doages feitas a Igreja, as senhoras da comunidade
percorriam o bairro com o livro, que passava pelo comercio e pela casa das pessoas.
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Para construir a Capela foram organizadas festas beneficentes que aconteciam no campo do
Tupi Futebol Clube, time do qual os moradores falam com muita saudade. As mulheres
tinham um trabalho muito importante, eram elas que com as listas de doagdo nas maos,
andavam toda a regido, indo até Vitoria, e, ajudavam na organizacdo das festas preparando os

quitutes das barraquinhas.

Houve uma grande festa de 02 dias e 0 nome da padroeira foi escolhido. As familias Schuab e
Scarpino doaram a Imagem de Nossa Senhora da Conceigdo. Os festejos de inauguracao
ocorreram no dia da padroeira, as missas eram uma vez por més e nos outros dias faziam-se
rezas que as senhoras se encarregavam de animar. As atividades mais comuns eram, o Terco e

229

a Ladainha®”, que aconteciam todos os dias da semana, também eram oferecidas flores a

nossa senhora. “A tardinha, a Igreja ficava cheinha, todo mundo ia rezar”.

A assisténcia religiosa era dada pelos Padres de Cariacica Sede, onde ficava localizada a
Matriz da Paroquia, chamada S&o Jodo Batista, da qual pertencia todo o Setor, mas pela
posicdo geografica era comum receber assisténcia também dos padres da Paroquia de Santo

Antonio, em Vitdria. De acordo com a senhora Lidia:

As festas aqui eram super animadas, vinha gente de longe para prestigiar. Havia
coroacdo e apari¢cdo de Fatima, das quais posso afirmar eram lindissimas. Tinha
também as festas da padroeira, no dia 08 de dezembro. Na festa tinha leildo
barraquinha, aquela casinha do coelho, e era uma festa muito animada e vinha
gente de fora, de Itaquari, de Cariacica, de Santo Antonio. Vinha banda de musica,
depois eles acompanhavam a procissdo, ai terminava, encerrava com a missa na
Igreja. Com o passar dos tempos veio a renovagdo que mudou muita coisa para
melhor, mas para quem nasceu e viveu aquele passado ainda deixa saudade.

No inicio dos anos 1960 e apds o Concilio Vaticano Il, o trabalho realizado de Renovacgéo
Paroquial na Comunidade de Imaculada Conceic¢do foi muito parecido com o trabalho que
Dom Luiz Fernandes realizou nas comunidades de Colatina, pois transformaria uma Capela

tradicional em uma Comunidade Eclesial de Base.

De acordo com os moradores mais antigos, as mudangas foram chegando devagar, primeiro o
padre parou de rezar as missas de costas e ensinou 0 povo a responder a missa em portugués.
A mudanga agradou a maioria dos fiéis, mas a retirada dos Santos do altar provocou certa

tristeza. As pessoas eram muito religiosas e embora saudosas de seus santos acreditavam que

229 |_adainha significa stplica, sio oraces feitas geralmente em dois coros, muito usadas em procissées, em que
¢ contemplado algum mistério da Salvacdo, os fiéis clamam a ajuda ou intercessdo da Virgem Maria
repetidamente. Nelas toda a assembléia participa, exprimindo o simbolismo do momento do dia, do tempo
litdrgico ou da festa celebrada.
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0 melhor estava sendo feito, pois as orientacfes eram do Padre. As imagens foram guardadas
na casa de seu Jodo Batista Scarpino, s6 a padroeira da comunidade, Nossa Senhora da
Conceicao, continuou na Igreja, na lateral, ao lodo da cruz que foi para a parte central do altar.

Como podemos verificar nas Fotografias 3 e 4.

Durante os anos 1960, as diretrizes do Concilio ainda ndo eram muito divulgadas, a Senhora
Lidia conta, que se ouvia falar dele mas as pessoas ndo entendia muito bem: ““Eu por exemplo
participava da comunidade desde criangca, mas soO vim ter acesso a palavra de Deus, a biblia,
conhecer mesmo, fazer encontro e tudo mais, depois de 1975, por ai comegaram muitos

encontros de formacgéo.

Um pouco antes dos “encontros de formagdo™, mencionados acima, o contexto social da
regido havia se transformado com o inicio das ocupacdes, a Senhora Lidia conta suas

impressdes desta época:

As invasfes comegaram quando eu tinha catorze anos (1962). Eu lembro de ver as
madeiras queimando, que as pessoas derrubavam a mata e queimavam a madeira
para fazer as suas casinhas.

No inicio tudo foi invadido aos poucos, vocé olhava hoje, tinha 3 tendas, amanha
tinha mais 5 e foi assim. A naticia vai correndo.

Eles vieram e comecaram a destruir as coisas que a gente tinha, por exemplo meu
quintal, eu tive que vender a parte de baixo, porque também tava sendo invadido.
N&o tinha como lutar contra aquilo, ali na frente que era da minha tia foi invadido
um pedaco, d& muito trabalho correr atras de justica para tirar povo. Destruiram a
nossa ponte, por onde passava 0 transporte que vinha pra c4, a gente costumava
tomar banho, pular la de cima da ponte e tudo, aquilo tudo depois da invasao foi
destruido, entéo a gente ficou assim.....e as coisas foram piorando, porque também
foi chegando o progresso, né.

O aumento da populagédo da regido exigia um acompanhamento mais proximo da Igreja que
nesta época se organizava para a evangelizacdo dessas massas de migrantes que chegavam
sem parar a regido da Grande Vitdria. A Arquidiocese comega a buscar alternativas para que a
pastoral catélica alcancasse a todas os bairros que nasciam e cresciam rapidamente. Muitas
congregacbes femininas foram convocadas. Em 1966, a Irmd Janete Monjardim foi
encaminhada para uma comunidade recém criada pelos moradores no Morro do Meio, e deu
inicio as reformas na regido. Foi ela quem primeiro introduziu na liturgia local roteiros de

celebragéo para os leigos.

Alguns anos depois, em 1969, encaminhado pela Arquidiocese de Vitoria, a pedido do Bispo
auxiliar Dom Luiz Fernandes, o recém ordenado Padre José do Carmo Freitas foi morar em

Porto de Santana, juntamente com o Padre austriaco Geraldo Woes, que também foi
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encaminhado para la pela Arquidiocese que havia feito varios convites a congregacoes
estrangeiras para que enviassem missionarios ao Brasil. Os dois padres sdo os primeiros que
podemos chamar de Padres de Porto de Santana, pois, 0s outros assistiam a regido, mas eram

padres de suas paroquias especificas.

A partir do inicio da década de 1970 comecaram a surgir os cursos de formacao para que 0S
leigos pudessem assumir as funcgdes de administradores da comunidade. Havia coordenadores
e um presidente, que representava a comunidade nas reunides mensais que os Padres
organizavam para discutir os problemas da comunidade. Nestas reunibes muitas
reivindicagdes se tornaram evidentes e as pessoas comegaram a pensar COmo Se organizar para

reivindicar melhorias no bairro.

Em 1974 os padres, por motivos pessoas, deixaram a vida sacerdotal e foram embora do
Setor. Mas as comunidades ndo ficam muito tempo sem padre, ja& em 1975 é encaminhado
para a regido o Padre Bernardo Colombe, que sera o pastor desta regido até 1981, quando o
padre Gabriel Maire é designado para substitui-lo.

A partir da metade da década de 1970 acontecem muitos cursos de preparacao que vao tornar
os leigos capazes de ministrar cursos preparatOrios para 0s sacramentos em suas comunidades,
como a preparacgdo para o batismo, para a crisma, para 0 matrimonio. Eram leigos ensinando
leigos. Assim foram surgindo as equipes e os Conselhos de Comunidade. Em meio a esse
processo educativo, as reivindicagdes dos bairros estavam sempre presentes, mas devido a
repressdo do Regime Militar, as manifestacfes publicas s6 comecaram a ganhar forca no final
da década de 1970 e principalmente a partir de 1979, quando é formado o primeiro Conselho

de Comunidade.

E um tempo de formacdo, em Porto de Santana, onde a vida das pessoas estd sendo
construida. A década seguinte foi marcada por uma avalanche de cursos de formacdo e
reuniBes de articulacdo pastoral. A senhora Lidia conta que havia reunido demais nessa época:
“Vinha os convites: vai ter encontro tal dia, na Arquidiocese, na Mitra , no bairro Vera
Cruz, nas Carmelitas. Para a gente aprender mais, para poder ajudar, dai que foi surgindo a

organizacao da Igreja, as outras pastorais, porque antes ndo tinha esse monte de pastorais”.

Todas as iniciativas, de como deveria ser a pastoral dessas comunidades eclesiais que nasciam
na periferia, vinham da Arquidiocese trazidas pelos padres e religiosas, ou eram passadas nos
cursos de formacéo. Por isso era muito grande a quantidade de reunides, que visavam entre

outras coisas conhecer a realidade do povo, entender os seus problemas, para saber como
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trabalhar com ele a evangelizagdo a luz do Concilio Vaticano Il e das Conferéncias
Episcopais Latino Americanas. De acordo com a senhora Lidia: “Nada de iniciativa da gente,
a gente nunca faz nada pela gente, sempre vem da Arquidiocese, mesmo que ndo venha
escrito num papel pra vocé fazer, o padre que faz essa area, ele vai chegar aqui dentro da

reunido, da reunido de um Conselho e vai passar aquilo que é para fazer”.

A idéia de formagéo dos Conselhos de Comunidade também veio da Arquidiocese, de acordo
com o Senhor José Lopez do Rozario; ex-sindicalista, que participou ativamente na Greve dos
trabalhadores da Construgéo Civil de 1979, morador do Morro do SESI desde 1974, e, que fez
parte do primeiro Conselho da Comunidade Imaculada Concei¢do; a idéia de formar
conselhos nas comunidades veio do estudo de um livro, que se chamava Exigéncias Cristas®,
trazido pela Irma Rita do Sagrado Coracdo de Jesus. A Irmé& explicava que o conselho servia
para que as decisbes da comunidade ndo fossem exercidas por uma Gnica pessoa, € sim,

decididas em comum, com um grupo de agentes interessados. O Senhor José Lopez conta :

“Ela (Irma Rita) vinha aqui, trabalhar nesta comunidade, ela comegou a estudar o
documento nas casas, e propds: vamos formar um conselho. Dai convidou um
grupo de pessoas para formar o conselho, ai tivemos que fazer outro estudo, para
saber como seria um Conselho de Comunidade. Depois do estudo, organizamos
uma eleicdo para eleger os membros do Conselho. Fizemos através de voto, como
uma eleicdo mesmo, todo mundo podia votar. Tinha uma quantidade de voto para
que uma pessoa fosse eleita, uns 40 votos, mas teve gente que foi eleito até com 80
votos, deu bastante gente.”

O primeiro Conselho do Setor foi formado na Comunidade Imaculada Conceigéo, de acordo
com o senhor José Lopes, posteriormente eles foram passar a experiéncia para as outras

comunidades. A primeira Comunidade visitada foi a de Nossa Senhora da Penha, em Flexal |

Houve muita insatisfacdo com as mudancas. A formacgdo do Conselho comecgou a evidenciar
os conflitos que estavam nascendo dentro da Igreja. Grupos com idéias diferentes sobre a
postura que a Igreja devia ter diante da realidade da comunidade concorriam as eleigcdes. A
disputa pela administracdo da Comunidade Imaculada e a forte postura politica do Conselho
que se manteve a frente das atividades durante a década de 1980, fizeram com que alguns fiéis

se afastassem da Comunidade. Como a senhora Lidia:

A Igreja teve uma época que tudo era politica, tudo era campanha. A rua ta ruim, o
Onibus néo passou, vamos la fazer um buraco na rua. E algumas pessoas iam.

%0 Ele se refere ao documento Exigéncias cristds de uma ordem politica, aprovado pela XV Assembléia Geral
da CNBB. ltaici, 8 a 17 de fevereiro de 1977.



114

Faziam muita ligacéo de fé e acao, sé que a acdo nunca era para o bem querer, do
fazer o bem. Entendeu? Porque eu acho que acdo é assim, tem um vereador que é
para uma finalidade, ndo tem? Se nosso bairro tem um movimento comunitario, ele
ndo tem que tomar conta da parte dele? N&o tinha essa de cada qual no seu canto.
E l6gico que nds temos que denunciar o que estd errado, vamos orientar nossos
irmaos, alertar o ser humano da vida, essa € a funcdo da Igreja e ndo fazer aquilo
que ndo cabe pra ela. Cuidar da rua ndo cabe a Igreja. O que podemos fazer, ndo
na celebragdo, mas depois que acabar a celebracao, é reunir para fazer um abaixo
assinado e explicar que vamos levar pra tal lugar; assim € diferente.

L4, as vezes acontecia dentro da celebracdo. Falar de politica afastou muita gente
da Igreja, porque ninguém entendia nada. la pra Igreja, do jeito que chegava saia.
Entrava oco e saia vazio.

Falava demais de politica na celebracao, demais mesmo e muita gente foi deixando
de assistir.

Né&o era o Padre Gabriel que falava, ele ndo celebrava missa todo domingo, era
uma lideranca. A pessoa quando é politiqueiro, ela tem aquilo no sangue, ai leva
pra tudo quanto é lado, ai acha que dentro da Igreja cabe também. Muitos que iam
pela fé suportavam, outros diziam que ndo iam la porque naquela Igreja sé fala em
politica.

Eu mesmo larguei todo o meu trabalho na Imaculada e fui assistir missa na
Catedral. Na época eu era coordenadora de casamento, eu estava no conselho e
estava na preparacgdo de batismo. Ma ai a cobranca era demais e eu ndo agientei.
No mesmo dia do batismo aqui, eu batizei meu afilhado |4 na Igreja de Goiabeiras,
mesmo dia e mesma hora.

Os conflitos doutrinais que Jodo Paulo Il assinalava no seu discurso de abertura da
Conferencia Episcopal Latino Americana de Puebla em 1979, com o tempo ganharam forca
em todos os espacos da Igreja. O conflito pastoral sera analizado na Arquidiocese de Vitoria
apOs a morte de Dom Jodo Batista da Mota e Albuquerque, quando Dom Silvestre Scandian
motiva a elaboragcdo de uma grande avaliagdo que ficaria pronta em 1987. A avaliacdo

apresenta uma Igreja dividida:

69. A opcéo de nossa Arquidiocese pelas CEB’s tem gerado tensdes por ndo estar
ainda suficientemente clara a relacdo entre CEB’s e paroquias. A raiz dessas
tensdes estd no fato de que na Arquidiocese convivem lada a lado dois tipos
diferentes de paréquias, que expressam dois modos de ser Igreja.

70.Por um lado, existem pardquias que estdo centradas em seus parocos e na
administracdo dos sacramentos. Essas paroquias até podem possuir CEB’s como
na maioria dos casos; mas as CEB’s pouco contam em sua estrutura interna. Nesse
tipo de pardquia, os leigos se organizam principalmente na preparagdo dos
sacramentos e nos movimentos apostélicos e associagdes religiosas.

71.De outro lado, existem paréquias que estdo centradas nas CEB’s. Esse tipo de
pardquia passa a apoiar e articular as comunidades. Nessas pardquias, modifica-
se a atuacdo do paroco a medida que a evangelizagdo e o culto se processam
sobretudo nas CEB’s, onde o leigo tem um papel de grande relevancia. Enquanto
forca aglutinadora, essas paroquias se compreendem em fungdo das CEB’s,
articulando a rede das comunidades.?**

21 ARQUIDIOCESE DE VITORIA (Espirito Santo). Opces e diretrizes Pastorais da Igreja de Vitéria. 22 ed.
Séo Paulo: Paulinas, 1988.p. 27.
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Diante dessa Igreja avaliada, a Arquidiocese vai estabelecer novas diretrizes para a sua
pastoral, que contribuiram para o fortalecimento dos movimentos apostolicos dentro da Igreja

de Vitoria, mas comentaremos sobre essa mudanca adiante.

4.3.2. Comunidade Nossa Senhora da Penha — Flexal |

A Comunidade Nossa Senhora da Penha também é formada antes das invasdes, e por isso tem
algumas caracteristicas parecidas com a Comunidade Imaculada Conceicdo. Em 1955, os
moradores da regido de Flexal I, formaram um grupo de reflexdo, interessados em construir
uma comunidade cat6lica. Nesta época tudo era muito distante porque ndo havia transporte
coletivo, a Igreja da Imaculada era longe para ir caminhando e a de Cariacica Sede

praticamente inalcangavel.

A senhora Alice Breciani Zacchi conta em seu depoimento como foi o inicio de tudo:
“Quando noés viemos morar aqui , tinha umas casinhas picadas, ndo tinha agua nao, tinha
luz, ndo tinha condugdo, ndo tinha nada. A gente ia pegar a conducdo la em Porto Novo, o
bote e depois Ia em Santo Antonio pegava o Bonde para a Cidade.” De acordo com ela foi o
senhor Jose Zacchi, seu esposo, que organizou tudo, foi ele quem primeiro fez requerimento
para instalacdo de agua, luz, Onibus e foi ele também quem motivou as reunides para
formacdo do grupo de reflexdo que rezava de casa em casa e ministrava catequese para as

criangas:

Sabe como comecou a Igreja aqui, a Igreja comegou na nossa porta, era um
barraquinho que a gente tinha comprado, aqui na nossa porta, ele (José Zacchi)
comecgou a dar catecismo para as criangas aqui na nossa porta. Zé Lino era quem
ensinava, porque ele tinha estudado no Colégio Marista 5 anos, no Rio de Janeiro,
ele tem dois irm&os Maristas e duas irmas freiras. Ele era muito acostumado com a
Igreja e aqui ficava muito dificil da gente acompanhar porque ndo tinha nada. A
gente ia a Missa em Santo Antonio, na Catedral. Ai a gente passou a rezar nas
casas, 0 terco e a ladainha cantada.”®

%2 0O casal se conheceu em Itaguenga, no Hospital Pero Fontes. Os dois foram internados |4 para fazer
tratamento de hanseniase. Depois de recuperados eles comegaram a trabalhar no hospital, José Zacchi como
professor e Alice como enfermeira. Se casaram e nunc amais foram embora de Cariacica. Vivem até hoje em sua
casa em Flexal I.
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O senhor José Zacchi foi conversar com o dono do loteamento, o senhor Jonas Coutinho
Siqueira, que resolveu doar um terreno para a Igreja, em nome de sua esposa, a senhora
Amélia Siqueira. Posteriormente ele faria também a doag&o do terreno para a construcdo da

Escola Ana Lopes, em frente a Igreja.

De imediato colocaram no local um cruzeiro e construiram um barraco de palha:

Fizemos uma Igrejinha cercada de folha, cercadinha de folha de coco, a gente ia
pra essas matas com a meninada, ai eles traziam aquela montoeira de folhas pra
pode fazer um barraquinho de folha de coco. Nesse barraquinho nos rezamos
muito tempo. Era a Igreja, ia rezar o ter¢o na Igreja. N&o tinha imagem na época.
Seu Jonas queria dar, mas ele queria que fosse Santa Amélia, que a mulher dele
chamava Amélia. Mas depois modificou, o povo queria que fosse Nossa Senhora da
Penha.

A primeira missa celebrada em Flexal I aconteceu em 1956, com batizados e 12 eucaristia na
residéncia do Senhor Jodo Freire e foi dirigida pelo Pe. Matias Hann. Depois desse
barraquinho de folha, foi construido um de tdbua. O Barracdo de madeira tinha o pé direto

bem alto para aliviar o calor, como podemos ver na Fotografia 5.

A foto foi tirada num dia de festa, a tradicional Coroacdo de Maria, evento muito comum nas
Capelas do interior, onde as criangas se vestem de anjos e cantando hinos vdo entregando
presentes a Maria, culminado com a sua coroagdo. Esta festa tradicional acontecia no més de
maio e foi conservada durante muito tempo, na década de 1980 ainda era muito comum

assistimos essa celebracdo nas CEB’s da periferia.

Em julho de 1958 com grande festa foi lancada a pedra fundamental, pelo Pe. Ozorio Lopes.

Na festa foi escolhido o nome da padroeira, Nossa Senhora da Penha.

Consta no livro de atas da comunidade, uma sessdo extraordinéria “Aos 20 dias do més de
julho de 1958, houve uma reunido, na casa do Sr. Calixto Francisco Coutinho, convocada
pelo paroco de Cariacica, Pe. Osorio Lopes [...] a fim de compor a 12 diretoria que dirigira
0s destinos da capela. As 9 horas da manh&, com as autoridades civis e religiosas e grande

massa popular presente, foi eleita a 12 diretoria, por aclamacgéo popular.
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A Imagem de Nossa Senhor da Penha foi doada pela senhora Maria Davi, que morava em
Céamara, um bairro préximo. Muito religiosa e devota de Nossa Senhora fez questéo de fazer a
doacdo, mesmo com muitas dificuldades para comprar a Santa. A senhora Maria Davi vendia

verdura pelos bairros da regido a pé empurrando um carrinho.

De acordo com Dona Alice foi organizada uma grande festa no dia em que a Imagem veio

para a Igreja.

Foi uma festa linda no dia que a Imagem veio pra ca. A Imagem ficou guardada na
casa de uma familia um temp&o, quando tinha missa a gente levava pra Igreja, mas
depois tinha que guardar na casa de um visinho da Igreja. No dia da festa de
Inauguracdo, a Santa saiu da casa da Dona Maria Davi, que é longe, subia um
morro que sO vendo, 14 em Camara, e veio em procissdo para ca. Na época veio 0
Padre Matias, padre de Itanhenga, ele tinha uma bandinha, e ele veio tocar aqui
com a bandinha dele, e celebrar a missa. E depois teve a procissdo saindo da casa
dela até a Igreja. Eu trabalhei muito, arrumei até o andor de colocar a Santa que
veio em procissao e foi recebida com a banda e o padre celebrou a Missa.

Muitas festas foram organizadas para arrecadar dinheiro para substituir o barracdo por uma
Igreja de alvenaria. As festas aconteciam no colégio e eram muito parecidas com as da
Imaculada Conceicdo, com leildo e barraquinhas. Também havia o livro de ouro, onde se
registrava as doagdes maiores. Com muita dificuldades os moradores conseguiram levantar as
paredes da Igreja, o desenho tinha sido dado pelo Bispo Dom Luiz e recebeu muitas criticas
por se tratar de um projeto para uma Igreja considerada muito grande. Questionava-se porque
uma Igreja tdo grande num lugar tdo pequeno que nunca is encher. Hoje a Igreja é pequena
para acolher os fiéis que se multiplicaram depois das ocupagdes em Flexal Il. A Senhora
Alice conta: “Teve um padre que disse: sabe quando vocés vao cobrir essa Igreja? Nunca,

vocés podem ir plantando uma castanheira, para cobrir a Igreja.”

Mas o grupo de senhoras se organizou e comecou uma campanha por doacles, até que
conseguiram com o senhor Gerson Freire de Porto Novo, funcionario da CVRD que depois
foi vereador do municipio, toda a brita necessaria para bater a laje. Mas faltava o cimento, a
senhora Alice conta que depois de refletir muito elas decidiram ir ao Convento da Penha em
Vila Velha pedir aos Freis o resto do material para a laje da Igreja que tinha como padroeira

Nossa Senhora da Penha.
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Af combinamos o grupo de senhoras de ir ao Convento, pedir os freis do Convento.
Vocé vé quanta coragem, quanta fé em Deus que a gente tinha. Nds saimos daqui
em cinco ou seis senhoras, e fomos rezando e pedindo a Deus coragem, e subimos
a ladeira rezando o terco até em cima, para chegar la e ter coragem de pedir,
porque ninguém tinha coragem. Chegou la , ai ficava, fala vocé, nao fala vocé, mas
uma tinha que falar. Ai conversamos com o Frei, explicamos nossa situagéo e
conseguimos pedir ajuda. Porque a nossa Comunidade era Nossa Senhora da
Penha, e a gente tinha conseguido a brita, mas ndo tinha conseguido o cimento. Ai
ele pensou, perguntou onde era, nessa altura a gente ja tinha o orcamento da laje,
certinho, j& sabia quanto ia gastar. Ai fomos com tudo preparadinho, quando ele
perguntou quanto que era, nds falamos e dissemos que o que eles pudessem ajudar
servia. Af ele virou para nos e disse: olha vocés podem mandar fazer porque o
Convento vai doar todo o cimento da laje.

Quando ele falou a gente quase teve um treco, de tanta alegria. Quanto a gente
agradeceu a Deus. Ai ele fez o papel entregou a gente tudo bonitinho, quando
chegou na época bateram o material todo direitinho. Ai marcaram o dia de bater a
laje e o pessoal foi todo pra la4, e nds fomos pra cozinha. Fazer comida,
cozinhamos na cozinha do Grupo Escolar. Encerou o mutirdo com uma
celebragéo.?

O terco e a ladainha continuaram sendo rezados durante a semana e nos domingos as
celebragdes eram realizadas com o Caminhada. Na Comunidade Nossa Senhora da Penha as

celebracbes comecam com a chegada do Boletim produzido pela Arquidiocese de Vitoria.

De acordo com a senhora Alice, Padre Bernardo trabalhou muito na invasao de Flexal 11, que
aconteceu em 1979. A paisagem de Flexal foi alterada rapidamente, embora Flexal | fosse em
sua maior parte um loteamento sofreu transformacgdes pelo aumento de moradores de da
violéncia. A briga pelos lotes gerava reagdes violentas e muitas pessoas foram assassinadas

nessa época.

Padre Gabriel chega em 1981 e também vai trabalhar muito na regido. O numero de reunifes

aumenta muito, Dona Alice conta que ele fazia reunido para tudo:

Ele fazia muita reunido, para tudo, para instruir a comunidade sobre como deveria
ser a caminhada da Igreja. Ele queria as coisas em ordem, tinha a época certa dos
batizados, tudo certinho. Essas reunides ndo eram aqui, era la pra baixo, no COS
ou na “Cidade”. Eu ndo ia, mas Zé Lino vivia la.

O padre Gabriel era ligado a politica, ele era contra as coisas que a politica fazia,
que ele ndo gostava, como aquele negocio de operar as mulheres. Fazendo
ligadura como se tivesse castrando animais, ele foi muito contra aquilo, e eu
desconfio que foi até isso que acabou tirando a vida dele. Pe Gabriel trabalhava
muito aqui e por isso ele perdeu a vida, na nossa comunidade ele era muito
querido. Ele era corajoso, ndo tinha medo desses politicos ndo, o que tinha que
falar ele falava mesmo.

23 O Pe. José Rizzi, da Paréquia de Santo Antonio realizou os primeiros casamentos com um nimero de 16
casais. No novo templo construido, os primeiros a se casarem foram: Lucia e Heliomar Freire — Nilcéia e
Antonio Brandao.
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Na época da formacéo da Pardquia todo mundo apoiava a idéia porque era muito
dificil, era tudo muito longe daqui.

Nesta época a abertura politica possibilitava que a¢Bes de protesto mais ousadas pudessem ser
realizadas publicamente. Pode ser considerada, o auge do envolvimento politico das CEB’s,
em todo o Brasil. Os movimentos comunitarios estavam muito ligados a Igreja que celebrava
dentro da Grupo Escolar e formulava pedidos de reivindicagcdo de melhorias na infra-estrutura

do bairro.

Apds a morte de Padre Gabriel, dois sacerdotes passaram rapidamente pela regido, Frei Diniz
que acompanhou as comunidades de 1990 a 1991 e padre Vitor, em 1992, que ficou apenas 4
meses na regido. O proximo padre da Paroquia registrado oficialmente pelo livro de Tombo
seria 0 Padre Alfonso Pastore. Percebemos um aumento significativo no numero de
comunidades na época de seu pastorado em Porto de Santana. Das 12 comunidades que
formaram a paroquia surgiram mais 40 (quarenta). O aumento das comunidades é atribuido
pelos moradores a Pastoral implantada pelo Padre Alfonso, que afirmava: “Onde né&o
plantamos uma semente Catolica, nasce uma evangélica”. Padre Alfonso estava fazendo
referéncia ao aumento da influéncia das Igrejas Evangélicas Pentecostais e Neo-pentecostais

sobre a regido da Paroquia.

Sua Pastoral € avaliada de duas maneiras distintas pelos moradores da Paréquia. Ha aqueles
que admiram o trabalho realizado por ele, afirmando que ele resgatou o povo que estava fora
da Igreja, aumento a fé das pessoas através de atividades voltadas para a espiritualidade de
cada fiel. E ha aqueles que afirmam que o trabalho dividiu as comunidades, separou as
liderancas e assim enfraqueceu o poder articulador das CEB’s, diminuindo sua autonomia e

desestimulando a agdo politica na formacao das novas liderancas.

A senhora Alice fundadora de sua comunidade comenta sobre ele:

Com Padre Alfonso a mudanga foi grande, porque o padre era muito carismatico,
a vida da comunidade aqui, foi na época do padre Alfonso. A comunidade
levantou, a fé foi grande. Foi uma coisa muito bonita mesmo. Muitas pessoas néo
gostaram, afastaram até da Igreja, largaram a Igreja, mas padre Alfonso foi uma
das pessoas que levantou a fé na comunidade. Porque tinha muita experiéncia de
oracdo, grupo de oragdo, encontro de casais com cristo, que era uma coisa muito
bonita mesmo, tocava mesmo qualquer pessoa.

O povo ndo tinha aquele incentivo, porque o0 povo pobre, nos pobre, precisamos
muito de ajuda, de uma coisa que atinge a nossa fé, e Padre Alfonso fazia isso, ele
avivava a coisa , ele insistia, fazia encontros, trazia gente de fora para fazer
palestra. Animou muito mesmo a fé na comunidade. (grifo nosso)
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A expressdo carismatico, mencionada pela Dona Alice, € referente a um movimento
apostolico da Igreja, que ganha muita forca no Brasil, na década de 1990, Renovacdo
Carismatica Catdlica do Brasil (RCC), ou Pentecostalismo Catdlico, como foi inicialmente
conhecida. O movimento teve origem com um retiro espiritual realizado nos dias 17-19 de
fevereiro de 1967, na Universidade de Duquesne (Pittsburgh, Pensylvania, EUA). No Brasil a
Renovacdo Carismatica teve origem na cidade de Campinas, S.P, através dos padres Haroldo
Joseph Rahm e Eduardo Dougherty, na década de 1970. A Renovacgdo Carismética Catolica é
voltada para a experiéncia pessoal com Deus, particularmente através do Espirito Santo e dos
seus dons. Esse movimento busca dar uma nova abordagem as formas de evangelizacdo e

renovar praticas tradicionais dos ritos e da mistica catélicos.?*

4.3.3. Comunidade Sao Sebastido — Morro do Meio

A comunidade S&o Sebastido nasce junto com as ocupacdes de terra. No Relatdrio de Pastoral
escrito pela Irma Janete Monjardim para sua Congregacdo, encontramos uma descri¢édo da

regido na época em que a Comunidade nasceu:

Até 1963 Porto de Santana era uma area desabitada. Em 1964 foi habitada por um
grande ndmero de familias que vinham do interior do Estado, sem recursos, sem
saude, sem emprego, a fim de ganhar terras para construir seus barracos.

Em luta para derrubar a mata e repartir bem a terra, houve muitas vezes a
interrupcdo da policia que de dia derrubava os barracos e 0 povo reconstruia a
noite. (ANEXO 8)

Porto de Santana ainda possuia caracteristicas rurais, a area pertencente a Prefeitura de
Vitoria, englobava o Morro do Meio, e foi uma das primeiras a ser ocupada. As ocupagdes
invadiram o espaco de manejo do gado destinado ao Matadouro. O gado vinha de trem, descia
em Flexal e era transportado a pé para o matadouro municipal no Morro do SESI, em frente
ao Morro do Meio, ou, para ltaciba, a caminho da antiga Frincasa (Frigorifico Industrial
Capixaba S/A). Neste percurso ficaram registradas muitas estorias engracadas, quando um boi

saia do caminho era aquele desespero.

34 Informag@es colhidas do site oficial da Renovagdo Carismética Catdlica do Brasil (www.rccbrasil.org.br), no
dia 10 de outubro de 2007, as 9hs..
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Todos os dejetos do Matadouro eram jogados na Bahia de Vitoria. O Senhor Aluisio Xavier
Filho, que veio morar no Morro do Meio em 1964, conta que o volume era enorme, pois
matava-se por volta de cem bois por dia. Todo esse lixo contaminava a agua da Bahia de

Vitéria onde muitos moradores se banhavam.

As familias que vinham do interior em busca de trabalho na Grande Vitoria eram
tradicionalmente religiosas e ao chegar em Porto de Santana comecaram a se reunir para
rezar. O Senhor Aluisio lembra que a principio as pessoas comegaram a se reunir na rua, perto
de onde é a Igreja hoje, para rezar o terco e ladainha. Depois no local onde se reuniam

construiram um pequeno barraco para servir de Capela.

Em 1966, o Padre Pedro Pereira Pinto, vigario da Paréquia Sdo Jodo Batista (Cariacica Sede),
responsavel pelo Setor, procurou a Congregacdo Sociedade das Filhas do Coragéo de Maria®®
pedindo ajuda, pois sozinho ndo estava conseguindo dar assisténcia a todos os fiéis da
Paroquia, que a cada invasdo incorporava um numero enorme de novos membros. Foi ai que

encaminharam para ajuda-lo a Irmé& Janete Monjardim.

Em 1966 portanto, Irma Janete se dirigiu para Porto de Santana, a principio ela daria
assisténcia a Comunidade Nossa Senhora Aparecida, no Morro Aparecida, mas o Padre Pedro
queria centralizar os trabalhos do Setor no Morro do Meio e achou melhor que ela trabalhasse
na comunidade que tinha se formado l&. Irm& Janete conta que foi muito bem recebida “o
povo recebe a gente em festa, como se fosse rei”. Irma Janete continuava morando em sua
Congregacdo no Centro de Vitoria, mas se dirigia todos os dias para Porto de Santana para
ajudar a organizar os trabalhos das Comunidades. A jornada até Porto de Santana era
demorada; ndo pela distancia, mas pelas condi¢cdes do transporte coletivo: “Sé tinha um
onibus, vinha até o Centro, parava no mercado e circulava o Parque Moscoso. SO tinha 1

(um) mesmo, leva e tras.”

De acordo com a Irm& Janete o terreno da Igreja era um terreno vazio que os moradores
ocuparam e construiram a Capela. Era um Barraco de madeira pequenininho com um oratério

contendo uma imagem de Sao Sebastido de uns 20 cm. Depois da construgdo do segundo

% A Sociedade das Filhas do Coracdo de Maria pode ser considerada uma congregacéo
progressista para a época, as religiosas trabalhavam no meio do povo e ndo usavam o
tradicional habito das freiras. Foi idealizada por Maria Adelaide Champion de Cicé e Pedro
Cloriviére , fundada em 1790, durante a Revolugdo Francesa, tendo como modelo o préprio
Coracao de Maria e vida dos primeiros cristdos. Em 1785, Maria Adelaide Champion de Cice
escreveu seu projeto de sociedade piedosa, que pregava uma vida de oracdes e obras de
caridade; as religiosas ndo seriam enclausuradas para que pudessem trabalhar a servico
da comunidade. In. www.isba.com.br
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barraco foram acrescentadas mais algumas imagens ao altar. O Senhor Aluisio descreve: “O
altar parecia uma estante com varias imagens, e uma mesa maior , uma tabua que servia de
altar mesmo, porque naquela época o padre rezava de costas, eu mesmo cheguei a cantar a

ladainha em latim; depois da restricdo das imagens, eu nem sei o que foi feito dos santos™.

Logo que chegou, Irméa Janete percebeu que havia um grande nimero de analfabetos, e passou
a incentivar um senhor que tinha estudado até o 2° ano primario, Senhor Fernandes, a dar
aulas. As criancas estudavam de dia e os adultos a noite. “A noite para as aulas e encontros
de oracdo e reunides, usava-se lampides a querosene. Partindo dessa dificuldade criamos um
grupo para arrecadar dinheiro para a instalacdo da rede elétrica, cujo resultado foi
positivo.” (ANEXO 8)

Ela também organizou, assim que chegou, a catequese, para que 0s jovens pudessem receber a
Eucaristia. Sempre convidava padres de outras pardquias para celebrar missa pelo menos uma

vez por més no Setor, como conta o Senhor Aluisio:

Logo depois que a irma chegou, ela conseguiu padres que vinham aqui uma vez ou
outra para celebrar uma missa, e celebrava no barraquinho mesmo, porque néo
tinha outra Igreja , so6 tinha a Comunidade de Imaculada Conceigdo. Nessa época
a gente nem sabia que pertencia a paroquia Sdo Jodo Batista, a gente ndo tinha
nocao disso, 0 que era uma pardquia, 0 que era uma comunidade ligada a uma
pardquia.

Enfermeira de profissdo Irmé& Janete logo organizou um pequeno ambulatério num barraco
cedido por um morador, e conseguiu, posteriormente, dois académicos que prestavam servico
duas vezes por semana a Comunidade. A partir deste trabalho surgiu a idéia de oferecer a
comunidade cursos de primeiros socorros e iniciacdo a enfermagem. No depoimento do
senhor Aluisio verificamos a urgéncia desse trabalho na regido e como ele ligava a fé a vida

das pessoas.

Nessa época ndo existia as pastorais, 0 povo se reunia pra agradecer a Deus pela
saude, pelo trabalho, para reunir a familia , para reunir os amigos, eu acho que
inicialmente € essa a idéia. Depois foi se descobrindo a necessidade de organizar
em pastorais, de preocupar com o social, preocupar com o irmdo que esta
desempregado, que esta doente, inclusive Irm& Janete foi a primeira que trouxe
para Porto de Santana, posto médico, curativo: naquela época as pessoas eram
muito doentes , tinham muitas feridas nas pernas, existia muita fome , as vezes ndo
era fome mas as pessoas ndo se alimentavam direito, dai surgiam feridas e néo
tinha remédio para fazer curativo, como ela era enfermeira também, ela fazia
curativo, ela trazia médico, ela montou um posto médico aqui, pra atender as
pessoas, fazer curativo, medir pressao, aplicar injecdo e ensinava nogdes basicas
de higiene. Ela fazia isso na casa das familias , até uma familia disponibilizar um
comodo para ela, chegou até a montar uma farmacinha. Na minha casa mesmo
disponibilizdvamos um espaco para ela atender as pessoas e guardar remedinhos.
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Irméd Janete também traz novidades para a liturgia, é depois de sua chegada na regido que as
comunidades comecam a seguir roteiros celebrativos, que eram muito simples a principio,
com cantos para cada momento litdrgico. O senhor Aluisio afirma que comegou ai a

preparacdo para que os leigos pudessem vir a assumir os trabalhos da Igreja:

Inclusive Irma Janete j& preparava a gente, ela dizia assim: vai chegar época em
que vocés vao celebrar, ndo vai ter padre para atender todo mundo, entdo o leigo
vai poder celebrar, o leigo vai poder distribuir eucaristia. Eu sou inclusive o
primeiro Ministro de Eucaristia do Setor, mas na época nao chamava ministro. Fui
a primeira pessoa, leigo, que distribuiu eucaristia na regido de Porto de Santana,
porque ela (Irmd@ Janete) me autorizava, na minha convivéncia com a Igreja.
Porque ndo existia ministro naquela época , a Igreja na tinha essa abertura
oficializada.

O primeiro barraco construido para servir de Capela foi ampliado. Mas com o passar do

tempo voltou a ficar pequeno para o nimero de atividades e pessoas que o freqiientavam.

Em 1967, numa visita a Comunidade o Bispo Auxiliar Dom Luiz suregiu que a Irméa pedisse
ajuda financeira a Adveniat: uma agéncia catdlica de cooperacdo internacional, sediada na
Alemanha, que apoia projetos socio-evangelizadores em todo o mundo. Em 1969 foi
formulado um relatorio sobre as atividades desenvolvidas na Comunidade, juntamente com
um pedido de ajuda, para serem encaminhados a Adveniat. A instituicdo respondeu ao
relatério doando a importancia de CR$ 3.000,00, que foi empregado na construcéo do terceiro
barracdo para a Igreja (Fotografia 7). Podemos encontrar uma lista de materiais comprados
com parte dos recursos recebidos no ANEXO 8. Alguns anos mais tarde em 1974, com muito
esforco e trabalho os membros da Comunidade construiram uma Igreja de alvenaria
(Fotografia 8). Mas a Igreja da década de 1980 ndo é nem parecida com a dos dias atuais, pois
em 1996 houve uma reforma completa, os membros da comunidade derrubaram toda a
construcdo antiga que ndo atendia mais suas necessidades e construiram uma Igreja

completamente nova, com a torre mais alta de Porto de Santana (Fotografia 9).

Um fato muito importante para o desenvolvimento das atividades pastorais mais voltada para as

questdes sociais, foi a criacdo do Centro de Orientacdo Social (COS) no final de 1967 (Fotografia
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10). O Centro foi criado pela Céritas Arquidiocesana de Vitéria>® a fim de desenvolver um
atendimento a criancas e adolescentes de ambos os sexos de 07 a 18 anos, sem distin¢édo de
raca, cor e religido; oriundos dos Bairros de Porto Santana, Aparecida, Presidente Médici,
Morro do Sesi e Porto Novo. Trata-se, pois, do projeto social mais antigo da Caritas de
Vitoria, que foi fundada no mesmo ano. O trabalho da época tinha por lema: ensinar o pobre

a pescar.

Organizaram cursos profissionalizantes de cerdmica (Fotografia 12), encadernacdo
(Fotografia 13), marcenaria, corte e costura, datilografia, instalacdo de &gua e esgoto,
carpintaria, eletricista, bombeiro hidraulico, sobre previdéncia social, pintura e manicure,

além de grupos de recreacao.

O curso de datilografia e o de instalacdo de agua e esgoto, foram realizados com a
colaboragcdo do Programa Intensivo de Preparacdo de M&o-de-Obra (PIPMO) 281 O senhor

Aluisio foi um dos primeiros alunos do COS e relembra:

Os coordenadores do COS eram sacerdotes, o primeiro presidente foi o Monsenhor
Romulo Neves Balestrero. Também tinha eram ensinadas nogdes basicas de
higiene, como: lavar as méos pra comer, cortar unha, beber agua filtrada, essas
coisas, pois era um povo largado. As pessoas vinham e davam palestras pras méaes,
naquela época as casas tinham no méximo uma ““talha’, que é um filtro sem filtro,
um que vocé botava a agua e tapava por cima e quando estava com sede
destapava, pegava 0 caneco e botava no copo. Mas era sem filtrar, ai eles vieram
explicar que a dgua tinha que ser filtrada ou fervida, essas coisas.

2% E uma entidade civil beneficente de assisténcia social de fins ndo-econdmicos, criada em 29 de setembro de
1967, com personalidade juridica prépria reconhecida como de utilidade publica federal, estadual e
municipal. Organismo da Arquidiocese de Vitoria, é integrante da Céritas Brasileira, que faz parte da Rede
Caritas Internationalis — rede de atuacdo social da Igreja Catdlica, formada por 163 organizaces, presentes
em 200 paises e territorios, cuja sede estd em Roma, na Italia. Informacéo colhida no site da Arquidiocese
de Vitoria: www.aves.org.br, no dia 28 de outubro de 2007, as 20hs.

27 Criado em dezembro de 1963 de acordo com o Decreto n° 53.324 no ambito do Ministério da Educacio e
Cultura - MEC. Tinha o objetivo de preparar mao-de-obra especializada para a indUstria através de cursos
volantes e também nas proprias empresas. Em 1971, com base na Portaria n® 16 de 01 de fevereiro, ampliou
sua atuacdo para os demais setores da economia, vindo a integrar o Departamento de Ensino Médio,
integrante do Sistema Nacional de Ensino Supletivo. Somente com o Decreto 75.081 de 12/12/1975 passou
para algada do recém criado Ministério do Trabalho, que separou-se da Previdéncia Social. Sua
incorporacdo ao MThb deu-se 4 dias ap6s a criacdo do SINE (Decreto n° 76.409 de 08/12/175), ficando
subordinado a Secretaria de Mao-de-Obra. Posteriormente através do Decreto n° 77.362 de 01/04/1976,
houve uma importante modifica¢do. O Conselho Consultivo de M&o-de-Obra foi transformado em Conselho
Federal de Mé&o-de-Obra, incorporando o PIPMO, SENAI, SENAC, SENAR e as empresas que se
beneficiavam dos incentivos da Lei n°® 6.297/75, que permitia o desconto em dobro do lucro liquido
tributavel, para fins de imposto de renda, do total das despesas realizadas com formacéo profissional. No
entanto, tanto a lei 6.297/75 quanto o conselho foram extintos com a Constituicdo de 1988. CASTIONI,
Remi. Avaliacao de politicas publicas: modelos e usos da avaliacao de impacto em programas de formagéo
profissional. Artigo apresentado no VI Encontro Nacional de Estudos do Trabalho, Abet, 1999. p.4.
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Depois que as CEB’s se organizaram, a maioria das reunides e capacitacdes eram realizadas
no COS, ele se tornou referéncia para tudo que as CEB’s do Setor fossem organizar, como

conta o senhor Aluisio:

A gente usava o COS como referéncia, como nao tinha paréquia, qualquer tipo de
reunido envolvendo as comunidades era feita la. Inclusive as reunifes com o Padre
Bernardo. Era como se fosse um conselho, com um representante de cada
comunidade, mas ainda ndo existiam os Conselhos de Comunidade, a gente n&o
tinha nogdo de Conselho. Mas a gente se reunia com 0 mesmo objetivo.

Ele é localizado préximo a praga de Porto de Santana, tem boa localizagéo.
Durante um tempo, os grupos da comunidade passaram a se reunir no COS.
Muitas reunides de Conselho aconteciam 14, mesmo depois de fundada a paréquia.
Tinha aquele ar, de que tudo era no COS.

Em 1969, Padre José e Padre Geraldo foram encaminhados para cuidar do Setor, eles foram
residir num barraco que ficava anexo ao terreno da Igreja. Irméa Janete conta que neste barraco
vivia uma familia que foi deslocada para outro barraco a pedido do entdo prefeito Vicente
Santorio Fantini, que numa visita a regido teve conhecimento dos trabalhos que eram

realizados pela Igreja e decidiu ajudar.

Com a chegada dos sacerdotes as comunidades foram se organizando cada vez mais, e
formaram um movimento comunitario promovendo cursos de corte e custura, tricot, croché e
arte culinaria. Irmad Janete escreve em seu Relatério do ANEXO 8: “Com tudo isso o
movimento cresceu muito, o povo foi mais instruido e o prefeito mais alertado para construir
grupos escolares, sendo um em cada morro, uma vez que 0s trés ja estavam bastante

habitados.”

Ainda em 1972, os Padres conseguiram atraves da Fundagdo Espiritossantense de Bem-Estar
do Menor (FESBEM), a aplicacdo do Plano Recreativo de Assisténcia ao Menor (PRAM) em
Porto de Santana. Foi criada uma escola para atender menores em situagéo escolar irregular.
No mesmo ano, os padres deixam o Setor, e as comunidades passam por mais um periodo sem

sacerdotes.

S6 em 1975 foi encaminhado para a regido o Padre Francés Bernardo Colombe, ele ndo foi
residir no Setor, se alojou na Paroquia Bom Pastor no bairro de Campo Grande, mas era o
pastor responsavel por todo ele. Seu trabalho deu continuidade a todas as agdes sociais que

estavam sendo colocadas em pratica nas comunidades. Sua gestdo foi marcada pela
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intensificacdo dos cursos de formacgédo de lideranca oferecidos pela Arquidiocese. O cursos
ministrados a partir de 1975, em sua maioria, sdo voltados para a conscientizagdo politica,

como percebemos no depoimento do Senhor Aluisio sobre sua participagdo nesses encontros:

Eu sempre era convidado para participar de formagéo, por que eu sempre estava
na frente da comunidade. Eu acabei virando lideranga, fui tesoureiro e
coordenador da comunidade. Nao era todo mundo que era convidado para os
encontros de formacgdo, eram sé 0s cabecas mesmo, porque também, nem cabia
todo mundo.

Na comunidade ndo se falava em participar de movimentos sociais ainda. N&o se
tinha essa consciéncia, a consciéncia que tinha de Igreja, era que vocé tinha que ir
pelo menos uma vez por semana rezar, agradecer a Deus, pelo p&o de cada dia e
pela saude.

Eu ia para os encontros com o Bernardo (Padre Bernardo). Era a Arquidiocese
que dava, no CALIR, no Seminario Nossa Senhora da Penha. Quem deu muita
formacédo pra gente foi Frei Beto. Ai comecgou a despertar em algumas pessoas 0
gosto pela politica. L& eles falavam: tem que fazer isso, tem que organizar,
participar do sindicato, fazer greve, num sei o que.

Nessa época s6 tinha 2 partidos politicos, entdo, dizia-se nos cursos, que o MDB
era o partido do sim e a ARENA era o partido do sim Senhor. Entédo a gente tinha
muita dificuldade para entender.

Eu fui para um encontro de Igreja, ndo tinha no¢do nenhuma de movimento social.
Mas naquela época ja se falava que deveria existir mais partidos, de abertura
politica, mas ainda era Regime Militar e tinha que ter cuidado com as palavras.
Hoje eu tenho mais consciéncia do que eu tinha ido fazer la do que quando eu fui.
Vocé ndo estava preparado para aquilo, vocé ia pra ver o que ia acontecer. De um
litro vocé pegava uma gota. Na época eu me perguntava o que é que eu to fazendo
aqui.

Alguns participantes captavam com mais facilidade a relacdo que a Igreja estava
estabelecendo entre fé e politica e tinham nesses encontros a fonte da ideologia que motivava
suas agdes nas Comunidades. Mas entender a Igreja como meio de se alcancar
desenvolvimento sdcio-politico era um pensamento corrente da época, considerado verdadeiro
pela maioria. No Relatorio de Pastoral da Irma Janete encontramos sob o sub titulo: “c) o que
hoje existe como resultado de nossa atuacdo™, uma lista de bens de consumo coletivos

adquiridos pela comunidade durante a permanéncia da Irma:

As comunidades ja tem: luz, 4gua encanada, rede de esgoto incompleta, transporte
coletivo melhorado, alguns taxis, um Centro de Atividade do SESI, dois postos de
salde carentes, supermercado e mercearias, um consultério médico e dentistas
préticos.

Na pastoral temos: catequese, grupo de oracdo, dirigentes de cultos, leitores,
cantores, clube de mées, equipe de preparacdo ao batismo e ao matriménio,
conselho, grupo de jovens engajados na Pastoral de enfermos, dos presos e nas
familias.

Temos uma sala doada pela Diocese — Centro de orientagdo Social — COS, onde se
faz reunides, recreagdes, festas de casamento e aniversarios. Atualmente estd
sendo realizado um curso de soldador, até dezembro.
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Percebemos claramente a diversidade de objetivos, considerados pela Irmé Janete em 1982,
como resultado da atuacdo da Igreja no Setor. Ndo havia uma delimitacdo clara do que era
obra da Igreja e do que era obra da comunidade enquanto grupo social, era como se a

Comunidade Religiosa e a Comunidade de um modo geral fossem uma coisa s0.

4.3.4. Comunidade de Sant’Ana — Baixada

A Comunidade de Sant’Ana é a mais proxima da area da CVRD e alguns de seus primeiros
participantes eram funcionarios da Companhia. De acordo com a Senhora Maria Marques
Silva, moradora da regido desde 1961, no inicio as pessoas, principalmente as mulheres se
reunido para rezar nas casas. Os ferroviarios compraram a Santa, e ela era conduzida para a

casa das pessoas onde se realizam as oragéoes.

O Padre que visitava a regido era de Itaquari, Padre Etevaldo.Mazola, que rezava missa no
refeitdrio dos ferroviarios dentro da CVRD. A Senhora Maria Marques conta que o0 grupo teve

ajuda de um vereador para conseguir um espaco que serviria de Capela:

Isso aconteceu muito tempo até que Seu Vicente (Vicente Santério Fantitni)
resolveu se candidatar a vereador. Entdo ai, foi que ele fez um cdémodo grande de
madeira onde é agora o centro de Salde, para dar aula |4 para algumas criancas,
das pessoas que ja& moravam por aqui. Dava aula durante a semana e no dia de
Domingo cedia para o povo rezar. Isso foi em 1967. Foi quando ele fez aquela
escadaria, que sobe ali, sai na rua de cima.

A partir dai 0 numero de pessoas que se reunido para rezar foi aumentando e logo o barracdo
se tornou a Capela da Sant’Ana que anteriormente peregrinava de casa em casa. A
comunidade foi se oraganizando com a ajuda da Irméa Janete e dos padres que chegaram logo
depois. A senhora Maria conta que s sairam do barracdo obrigados, por conta da Construcao

do Posto de Saude.

No final dos anos 1960, o crescimento estava desordenado, todo dia chegava gente. Neste
contexto a antiga polémica sobre a quem pertencia Porto de Santana ganhou visibilidade.

Enquanto as administra¢fes discutiam, as ocupagdes continuavam acelerado. Nesta época
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houve uma intervencdo do exercito na regido, para conter as ocupacdes e a violéncia gerada

pela disputa dos terrenos.

O exercito numerou todos os barracos e proibiu a construgdo de novos, depois montou
acampamento em Porto Santana. O povo que chegasse na regido naguele momento tinha que
ficar na casa de alguém, e se quisesse fazer um barraco, tinha que fazer a noite, e, entrar

dentro dele na mesma noite, porque no outro dia o exeército derrubava.

Nesta época a prefeitura resolveu construir um Posto de Saude no local da Capela. Quando o
exercito se encaminhou para retirar a Capela do local houve uma grande confusdo, como

lembra a Senhora Maria Marques:

Colocamos banca no meio da rua, que ndo queria que arrancasse de jeito nenhum
0 barraco, porque ele era muito bonito, aonde é o Centro de Salde, entdo nos
demos bronca pra ndo rancar o barraco néo.

Dom Jodo tadinho, teve que vir aqui. O coronel do exercito foi buscar Dom Jo&o,
falar com ele, que ndo deixasse a gente vencer ndo. Quem tinha que vencer eram
eles. Ai ele chegou e falou assim com pra gente: Olha vocés vao deixar arrancar o
barraco, e vao passar 14 para area do lado dos crentes, porque depois quando
vocés estiverem doentes, vocés vao ter aonde ir. E ele falou certo, nédo foi? Porque
s0 déa a gente hoje, chegando ali com presséo alta.

Ele veio aqui sé para resolver essa briga, porque tudo aqui, era resolvido na briga.
S6 parou de resolver no grito quanto o exercito estava junto. Eles até matava
gente. Era muita gente querendo terreno. Era uma danera medonha.

O Bispo mandou arrancar o barraco e colocar na area da Igreja do Sétimo Dia,
que era ao lado. Mas ai ja foi de qualquer maneira, nao ficou bonitinho, igual era
¢, onde é o Posto de Saude. Mas deu pra ir até a gente fazer essa aqui.

De acordo com a Senhora Maria Marques ndo houve oposi¢édo da Igreja Adventista do Sétimo
Dia. Essa recolocacdo do barraco era provisoria. Nesta época a comunidade estava
construindo outra Igreja num lote que haviam ganhado do exercito durante a partilha dos

terrenos e numeragao os barracos, no alto do Morro do SESI.

Muitos nomes podem ser citados como fundadores da Comunidade como: Carlos Nascimento,
José Santdrio, Maria Marques, Maria Lazarini, Juventino , Berlote e Lourdes Rabelo. A obra
de construcgéo da Igreja no Morro do SESI ndo acabava nunca, 0 projeto era muito grande e o
terreno em declive era caro para construir. O povo se reuniu para tentar achar uma solucao, e,

0 Senhor José Siqueira concordou em trocar a seu lote pela obra em andamento.

As obras, da Igreja no novo lote da baixada, foram iniciadas em 19 de abril de 1978. O lote
era pequeno pois a parte de tras era um maguezal. Atendendo ao um pedido da comunidade, o

prefeito Vicente Santorio mandou aterrar os fundos da Igreja, ampliando consideravelemnte a
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extensdo do lote. As obras foram concluidas em 1979, mais precisamente em 11 de fevereiro.
(Fotografia 14)

Durante a década de 1970, a Comunidade contou também com assisténcia das Irmas Marina,
Aurea e Alice, que estimuladas pelo projeto educador da Arquidiocese, vieram ensinar o

evangelho e ajudar na organizagdo das comunidades.

4.3.5. Comunidade Nossa Senhora Aparecida — Morro Aparecida

Os grandes motivadores da criacdo da comunidade foram Antonio Prudéncio e Maria de
Souza que em 1963 sentiram a necessidade de ter uma igreja mais proxima do bairro. A
populagéo estava aumentando muito e as pessoas reclamavam um lugar para suas oracoes.

Havia ja um terreno vazio, no alto do Morro que parecia indicado para construcao da Igreja.

O Sr. Antonio Prudéncio resolveu entdo conversar com o Pe. Pedro Pereira Pinto, responsavel
por toda a Paréquia, que estava celebrando uma missa na Comunidade Imaculada Conceicao.
O Padre recebeu com alegria a idéia e autorizou a colocagéo de uma Cruz no local escolhido,

para nao ser invadido.

Assim foi feito. As pessoas animadas comegaram a rezar e trabalhar. Realizavam novenas nas
casas e leil6es para arrecadar dinheiro para construir um pequeno barraco. E em 29 de junho
de 1964 foi celebrada a 12 missa no barraquinho, presidida por Padre Pedro. A partir dai o

namero de pessoas na comunidade e nas celebragdes foi crescendo.

A senhora Maria Oliveira Chagas, conhecida como Mariquinha, conta como eram as
atividades neste barraquinho:

Nesse barraquinho, a gente rezava o tergo, cantava ladainha em latim. Depois pra
frente surgiu um estudo biblico, que era com um rapaz, o Pedro. Ele dava estudo
biblico, ensinava a separar os livros da biblia, dizia quantos livros tinha, quantos a
igreja evangélica tinha, quantos faltava, e ai nos comecamos até a fazer homilia®*®,

Depois de um tempo de estudo, cada dia ele colocava alguém para fazer homilia, eu

2% Homilia é a reflexdo das leituras biblicas realizadas num grupo. O termo homilia significa "conversa
familiar”. Esta deve fazer a ligagdo entre a Biblia, a vida dos presentes e a celebracdo. Deve clarificar as
leituras e questionar a realidade, tentando perceber o sentido dos acontecimentos no plano de Deus, tendo
como ponto de referéncia a pessoa, a vida, a missdo, a morte e a ressurrei¢cdo de Jesus Cristo. A homilia ou
partilha da Palavra abre perspectivas, esclarece, mostra a presenca e a accdo de Deus dentro dos
acontecimentos
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quase chorei no dia que ele falou que era eu que ia fazer, nés ficavamos tdo
nervosas. Mas a gente tinha que comecar para poder aprender. Ele era o lider, era o
Presidente da Comunidade, ndo tinha Conselho ainda, ndo tinha nada. O estudo
biblico deve ter comecado por volta de 1974, ou antes, pois ndo tinha a Caminhada
ainda.

Hoje o Pedro que dava os circulos biblicos mudou de religido e é Testemunha de
Jeova. Na época a gente fazia umas oragdes, misturava o terco e fazia uma leitura
biblica com homilia. Formato de Celebragdo so6 quando chega a caminhada.

O barraco ficou muito pequeno. Para acolher melhor o povo seria preciso construir um maior,
entdo o desmancharam e fizeram uma Igreja maior, ainda de tabuas. As missas eram raras, sO
em 1969 com a chegada dos padres José e Geraldo é que houve um acompanhamento
sacerdotal mais proximo a Comunidade. No inicio dos anos de 1970 a Comunidade também
recebeu acompanhamento da Irma Francisca que reforgou as equipes e organizou a Igreja até

0 nascimento do Conselho.

A construcdo de uma Igreja de alvenaria se daria somente em meados da década de 1980
(Fotografia 16), por iniciativa do Grupo de Mulheres, que trabalhava intensamente na
Comunidade. A senhora Vera Lucia da Silva Anacleto, moradora do Morro Aparecida desde

1968, conta o episodio:

Como ndo tinha dinheiro para comprar o material da Construcdo de uma Igreja
nova, alguém no Grupo de Mulheres teve a idéia de pegar pedras na pedreira
desativada da CVRD que existia aqui perto. Hoje € um lago super perigoso.

Ai o grupo de mulheres foi pra la. juntar pedra, para carregar depois, para
construir a Igreja, pelo menos dava para fazer os alicerces. A gente s6 juntou,
foram os homens que carregaram para o alto do morro

A chegada de Padre Bernardo marca a intensificagdo dos cursos de formagdo. Ele organizava
grupos de estudo que iam desde estudos biblicos a anélise da conjuntura séciopolitica da
época. A senhora Maria Oliveira Chagas conta como foi a sua primeira reunido com o Padre

Bernardo:

Com a chegada dele teve muita reunido com a gente. A primeira reunido que ele
fez com comigo, ele chegou e colocou o pé em cima de uma pessoa e perguntou o
que significava aquele pé em cima de uma pessoa, perguntou a alguém e comegou
a dar bala. E n6s ndo sabia o que aquilo significava.

Depois ele explicou, que era os politico, as pessoas maiores massacrando 0s
pequenos, e dando bala para gente ndo sentir o peso do pé.

Fazia muita reunido para mostrar a realidade que a gente ndo devia ficar em baixo
do pé. Ele ndo saia da casa da gente. Ele falava muito e adorava tirar foto de tudo.

Quando Padre Gabriel chegou para substituir Padre Bernardo o trabalho de conscientizagéo
politica estava em andamento na Arquidiocese como um todo. Seu pastoreio na regido vai

intensificar esse aspecto da vida da Igreja e tornar cada vez mais conhecida por todos a op¢éo
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politica que as CEB’s estavam assumindo naquele momento de abertura politica. A censura
diminuiu e as elei¢cfes comecaram a fazer parte da vida das pessoas de uma maneira diferente.
Era preciso preparar 0 povo para viver numa democracia. De acordo com a senhora Vera

Lucia Padre Gabriel explicava o que estava acontecendo na politica local e nacional.

Ele ndo gostava que os politicos enganassem o povo, entdo ele colocava a gente a
par dos podres dos politicos. Tinha um jornalzinho, chamado De Olho na Camara
(Camara de Vereadores). Tinha uma equipe, um de cada comunidade, que ia la
para ficar olhando o que acontecia e depois fazia aquele panfleto, mas quem trazia
para ca era Padre Gabriel e distribuia para todos da comunidade. Era ele que
avisava quando tinha alguma coisa importante para ser votada.

Padre Gabriel motivou a organizagdo de grupos de Juventude Operaria Catolica (JOC) em
cada comunidade do Setor. Esse grupo juntamente com a Associa¢do de moradores passou a
organizar o Carnaval Popular. Era um bloco que saia sempre no ultimo dia de Carnaval, na
terca feira. la caminhando e festejando de Flexal a Porto de Santana, com musicas que
criticavam a desigualdade social e a inércia do poder publico. A Senhora Vera Lucia relembra

com saudade:

Era mais freqiientado pela JOC, mas a gente ia pro samba também, e ajudava a
preparar o Carnaval em cima da realidade que estava acontecendo. A gente
pegava o que estava acontecendo na politica. Vamos supor que alguém fez uma
coisa errada la. Entdo a gente pegava aquela coisa que ele fez para poder malhar
aquela pessoa no Carnaval. Mais ou menos como o Grito dos Excluidos.

Era uma passeata, na verdade era um bloco. A gente saia la de Flexal e vinha até a
pracinha da baixada. Tinha batucada, todo mundo cantando, sambando, fazia
caixao, tinha boneco, batia panela, essas coisas assim.

Na época a gente cantava nossas préprias musicas. Tinha uma do Delfim Neto, que
o refréo dizia: é ovo no almogo, é ovo no jantar e essa turma toda ai para nos
roubar.

No Jornal da Arquidiocese®™®, produzido pelo Secretariado de Pastoral de Vitdria,
encontramos meia pagina escrita pelo Padre Gabriel, dando noticia dos trabalhos realizados

em Cariacica, dentre elas uma nota sobre o Carnaval Popular, que descrevo abaixo:

O Carnaval Popular de Porto de Santana € organizado pela Associagdo de
moradores, Comunidades e pela JOC, este carnaval popular existe desde 1980, ele
mostra a realidade do dia a dia em Porto de Santana e Flexal. E um protesto com
boas alegorias. Entretanto muitos desejam que no ano que vem, além de percorrer
as ruas de Porto de Santana, ele va até Campo Grande, talvez com a participacédo da
FAMOC - Federacdo das Associacdes de Moradores de Cariacica.

29 MAIRE, Gabriel. In: Jornal da Arquidiocese. Ano 3, n°16, abr/1987. p.07.
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O Carnaval popular é um exemplo das muitas atividades que aconteciam nas comunidades
nos anos de 1980. De acordo com o depoimento de Aluizio Xavier Filho, o boletim
Caminhada era um dos grandes motivadores da focalizagdo dos trabalhos da Igreja em

aspectos politicos da sociedade. O Boletim falava muito em luta e sindicalizacéo.

A prépria Caminhada s6 trazia politica, vinha da Arquidiocese, o Padre Gabriel
tinha o apoio total da Arquidiocese, ele ndo fazia um trabalho isolado. Na
caminhada vinha falando de Sindicato, das lutas do trabalhadores, da luta da
mulher, de todas as lutas.

No final da Celebracdo dominical, nos avisos, sempre tinha convite para alguma
movimentac&o politica: Oh, tem reunido no movimento comunitario pra isso e pra
aquilo, tem abaixo assinado reivindicando isso e aquilo, e convidava a comunidade
para assinar, e iam para a porta da Igreja pegar assinatura.

Mas teve época, neste periodo do Padre Gabriel que até na parte politico
partidaria teve indicacdo, ele era tdo afoito que chegou a afirmar que Nodir
Colombo®® era o candidato das comunidades, ele pediu voto aberto a
Comunidade. E Nodir ganhou para vereador do bairro.

Apesar de todo esse trabalhom de conscientizacdo politica, de toda a critica realizada pelo
Padre Gabriel, ha quem diga que o padre ndo se posicionava diretamente sobre um partido ou
outro. A Senhora Vera Lucia afirma que ele explicava a importancia da participa¢do do povo

nas decisdes politicas. Em seu depoimento ela esclarece:

Até hoje a Igreja fala o que vocé deve fazer: vocé tem que escolher um bom
politico, sé que bom politico vocé ndo vé olhando a cara né? Tem que conhecer a
antecedéncia dele, também conhecer o projeto dele, e a Igreja ndo fala em quem
vocé deve votar, nem em qual partido.

Gabriel ndo falava que vocé tinha que votar em fulano, ele sé mostrava a realidade
pra nés, entdo quer dize,r vocé ia pelo caminho que quisesse. SO que naquela
época a politica era mais criticada. Vocé via que a prefeitura era comandada por
duas familias e nada de melhoramento, a gente ndo via as coisas melhorar. Foi ai
que as pessoas foram abrindo a mente e ele foi mostrando os erros de quem estava
no poder.

Todo esse trabalho de formagdo dos leigos e conscientizacdo politica criou uma lideranca
forte nas comunidades, que embora tenha ficado abalada com o assassinato de seu Pastor, ndo
parou de trabalhar com afinco a relagéo da fe com a politica que haviam aprendido. O boletim

Caminhada direcionava as celebracOes e as pastorais ja& bem estruturadas continuaram seu

240 Nodir Colombo era morador de Porto de Santana filiado ao Partido dos Trabalhadores (PT), hoje pertence ao
Partido Comunista do Brasil (PC do B) e desempenha o cargo de Secretario da Agricultura de Sdo Gabriel da
Palha.



133

trabalho. A senhora Verad Lucia que as comunidades ficaram um tempo sem padre e que as
coisas mudaram no direcionamento das agdes pastorais em 1992 com a chegada do Padre
Alfonso Pastore. Umas das mudancas foi o aumento do numero de comunidades que a

senhora Vera LUcia comenta:

Aqui no Morro Aparecida tinha uma Igreja so, depois com o Padre Alfonso
nasceram mais 8 comunidades, que nem existem mais, agora temos 4 (quatro). Eu
ndo sei porque ele queria colocar uma igrejinha em cada esquina.

Quando o Padre Alfonso chegou, ndo sei da onde ele arranjava tanto dinheiro para
comprar tanta cazinha para fazer Igreja, o pessoal fala que era doacdo da onde ele
trabalhava antes, do pessoal da Mata da Praia. (bairro nobre de Vitéria). Veio
abrindo um monte de Igreja, e 0 negocio era sO rezar, rezar, rezar. Encontro de
casais com cristo, experiéncia de oracdo.

Mas nao tinha mais reuniGes sobre o bairro, porque nessa época também a
Associacdo de moradores ja estava independente da Igreja. Porque antes como eram
as mesmas pessoas que estavam na Igreja e na Associacdo o contato era muito
maior. Depois o povo ficou dividido. A base que tinha foi acabando. As
comunidades que foram surgindo elas ndo tem tanta ligagdo com as mais velhas,
porque a formacéo deles é muito diferente da nossa. Entdo hoje tem certas horas na
Celebracdo mesmo que o povo das comunidades novas tem um gesto e a nossa tem
outro.

As mudangas de direcionamento da pastoral da Igreja aconteceram em todos os niveis da sua
organizacgdo, ndo é um fendmeno especifico das comunidades estudadas. A mudanca se

consolidou nos anos de 1990 quando o Setor ja havia se transformado na Paréquia Séo

Francisco de Assis.

4.4. PANORAMA GERAL DAS OUTRAS COMUNIDADES FORMADAS ATE 1989.

As cinco primeiras comunidades formadas no antigo Setor Porto de Santana/Flexal
representam em linhas gerais os modelos de comunidade que nasceram no inicio da
implementacdo das CEB’s na regido da Grande Vitoria. As comunidades que se formaram
posteriormente, até o ano de 1989, ja nasceram motivadas pela realidade eclesial nova, e
tinham as primeiras comunidades como modelo de suas agdes. Faremos a seguir um breve
relato sobre a formacéo das comunidades: Nossa Senhora de Fatima em Flexal 1l, Bom Pastor
localizada no bairro Bom Pastor, Santa Luzia em Retiro Saudoso, Sdo José Operario em

Flexal I, Santa Terezinha em Nova Canad, Sao Jodo Batista.
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A data de criacdo da Comunidade Nossa Senhora de Fatima, localizada em Flexal I, nédo foi
confirmada. Havia uma ata que ficava guardada na casa da secretaria da comunidade que por
infelicidade teve seu barraco queimado em um acidente. Mas sabe-se que 0s primeiros cultos
celebrados foram realizados nas casas do Sr. Antonio Teixeira e da Sra iris de Melo e do Sr.

Bernardo, na época do Padre Bernardo.

O Senhor. lzaias ofereceu um barraco que havia no seu terreno, para servir de Capela para 0s
encontros da Comunidade. Posteriormente A Familia do senhor Pedro Xavier doou um
terreno no mangue para ser construida a Igreja, o barraco antigo foi anos mais tarde doado a

outra comunidade, a Comunidade Santos Dias.

Assim comegaram a construir o barraco no ano de 1979, o aterro do mangue para construcéo
foi feito em mutirdo. A comunidade enfrentou muitos problemas, muitos de seus membros
assim que conseguiram um emprego melhor deixaram o bairro, a saida de algumas liderangas
enfraquecia a comunidade, em 1988 , ainda ndo havia sido formado o Conselho da
Comunidade.

A Comunidade Santa Luzia no Retiro Saudoso foi fundada em 07 de setembro de 1977,
também por um grupo que se reunia para celebrar na casa das pessoas, essas celebracGes
domésticas eram na verdade os chamados circulos biblicos, nos quais além das oracdes se
fazia a leitura e interpretacdo do Evangelho. No dia 9 de julho de 1978, foi realizada a
primeira missa pelo Padre Bernardo. A 22 missa ocorreu no dia da padroeira, Santa Luzia, em
13 de dezembro. No ano seguinte foi colocada a pedra fundamental. O Sr Antonio Coutinho e

sua esposa Dona Escolastica foram os doadores do terreno.

Em 1986 o terreno da Comunidade foi ampliado, com a compra de mais um pedaco de lote
Sra Julieta Branddo, na ampliagcdo foi construido um barraco para catequese de criancas e

reunides em geral.

A comunidade do Bom Pastor, é um pouco mais recente, foi fundada em 1980 e no inicio as
celebragcdes eram realizadas no quintal de uma residéncia. Em 25 de abril de 1982 foi
comprado um lote. As celebragfes eram feitas ao ar livre e no lote foi construido um barraco
coberto de palha de coco e com abertura dos lados. Aos poucos a comunidade conseguiu
cobrir com eternite, mas o0 grupo interessado era muito pequeno. Conta-se que Padre Gabriel
teria exigido uma participagcdo maior dos fiéis, e a comunidade pediu ao padre um voto de
confianca e um tempo de 3 (trés) meses para organizar as equipes. Os participantes se

esforcaram e montaram o Conselho.
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Passado os 3 (trés) meses veio a resposta positiva do Padre. E a comunidade se consolidou de
uma vez por todas. No dia 04 de fevereiro de 1983 foi colocada a pedra fundamental e ao

mesmo tempo a comunidade celebrou duas legitimagdes de casamento.

Em 23 de novembro de 1983 foi celebrado o primeiro batizado. Para a construcdo da Igreja, a
comunidade recebeu a ajuda do Padre, que colaborou com uma quantia que foi empregada
para compra de material de constru¢do. Na oportunidade era guardido do convento de Nossa
Senhora da Penha, Frei Diamantino, que também fez uma doacdo em dinheiro na compra de

06 sacos de cimento e as paredes foram levantadas.

Como o terreno era dentro do mangue, as celebracGes eram na lama. Quando chovia a lama

aumentava e os cultos eram celebra¢6es com guarda-chuvas armados.

Mas mesmo assim havia uma boa participacdo. Uma perda muito forte veio em fevereiro de
1988 quando morreu José Ferreira Ddo, conselheiro muito animado que ndo permitia a

comunidade estacionar.

Muitos encontros das Comunidade foram realizados na Bom Pastor, como a celebracdo do dia
Nacional da Juventude com o tema Juventude construindo a Terra prometida; a grande
celebracdo da Pascoa em 19 de abril de 1987; a visita pastoral do Bispo Auxiliar Dom
Geraldo Lyrio Rocha em 23 de maio do mesmo ano e a visita da imagem de Nossa Senhora
no dia 17 de dezembro de 1987.

A Comunidade S&o José Operario em Flexal I, nasceu de reunides que visavam O
melhoramento do bairro. Os moradores: Jair Francisco Dias, Isaldino Nerchosser e o Senhor
Manoel Sapateiro construiram uma sala, no alto do morro, para fazer reuniée com 0s
moradores, em 1982. As primeiras reunides nao tinham nada de cunho religioso. Aos poucos
foi crescendo o nimero de participantes e comecaram a realizar circulos biblicos no local, no
espaco da reunido fundaram a Comunidade Eclesial. Em agosto de 1983 foi escolhido o

padroeiro, Sdo José Operério.

O trabalho na comunidade recebeu muitas criticas devido a focalizagdo na conscientizacédo
politica que era realizada. Surgem muitos desentendimentos entre os moradores do local e a
Comunidade fica proibida de se reunir naquele espaco sob a alegagcdo. Com o terreno perdido
0s membros da comunidade recorreram aos advogados da Mitra Arquidiocesana de Vitéria, e
conseguiram assim adquirir um novo terreno. A nova Igreja € mais espacgosa, no meio do povo

e de facil acesso.
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Ja a Comunidade Santa Terezinha, de Nova Canaé foi fundada por um grupo de oragdo. Com
a realizacdo de reunides, decidiram fazer um pedido a Imobiliaria Canaa, para a aquisicéo de
um terreno para construir. A imobiliaria apresentou um local na pedra e o pessoal achou
muito dificil de construir. Nao aceitando a area, foi apresentada uma outra no morro, onde a
comunidade em mutirdes construiu a Igreja. O dia 12 de dezembro de 1982 consta como data
da fundacdo, o presidente era Nivaldo de P. Pereira. A comunidade comegou a crescer e todos
os domingos se reuniam para as Celebracdes, havia também leilGes e bingos para arrecadacao

de recursos para a Comunidade.

Gostaria de esclarecer que todo inicio de uma Comunidade Eclesial parte da necessidade que o
povo, por motivos diversos, tem de se reunir. Por isso 0 processo de aquisi¢do do espago da
Igreja, a sua construgdo, sdo marcos de nascimento de cada CEB’s. Essa caracteristica fica

muito evidente quando observamos o nascimento da Comunidade S&o Jodo Batista, em Flexal II.

Os catdlicos que moravam préximos, da localizacdo da atual Igreja, ja freqiientavam as outras
comunidades, e em reunides sobre o trabalho das comunidades percebeu-se a necessidade de
levar a evangelizacdo mais para o interior de Flexal 1I, comecou a partir dai todos os
preparativos para criacdo da Comunidade Eclesial. Os circulos biblicos que aconteciam nas
casas dos fiéis comecaram a divulgar a idéia e as pessoas foram se mobilizando. Todo esse
processo teve inicio em 1986. Havia muitos Jodos na comunidade o que teria sido um
incentivo para a escolha do padroeiro. Quando conseguiram comprar um lote as celebracgdes
comecaram a acontecer ao ar livre. Percebendo a necessidade de preparar bem as celebracoes
foi formada a Equipe de Liturgia e as outras equipes consequentemente. A Comunidade
chegou a organizar grupo de jovens e Pastoral Operaria. Duas outras comunidades foram
formadas na época da constituicdo do Setor em Pardquia: Comunidade Santos Dias localizada

também em Flexal Il e a Comunidade Cristo Libertador no Morro do Meio.

As duas nasceram em 1989 e passaram por um processo de fundagdo muito parecido com o da
Comunidade Séo Jodo Batista. Seus membros ja freqientavam outras Comunidades, e de
discussdes sobre a ampliacdo da evangelizacdo em cada uma dessas regides, nasceram grupos
de interesse que comegaram uma mobilizacdo para aquisicdo de terreno e posteriormente
construgdo de suas respectivas Capelas. S&o comunidades que ja nascem CEB’s, pois sua
fundacdo € reconhecida a partir do momento que formam suas equipes e se Conselho,
caracteristicas nascidas das necessidades especificas de administracdo dessa nova forma de

ser Igreja.
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4.4.1. Fundacédo da Paroquia Sao Francisco de Assis

Transformar o Setor em paréquia®*’ era um desejo antigo dos fiéis, a transformacéo traria
mais autonomia, aparelhos administrativos e um sacerdote exclusivo para a regido. Afinal, o
proprio nome se refere ao sacerdote. Pardquia € o territorio e a populacdo que esta

subordinada eclesiasticamente a um paroco.

Padre Gabriel foi um grande militante desta causa e neste sentido recebeu total apoio de todas
as 12 Comunidades existentes no setor até aquele momento. Ele formou uma Comissdo Pré
Paroquia que ficou responsavel por toda burocracia necessaria. A decisdo favoravel a
constituicdo da paroquia envolvemdo todo o Setor Porto de Santan/Flexal foi comunicada
antes da assinatura do Decreto de Constituicdo (ANEXO 7) para que as Comunidades
pudessem se organizar. Normalmente uma Comunidade é escolhida para ser a Matriz da
Paroquia, mas neste caso o Conselho de Comunidade juntamente com Padre Gabriel
decidiram que a Pardquia ndo precisava de uma Matriz, seria uma paroquia de CEB’s, e nédo
com CEB’s.

De qualquer forma era necessario a existencia de um espaco fisico que comportasse o aparato
administrativo da paroquia, que pudesse ser o centro de irradiacdo da comunicagdo entre as
CEB’s. Comecgaram a constru¢do de um Centro de Formacdo nos fundos da Comunidade

Sant’Ana, que hoje abriga toda a administracdo da paroquia.

A paréquia se chamaria Sdo Francisco de Assis pela sua opcdo pelos pobres e seria uma
Paroquia de CEB’s. As CEB’s de um Setor se reuniram e construiram uma paroquia. A
Histdria da expansdo da Igreja Catdlica pelo Brasil foi invertida, ndo era mais oBispo que
decidia onde deveria ser criada uma Igreja nova, a Igreja, enquanto CEB’s, se multiplicava

pelo Brasil e exigia que a respectiva Diocese ou Arquidiocese criasse 0S aparatos necessarios

1 Na Igreja Catdlica a definigdo de paréquia é dada pelo Cédigo de Direito Candnico que declara: “Paréquia é
uma determinada comunidade de fiéis, constituida estavelmente na Igreja particular, e seu cuidado pastoral é
confiado ao paroco como a seu pastor proprio, sob a autoridade do Bispo diocesano”. Cadigo de Direito
Canonico, artigo 515 § 1°.
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para 0 seu melhor desenvolvimento, inclusive fundando paréquias que auxiliavam na unido

das CEB’s de uma regiéo, potencializando seu poder evangelizador.

Todos os preparativos para a consolidacdo da Paroquia Sdo Francisco de Assis, estdo
descritos num Livro Ata guardado na administracdo paroquial. Nele podemos encontrar o
convite que foi distribuido para a grande festa de Instalacdo da Pardquia (ANEXO 9), e a ata
da primeira reunido de preparacdo para inauguracdo da Paroquia (ANEXO 10). Podemos
observar, na Ata, uma preocupagdo em divulgar a historia do Santo Padroeiro na folha 1 (um),
e, uma listagem de todas as comunidades existentes, naquele momento, descritos na folha 2
(dois). Incluimos ainda no ANEXO 11, a proposta de desenho para estampa das camisas que
foram feitas pela Comissdo de divulgacdo da instalagdo da nova paroquia e um desenho
encontrado na capa do material para ciculo biblicos, em convites para festa de instalagdo e em

cartazes que foram colados nas comunidades.

4.5 - MULHERES EM ACAO NAS CEB’S DO SETOR PORTO SANTANA/FLEXAL

A lIgreja Catodlica no Brasil sempre teve uma relacéo estreita com movimentos populares, 0s
quais, majoritariamente, eram ligados a afirmacdo da fé e a valorizacdo de conceitos morais
reguladores de comportamentos sociais. Tradicionalmente a Igreja foi marcada por um
universo simbdlico que exigia sacrificios para que a alma se libertasse de seus pecados, e

encontrasse a salvacao através do sofrimento e da austeridade de vida.

Como vimos nos capitulos anteriores o caminho para a Salvacdo ganhou novo sentido com a
opcao da Igreja pelos pobres; a purificacdo dos pecados individuais ndo dependia mais de
penitencias, e sim, de uma acdo efetivamente cristd na sociedade. Acdo cristd pode ser
entendida como a aplicagdo dos ensinamentos do Cristo na vida cotidiana, e, esses
ensinamentos gravados na Escritura Sagrada, eram interpretados nas CEB’s, como guia para o
inicio da construcdo do Reino de Deus na Terra. No caminho desta construcao a qualidade de
vida do povo de Deus é considerada uma prioridade. E dentro desse entendimento do

Evangelho que as CEB’s vao trabalhar intensamente nas duas décadas estudadas.

Para entendermos a natureza da pastoral das CEB’s, utilizamos o conceito de Movimento

Social Urbano, de Manuel Castells, na analise das fontes que relatam o trabalho do Grupo de
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Mulheres. Os Boletins citados neste trabalho séo resumos das atividades de todos os Grupos
de Mulheres da Area Pastoral que engloba o municipio de Cariacica e de Viana. Mas eram

redigidos pelo Grupo de Mulheres do Setor Porto de Santana/ Flexal.

No Boletim Mulheres em Acdo Buscando Libertacdo de janeiro de 1988 (ANEXO 12),
encontramos na pagina 08 um pequeno historico do surgimento do Grupo de Mulheres em
Porto de Santana, no qual Pe. Gabriel exerceu fun¢do de animador e unificador, propondo
grandes encontros onde os Grupos de cada CEB pudessem trocas suas experiéncias e dividir

suas preocupagcdes.

De acordo com Castells, os movimentos urbanos sdo movimentos sociais urbanos apenas
quando articulam em sua praxis trés objetivos: “demanda por bens de consumo coletivo,

desenvolvimento de cultura comunitéria e auto-gestdo politica;”**?

Analisando as CEB’s, podemos encontrar todos os elementos descritos acima, como mostra o
boletim informativo das donas de casa®*® das Comunidades Eclesiais de Base de Porto
Santana, chamado: O Tagarela, (ANEXO 13, 2f). Nele podemos observar o tipo de

reivindicagdes que eram aspiradas. Sob o titulo “Mulheres vao a prefeitura”, consta:

Reunimos dia 26 de maio na Rua Nossa Senhora da Penha para discutir como
irflamos encaminhar nossas reivindicacbes de melhoria do bairro ao Prefeito.
Participaram 18 mulheres de ruas diferentes e decidimos tirar uma comisséo para
ir conversar com o Prefeito de Cariacica.

A comissdo composta de 6 mulheres e 1 homem, caminhamos a pé da pracinha até
a Prefeitura as duas horas da tarde, para falar das frentes de trabalho para os
desempregados e melhoramento na Rua Manuel Matrtins.

Nesta oportunidade o Grupo de Mulheres se organiza em prol de trabalho para os
desempregados e melhoramentos na Rua Manoel Martins. Em outro momento anterior o
Grupo de Mulheres de Cariacica organizou uma grande campanha contra a esterilizagdo de
mulheres que estava sendo praticada em massa, no municipio, com o incentivo de politicos
importantes da regido. O jornal A Gazeta de 11 de junho de 1986 sob a manchete: Médicos

fazem esterilizacdo em massa em Cariacica, descreve a situacao:

“Isso é esterilizacdo em massa mesmo. Nao tem outro termo, ndo.” Esse é o
comentario do presidente da Associagdo Médica do Espirito Santo, Luiz Alberto ,

%2 DOIMO, Ana Maria. BANCK, Geert A. Entre a utopia e a estratégia: um estudo de caso de um movimento
social urbano. Espirito Santo: Cultural-ES, Centro Cultural de Estudos e Pesquisas do Espirito Santo.
1989.p.12.

243 Boletim n°05, julho de 1984. Em 1988, O Grupo de Donas de Casa do Setor, passou a se chamar Grupo de
Mulheres.
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Tavares ao saber do alto numero de ligaduras de trompas que vém sendo realizadas
na regido de Porto de Santana. Pesquisa ali realizada recentemente constatou que
cerca de 36% das mulheres entrevistadas tinham ligado as trompas. [...]

Os depoimentos envolvem o médico Fernado Santorio, filho do ex-prefeito Vicente
Santdrio Fantini, candidato a deputado estadual e ex-secretario da Sadde no
municipio.

O médico estaria fazendo as ligaduras, ou, encaminhando as mulheres para colegas de
profissdo no Servico Nacional de Assisténcia Médica (SENAM), em troca de votos para a sua
candidatura a deputado estadual. O Grupo de Mulheres travou uma batalha junto a opinido

publica contra essa pratica considerada anticrista.

No boletim, Mulheres em Acdo Buscando Libertacdo, de maio de 1989, (ANEXO 14)
encontramos ainda indicios dessa movimentacdo; sob o angulo reivindicativo do direito de

trabalho da mulher esterilizada ou ndo.

No dia 12/04 o Grupo de Mulheres de Porto de Santana e Flexal estiveram
reunidos na Comunidade Bom Pastor para tratar de varios assuntos, sendo mais
discutido a questdo da exigéncia que hoje muitas mulheres na hora de conseguir
um emprego, até mesmo com a apresentagdo de atestado de ligadura de
trompas.[...]

Fomos convidadas a participar de uma tribuna na Camara de Vereadores de
Cariacica, onde foi debatida esta questdo, com a presenca de 14 mulheres. Neste
debate foi relatado um outro caso, desta vez ocorrido na Braspérola.

Segundo Castells também é considerado parte de seu conceito de problematica urbana, o caso
das mulheres, que abertas as possibilidades profissionais sdo discriminadas pela falta de
adaptabilidade dos meios que viabilizariam sua participacdo no mercado de trabalho; como
flexibilidade nos horéarios, existéncia de creches, licenca maternidade. Ou ainda qualquer
outro motivo que as deixem isoladas e submissas, o0 que de acordo com ele se converte
rapidamente em neuroses®**. Isto posto, também podemos incluir as reivindicagdes por
igualdade de direitos e condicdes de trabalho, como parte do seu conceito de bens de consumo

coletivo dos centros urbanos.

No boletim, O Tagarela (ANEXO 13), também podemos encontrar sinais do
desenvolvimento de uma cultura comunitaria que como vimos nos itens anteriores é parte da
esséncia do nascimento das CEB’s. Abaixo do relatorio sobre a visita a prefeitura, em

destaque, encontramos o seguinte convite:

244 CASTELLS, Manuel. Movimientos sociales urbanos. 42 edicién. México: Siglo Veintiuno Editores, 1977. p.
04-05
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FORTALECA A LUTA DO BAIRRO, PARTICIPANDO DAS REUNIOES DAS
DONAS DE CASA, AS 52 FEIRAS, 15:00 H., NO COS?®,

Ainda no mesmo Boletim informativo encontramos um convite especial para as criancgas, sob

o titulo “Movimento das criangas” lemos:

Estamos incentivando nossos filhos a conviverem com criancas de sua idade numa
convivéncia sadia que os ajude a desenvolver sua capacidade criativa e descubram
maneiras de juntos serem mais alegres, ver e julgar a vida com mais amor e
carinho, mesmo num momento dificil de crise econdmica. Por isso estamos
informando as maes que mandem seus filhos no dia 7 de julho, as 9 horas da
manhd, no COS, a primeira reunido das criancas.

A consciéncia dos seus participantes, enquanto partes de um movimento social que visa a
melhoria da vida cotidiana de uma comunidade, demonstra o carater reivindicativo do
movimento articulado pelas CEB’s. O inicio da constru¢do do Reino de Deus, passa por um
projeto pedagdgico de conscientizaco politica que humanizaria o sistema social vigente. E
exatamente 0 que podemos chamar de tentativa de criagdo de uma nova cultura politica

popular.

Encontramos demandas por bens de consumo coletivo, desenvolvimento de cultura
comunitaria e auto-gestdo politica, aliados a uma consciéncia de seu papel como movimento
social em prol da melhoria da qualidade de vida da comunidade, em todos os 9 (nove) boletins

analisados.

Os Grupos de Mulheres estavam em conexdo com a sociedade através de uma série de
operadores organizacionais, possuiam meios de comunicagdo tradicionais como Boletins
Informativos, locais, setoriais e a nivel estadual os Informativos da Arquidiocese de Vitoria.
Suas reivindicacOes se confundem com a de todos os outros grupos existentes dentro das
CEB’s, como as da Pastoral Operaria ligada diretamente ao Movimento Operario tradicional e

a partidos politicos interessados em ter o apoio dos trabalhadores.

Em outra edicdo do boletim informativo Mulheres em Agdo Buscando Libertagéo,
encontramos uma diferenciacdo interessantissima entre: politica de esquerda e politica de
direita. A diferenciagfo é fruto do treinamento Fé e Politica do Grupo de Mulheres da Area

Cariacica/Viana, que ocorreu entre os dias 21 e 22 de julho de 1988, (ANEXO 15) vejamos:

245 COS - Centro de Orientagdo Social é uma agdo da Céritas Arquidiocesana. Tratava-se de um Centro de
formac&o para todos os temas de interesse das CEB’s, onde a Associa¢do de moradores e outros grupos
interessados eram bem vindos ao debate, como descrevemos nos itens anteriores.
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DIREITA

“Defende a ordem que esta sendo sempre para o progresso da Direita. Exército,
policiais estdo para obedecerem ordem. E uma desordem”.

1-LUCRO

2 - DINHEIRO

3-PATRAO

4 — CAPITALISMO

5 — LIBERALISMO ECONOMICO (liberdade de quem tem dinheiro fazer o que
quer.)

6 — CENTRAO (organizacéo para impedir os avancos da classe trabalhadora na
Constituinte)

7 — Propriedade privada (propriedade sem controle)

8 — M.D.U (Movimento Democratico Urbano)

9 - U.D.R (Unido Democratica Ruralista)

ESQUERDA

“Defende a Justica: Quem ¢ de esquerda, assume a bandeira vermelha, simbolo

dos mértires e da luta da classe operéaria™.

1 - Unido do povo.

2 — Direito de greve

3 — Comunismo

4 — Socialismo (luta contra o capitalismo)

5 — Liberdade Politica (de se expressar, sociedade aberta)

6 — REFORMA AGRARIA

7 - DIREITOS HUMANOS

8 — CUT (Central Unica dos Trabalhadores)

9 — Movimento dos Trabalhadores Sem Terra.

10 - CEBs

11 — Movimentos Populares

12 — Operaérios.
Observe que o Grupo de Mulheres classifica as CEB’s como parte do conceito de politica de
esquerda. Percebemos claramente neste fato, a falta de clareza que as liderangas locais

possuiam do materialismo histdrico que envolve as doutrinas de esquerda.

Em outra edicdo do boletim encontramos ainda o desenho de um transferidor que localiza os
partidos entre direita, centro e esquerda. Neste transferidor encontramos a PJ (Pastoral da
Juventude) no lado esquerdo do desenho (ANEXO 16).

Diante da exposi¢do do posicionamento partidario e politico das CEBs, expresso literalmente
no Boletim supra citado, ndo podemos negar que ha uma conexdo entre elas e os partido
politicos, e, que embora essa conexdo seja declarada, o que naquele momento auxiliava a
realizacdo pelo menos parcial de seus objetivos, as CEB’s continuavam sendo organizacional
e ideologicamente autdnomas em relagdo a qualquer partido politico, elas eram submetidas a

Administracdo Paroquial, porque eram parte da Igreja

Quando utilizo as categorias de Movimento Social Urbano para entender a natureza das

CEB’s, ndo estou excluindo sua face eclesial. Quando dissertamos sobre o nascimento das
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Comunidades do Setor Porto de Satana/Flexal, evidenciamos o carater religioso dessas
comunidades. Neste momento, voltamos os olhos para suas a¢fes sociais para entender o seu
diferencial. O que havia nessas pequenas igrejas da periferia que fomentou os movimentos
sociais ao seu redor. As categorias nos ajudaram a entender que elas agiam como um

Movimento Social Urbano, embora fossem parte da Igreja Catolica Romana.

O exemplo deste Boletim Informativo local e criado no seio do Grupo de Mulheres de
Cariacica pode ser reafirmado se utilizarmos outras fontes documentais produzidas pelas
CEB’s, como o boletim Ferramenta, da Pastoral Operaria da Arquidiocese de Vitéria, para o
qual, Padre Gabriel escreveu durante o tempo em que esteve a servigo da Igreja em Cariacica.
O boletim tinham um alcance maior, era distribuido para todas as CEB’s da Arquidiocese de
Vitoria.

Para finalizar a demonstracdo das caracteristicas do trabalho das CEB’s, representada pelo
Grupo de Mulheres, gostariamos de chamar atencéo para um resumo do campo de atuagéo do
Grupo descrito no boletim Mulheres em A¢éo Buscando Libertacdo do ANEXO 16, 2f.

CAMPO DE ATUACAO DOS GRUPOS DE MULHERES

1) Ajuda a transformar A VIDA DA PROPRIA MULHER, a descobrir-se como
mulher. Conscientizacdo sobre o problema da prdpria mulher.

2) Preocupacdo com a transformacio DA FAMILIA.

3) Nossa acdo: nas lutas do bairro e na participagdo da COMUNIDADE.

4) 0 SOCIO-POLITICO: trabalho de organizacdo da vida politica, associacées de
moradores, etc...

Com base em todo o exposto e nesta descricdo do campo de atuacdo do Grupo de Mulheres,
poderiamos afirmar que as CEB’s sdo um movimento social, mas sabemos de antemdo que
esse grupo tambeém se reuni para rezar, fazer Celebracbes religiosas dominicais com todo o
povo da comunidade. Entdo poderiamos concluir que o Grupo de Mulheres era um
movimento social, mas as CEB’s eram Igreja? Acredito que essas conclusdes seriam
superficiais e equivocadas, a Igreja sdo as pessoas e as atividades pastorais realizadas nela.
Como afirmou Jodo XXIII, “a Igreja é o Povo de Deus em peregrinagdo”. Se voceé retirar das
CEB’s todos os grupos de trabalho social, como as Pastorais da Terra, Operéria, Crianca,
Juventude, Grupo de Mulheres etc. O que vai sobrar? Uma Capela tradicional muito parecida
com aquela que serviu de bergo para a Comunidade Eclesial de Base Imaculada Conceigéo.
As CEB’s durante um determinado momento historico trabalharam como Movimentos Sociais
Urbanos, com todo o apoio da Instituicdo, que as via como bragos sociais que acolhiam a

todos os fieis que o antigo modelo paroquial ndo conseguia mais abracar.
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E preciso esclarecer que no caso das CEB’s, a ideologia proposta, exemplificada acima, tem
carater contra-hegeménico, ou seja, marca a tentativa dessas Comunidades Eclesiais de
construir uma nova consciéncia da massa trabalhadora, que ia de encontro com a ideologia
dominante. O conceito de ideologia em Gramsci vai além de um reflexo de relagdes a nivel
econémico, para ele, a ideologia seria o resultado da relagdo de forcas que compde o bloco
historico. As forcas dominantes sofrem a oposicdo das forcas emergentes, dominadas, num

processo de luta pelo encaminhamento de uma nova ordem social.

Portanto, entender as CEB’s como um movimento social passa pela anélise de sua relacdo

dentro da luta de classe, e esta luta €, em Gramsci, a luta pela hegemonia.

Enquanto no inicio do século XX, a Igreja defendia a hegemonia dominante, nas CEB’s dos
anos 70 e 80, o projeto ideoldgico é contra-hegemonico. Frei Beto chama atencdo para o
perigo de analisar a religido como instrumento de controle da classe dominante e afirma que

no Brasil a religido foi instrumento de uni&o das classes trabalhadoras:

[...] Imbuidos de um neopositivismo que considera a religido um subproduto
ideoldgico da consciéncia humana em estdgio primitivo, esses arautos da
racionalidade cientifica jamais puderam captar o sentir e o viver da maioria da
populagdo brasileira. Dai o fracasso histérico de uma esquerda tradicional que se
eregiu numa postura antipopular ao hastear a bandeira do ateismo. Ora, neste pais
os metallurgicos do ABC nunca conseguiram aprender a letra e a melodia da
Internacional, mas recorrem a orac¢do do Pai Nosso a cada vez que querem
exprimir sua unidade e suas aspiragdes mais profundas!®*® (grifo nosso)

Trata-se da problemaética da construcdo da hegemonia popular ou contra-hegemonia a classe
dominante. Nas CEB’s considerava-se que a articulacdo de elementos dispersos e
fragmentados no cotidiano dos individuos, expressos por representacdes e pela praxis,
baseadas no senso comum, conteriam o germe, a possibilidade da transformacéo social, pela
politizacdo e transformagdo da consciéncia das massas. E os intelectuais teriam papel

importantissimo neste processo, por ser acima de tudo um processo educacional.

Os sacerdotes, modelos de intelectuais tradicionais na teoria gramisciana sdo coagidos a se
posicionar nos momentos de crise da hegemonia. Durante o Golpe Militar, a maioria desses
intelectuais se posicionou a favor das classes dominantes, articulando manifestagdes publicas
de apoio, que podem ser consideradas acdes de intelectuais organicos da classe dominante.

Como vimos nos capitulos anteriores, durante o Regime Militar esse quadro foi alterado.

%6 BETO. In CASTRO, 1985, p.9.
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Muitos intelectuais da Igreja se posicionaram contra a ideologia da classe dominante e se
tornaram intelectuais organicos da classe dominada, optando pelos pobres, na construcéo de
uma contra-hegemonia que melhorasse a qualidade de vida dos povos da América Latina.
Essa flutuacdo dos intelectuais tradicionais aponta inclusive o posicionamento politico da
CNBB, que ¢ um 6rgéo colegiado e por isso precisa de maioria para expressar suas diretrizes

a Igreja no Brasil.

Os movimentos sociais seriam o fermento basico de tais mudancas, agentes catalisadores dos
elementos inovadores. De norte a sul do pais as CEB’s podem ser encontradas articulando os
movimentos sociais mais expressivos de cada regido. Frei Beto em seu classico; O que é
Comunidade Eclesial de Base, demonstra em varios momentos o trabalho das CEB’s

relacionado-0s a0s movimentos sociais:

As CEBs n&o se fecham em si mesmas. As questdes levantadas nas reunides
raramente deixam de ser questbes sociais, ligadas a sobrevivéncia das classes
populares. O abaixo-assinado a prefeitura, pedindo &gua para o bairro, ndo
interessa apenas aos cristdos. E uma questdo de interesse geral. A luta contra a
expulsdo de posseiros mobiliza todos os que ndo se identificam com os interesses
dos agambarcadores de terras. Assim, a comunidade eclesial de base abre-se ao
movimento popular, ajudando a criar ou a fortalecer formas de organizacéo
popular auténomas, desvinculadas do Estado e da Igreja®’

Essa desvinculagcdo, mencionada na citacdo, sé acontece com a abertura politica, quando a
recuperacdo das liberdades individuais e a institucionalizacdo dos meios reivindicatorios
acontecem. Entretanto, Frei Beto afirma que ndo serd a Igreja a protagonista das mudangas

sociais, mas 0s movimentos que ela fomenta:

Esta obra ajuda-nos a compreender que o fenémeno do catolicismo brasileiro ndo
pode ser estudado fora das contradi¢Bes de classe que o atravessam por dentro. [...].
O que estd em jogo hoje na América Latina e no Brasil é a possibilidade de
erradicar as causas da miséria e da exploragdo. Tal projeto dificilmente tera éxito se
ndo passar pelo resgate libertador da religiosidade popular. No entanto, é preciso
estar consciente de que ndo serd a Igreja a protagonista das mudancas sociais.
Nada de uma nova cristandade de esquerda. Em sua atividade pastoral, o
papel da Igreja é projetar a luz da fé, do projeto de Deus, sobre os caminhos e
0s recursos proprios do processo politico, como 0 movimento popular, a luta
sindical e os partidos politicos. Esse é 0 espaco do Reino, onde se decidem a
salvacao e a perdicdo, a libertacéo e a opressdo, a vida e a morte **®[grifo nosso]

7T BETO, 1985. p. 24.
%8 BETO. In CASTRO, 1985. p. 9.
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Diante dessa colocacdo, me pergunto se o fato de fomentar a criacdo e a manutencdo de
diversos movimentos sociais, através da educagdo politica; do trabalho baseado numa
ideologia de libertacdo dos oprimidos, que motivou o engajamento politico de muitos de seus
membros em Sindicatos e Partidos, ndo tornariam as CEB’s, junto com todos 0s outros

movimentos da sociedade civil, protagonistas das mudancas sociais.

Como vimos, a formagcdo intelectual realizada nas CEB’s pode ser verificada com a leitura de
seus boletins informativos, linhas de interpretacdo dos evangelhos, sugestdes de temas para
debates nos grupos, e em muitos outros meios de comunicagdo. Os membros das
comunidades eram educados a interpretar a realidade de acordo com paradigmas bem
diferentes do apresentado pelas classes dominantes nas instituicdes de educacéo tradicional.

A relacdo de fomento, existente entre as CEB’s e os Movimentos Sociais é baseada na
educagdo, na conscientizacdo da sociedade sobre a importancia de se movimentar, de se
organizar para reivindicar seus anseios coletivos. O que as CEB’s chamaram de
conscientizagdo, nés chamamos de construcdo de uma contra-hegemonia, que ao longo do
tempo, de maneira pacifica, mas consciente, daria lugar a uma nova realidade de relacGes

politicas, tornado-as protagonistas das mudancgas sociais.
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5. CONCLUSAO

O Concilio Vaticano Il alterou profundamente a atuagdo da Igreja Catolica no Brasil. A
Arquidiocese de Vitoria foi especialmente marcada por suas diretrizes inovadoras. As CEB’s
se tornaram parte da propria organicidade da Arquidiocese. O profundo compromisso social
abracado pelas comunidades de base fez da Igreja em Vitoéria um modelo para todo o pais.
Demonstrou de fato, como esta Instituicdo pode contribuir para uma transformacao social.
Mesmo ndo englobando a totalidade da Igreja arquidiocesana, seu dinamismo e atuacédo
tiveram grande inser¢do na sociedade e nos movimentos populares, formando expressivos

quadros de liderangas para a sociedade civil.

O nascimento das Comunidades Eclesiais de Base nos centros urbanos esta diretamente ligado
a aproximacéao dos fiéis a Escritura Sagrada. O Concilio Vaticano Il dava especial enfoque a
Palavra de Deus, transformando-a em prética pastoral. Aproximar a Biblia dos fiéis era uma
tarefa de certa forma nova na Igreja. Durante muito tempo a leitura da Biblia era restrita a um

grupo de privilegiados e sua interpretacdo era atividade de especialista.

Pela primeira vez em muitos seculos de restricdo, o povo era estimulado a ler diretamente as
palavras de Deus. Numa tentativa de manter sua hegemonia em meio a multiddo de catélicos
pobres espalhados pela América Latina, os sacerdotes, na execucdo desta atividade nova,
preparavam os fiéis para serem os interpretes da Biblia. Comegaram a organizar estudos

biblicos, pratica, até entdo, inexistente na Igreja Catdlica.

Essa aproximacao dos fiéis a Biblia gerou muitas criticas dos setores mais conservadores da
Igreja, que acusavam o Concilio Vaticano Il de “protestantizar” a Igreja Catélica. Mas as
criticas ndo interromperam as renovagdes. A grande pergunta era como aproximar os fiéis da
Biblia. A Igreja Catdlica ndo tinha um modelo para seguir. O caminho foi aberto pelos
sacerdotes por tentativa, aprenderam na pratica. No exercicio de evangelizagdo os sacerdotes
procuravam ligar o texto biblico a vida das pessoas. Esse processo foi inspirado pela
pedagogia de Paulo Freire, difundida no Movimento de Educagédo de Base (MEB), discutia-se
muito qual seria a melhor maneira de evangelizar o povo, e trabalhar em parceria com ele,
te6logos passaram a escrever sobre essa metodologia, como Clodovis Boff com sua obra

intitulada: Como trabalhar com o povo.
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Os Circulos Biblicos foram o principal fertilizante das pequenas comunidades, devolveram a
Biblia ao povo. Este novo estilo de catequese popular foi peca principal na formacgédo das
CEB’s, vindo questionar a vida da Igreja como fermento na massa, sendo forca de

transformacéo na sociedade.

Havia nesta época uma reforma sendo realizada na estrutura da Instituicdo. Desde antes do
Concilio a Renovacao Paroquial apontava para uma dinamizagédo das paroquias que deveriam
ser células vivas da Igreja universal. Mas como? Todas as perguntas foram sendo respondidas
na pratica, os Circulos Biblicos uniam os fiéis em volta da Palavra de Deus e ndo mais
exclusivamente em volta do sacerdote. Em todos os depoimentos dos membros das CEB’s da
Paroquia S8o Francisco de Assis, percebemos a preocupacgdo das pessoas em explicar que
“quase ndo tinha missa™. A falta de sacerdotes para atender a imensiddo desta nacdo catolica
sempre se mostrou como um desafio para a Igreja, porque todos 0s sacramentos eram
concentrados na figura do padre. As religiosas e os leigos ndo podiam realizar nenhum tipo de
sacramento e nem administrar paroquias. Mas a préatica renovada transformou 0s conceitos e

flexibilizou cada vez mais a hierarquia da Igreja.

As Capelas Tradicionais, onde se rezava o terco e a ladainha, eram comuns no interior do
pais. Essa tradicdo chega aos centros urbanos junto com os migrantes em busca de trabalho,
exatamente no momento em que a Biblia é devolvida aos fiéis. Nos ensaios de interpretacdo
realizados pelos sacerdotes no meio do povo surge a necessidade de explicar o texto com

exemplos do cotidiano, para que o povo pudesse entender.

Inspirados pela abertura trazida pelo Concilio Vaticano Il e pela opcdo pelos pobres,
confirmada em Medellin; esses sacerdotes, no exercicio pedagogico de ensinar o povo a lidar
com o Livro Sagrado, passaram a ligar a palavra de Deus a vida cotidiana. Ndo se trata mais
de ligar os ensinamentos de Jesus a vida da classe dominante, preocupada com a salvacéo de
suas almas apds a morte; trata-se de liga-los a vida do povo que passa o inferno aqui e agora,
e que apesar de desejar a salvacdo de sua alma, estd consumido pelas preocupacgdes de

sobrevivéncia do hoje.

N&o demorou muito para que os anseios por liberdade e melhoria de vida fossem
contemplados nas interpretacdes evangélicas (homilias) e a libertacdo do sofrimento passasse
a ser vista como uma acao coletiva, em que todo o grupo precisava colaborar, e, ndo mais um
castigo pelos pecados individuais de cada um. A partir deste trabalho de reflexdo evangélica,

realizado nas CEB’s, surge uma nova dimensdo de pecado, na qual o pecado de maior
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consequéncia para a vida da humanidade deixa de ser o individual e passa a ser o pecado

social. Ha uma coletivizacao do pecado e por conseqiiéncia da Salvacao.

A Salvacdo ndo é mais entendida como resultado de privagdes e austeridade de vida, na qual o
sofrimento é responsavel pela purificacdo da alma. A Salvagdo passa agora pela purificacdo
da alma social, e é contra o pecado social, que a luta das CEB’s vai se voltar. O pecado social
é 0 pecado da desigualdade, onde poucos acumulam patrimonio, enquanto, muitos, ndo tem o
necessario para viver. Como podemos verificar na ilustracdo do ANEXO 17 essa relacédo era

clara na ideologia que movia os intelectuais das CEB’s.

E interessante observar que as CEB’s eram organizadas por grupos de intelectuais organicos a
classe trabalhadora, que eram capacitados nos cursos de formacéo de lideranca, ministrados
pela prépria Igreja. Gramsci define intelectual por sua funcdo e ndo por um aparato de
intelectualidade, por isso os lideres locais das CEB’s, parte do povo simples que as formava,
podem ser definidos como intelectuais. Para ele, a fungéo do intelectual € mais importe do que
ser intelectual. Fora da sua profissdo (além dela), todo homem desenvolve uma atividade
intelectual qualquer, participa de uma concepg¢do de mundo e contribui para promover novas
maneiras de pensar. Portanto, ndo existe ndo-intelectuais, mas sim, tipos diversos de
intelectuais, que Gramsci, segundo seu critério historico-sociologico, classificou em organicos

e tradicionais.

Ver em todo esse processo de transformacdo da Igreja, simplesmente uma astucia, uma
manobra populista para manter o controle das massas ou uma tatica habil para fazer face ao
comunismo é passar ao lado do essencial e ndo compreender, nem as motivagGes subjetivas,
nem a significacdo objetiva do fendmeno. Apesar da motivagdo inicial estar em parte
vinculada ao fortalecimento da hegemonia Catdlica entre os menos favorecidos do planeta,
podemos afirmar que ocorreu sim, uma profunda mudanca de curso espiritual, uma auténtica
conversao moral e politica a causa dos pobres na Arquidiocese de Vitoria e em muitos pontos

da Igreja no Brasil e no mundo.

A Conferéncia Episcopal de Medellin qualificou o estado de coisas existentes na Ameérica
Latina como uma situagéo de pecado, como uma repulsa a Deus. Esta qualificacdo em sua
globalidade e profundeza ndo é apenas critica a abusos individuais dos que gozam de maior
poder; é um repudio a todo o sistema imperante, a que pertence a propria organizacao da
Instituicdo Eclesiastica Catolica. Por isso os tedlogos da libertacdo vao fazer graves criticas a

estrutura e posicionamento politico da propria Igreja.
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Estamos longe aqui, portanto, do otimismo ingénuo que ndo da ao pecado o lugar que lhe
compete na trama historica da humanidade. N&o se trata, porém, do pecado como realidade
individual, privada e intimista, que afirma exatamente a necessidade de uma redencéo
espiritual, que ndo gquestiona a ordem em que vivemos. Trata-se do pecado como fato social,
historico, auséncia de fraternidade, de amor nas relagdes entre 0s homens, ruptura da amizade
com Deus e com os homens e, em consequente cisdo interior. Assim consideradas as coisas,
redescobre-se as dimensdes coletivas do pecado. O pecado existe em estruturas opressoras, na
exploracdo do homem pelo homem, na dominagéo e escraviddo dos povos, racas e classes

sociais.

A opc¢édo em favor dos pobres ndo € uma convencéo de estilo; ela se traduzia na prética, pelo
engajamento de centenas de cristdos em todo o corpo da Igreja. E nas CEB’s se expressava na
formacéo de associacdes de bairro, no apoio a luta de classes, nos sindicatos, na organizacdo
de movimentos camponeses, na defesa de prisioneiros politicos e em todas as areas em que 0

povo oprimido precisasse de libertacéo.

Este trabalho de militancia politica gerou muita incompreensdo dentro e fora das CEB’s.
Muito se discutia se elas podiam ser consideras Igreja ou ndo. Na nossa pesquisa ficou
evidente a eclesialidade das CEB’s, que praticamente nascem junto com a aquisicdo de um
local para reuniBes evangelicas, onde a Biblia era o elo entre as questdes sociais e celestiais.
Neste sentido encontramos varios estudos sobre a natureza das CEB’s, inclusive uma Tese de
Doutorado do Padre Ivo Ferreira de Amorim (atual paroco da Par6quia Séo Francisco de
Assis), intitulada: A Eclesialidade das CEB’s na Igreja do Brasil. Mas a religiosidade das

CEB’s néo explica totalmente sua pastoral.

Usamos as categorias de Movimento Social Urbano, de Manuel Castells, para identificar no
trabalho das CEB’s caracteristicas de movimento social e, como demonstramos, encontramos
todos 0s requisitos necessarios nas atividades desenvolvidas por elas. Ndo podemos negar que
elas trabalhavam como se fossem um Movimento Social Urbano, muito bem organizado e
articulado em uma rede nacional. O que as distingui desses movimentos é 0 seu vinculo
religioso, suas agdes séo pautadas por uma teologia. E o que as distingui da Igreja tradicional

¢ exatamente o seu trabalho como Movimento Social Urbano.

A formacédo de uma ideologia contra-hegeménica acontece dentro das atividades das CEB’s,
mas ndo podemos dizer que se tratava de um movimento revolucionario, as CEB’s nunca

almejaram conquistar o poder. Elas podem ser consideradas um movimento reivindicativo,
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como explica Castells, que luta pela aquisi¢do de bens de consumo coletivos, numa tentativa

de reformar a sociedade, de humanizar o sistema capitalista.

A pobreza da grande maioria e a riqueza de alguns privilegiados, fundada no sistema
capitalista (mais precisamente na América Latina, o capitalismo dependente, submetido aos
monopolios multinacionais das grandes metropoles imperialistas) eram pontos destacados nas
criticas realizadas pelas CEB’s. A critica moral das injusticas do capitalismo e a hostilidade a
sua natureza fria e impessoal ¢ uma velha tradi¢do da Igreja. As raizes de seu pensamento
podem ser buscadas no século XIX, quando a pobreza provocada pela revolugdo industrial
motivou grandes te6logos a escreverem criticas ao sistema capitalista de producdo. Como
vimos no primeiro capitulo desta dissertacdo, 0 pensamento marxista &€ contemporaneo a um
Humanismo Cristdo voltado as causas da classe operaria. A crise, provocada pelo
agravamento das desigualdades sociais pelo mundo, leva os intelectuais da Igreja a questionar

as causas deste sofrimento humano.

A partir de 1960, essa tradicdo vai se articular com a analise marxista do capitalismo,
principalmente sob a forma da teoria da dependéncia, que rompe com as ilusbes
desenvolvimentistas que dominavam o0 marxismo-latino-americano dos anos cinguenta,
mostrando que a causa da miséria, do subdesenvolvimento, das desigualdades crescentes e das
ditaduras militares, ndo era o atraso na modernizacdo das nacdes, mas a propria estrutura do
capitalismo. E que, em consequiéncia, apenas uma transformacdo de tipo socialista poderia
arrancar as nacOes latino-americanas da dependéncia e da pobreza. Certos aspectos dessa
andlise foram incorporados ndo apenas pelos tedlogos da libertacdo, mas também por Bispos e

conferéncias episcopais, principalmente no Brasil.

Muitos intelectuais da Igreja, exemplo classico de intelectual tradicional em Gramsci, vao se
transformar em intelectuais organicos das classes dominadas. O conceito de intelectual
tradicional pode ser caracterizado pela relagédo que estabelece com determinado modo de
producdo, onde aparece ostentando uma tradigdo de continuidade. Esses intelectuais s&o
tradicionais em relacdo a um novo bloco historico, onde ndo estdo ligados organicamente a
nova classe dominante, mas preexistem a ela e ao novo modo de producédo. Tal continuidade
motiva, nesses intelectuais, uma convicgdo de autonomia e de independéncia em relagéo ao

grupo social como um todo.

Ja os intelectuais organicos sdo caracterizados pelo vinculo que estabelecem com uma das
classes em conflito. Para Gramsci, 0 intelectual organico, além de realizar uma funcéo dentro

da classe, é o agente capaz de amarrar o econdmico ao politico e ao ideoldgico nas diferentes
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formacdes sociais ou blocos historicos. Um intelectual organico é o que reflete
conscientemente 0s pontos de vista do grupo social ao qual estd vinculado, seja ele

hegeménico ou contra-hegemanico.

Esta classificacdo faz com que se possa estabelecer como principio que a divisdo em
organicos e tradicionais seja suscetivel de mobilidade, isto é, um intelectual tradicional em
relacdo a classe dominante pode tornar-se organico a esta mesma classe, do mesmo modo que
um intelectual organico a uma classe que perdeu a hegemonia torna-se tradicional em relacéo

a classe contra-hegemonica.

Em momentos de crise da hegemonia (periodos da historia caracterizados pela
desestabilizacdo da ordem politica, cultural e econdmica.), burguesia e proletariado disputam
a alianca dos intelectuais tradicionais, cuja adesdo pode ser “espontanea” nos tempos normais,

mas se torna “coercitiva” nos momentos de crise.

No quadro da conjuntura politica das décadas estudadas, falar em hegemonia engloba também
falar de crise de hegemonia, que se caracteriza pelo enfraquecimento da direcdo politica da
classe no poder ou pelo enfraquecimento do seu poder de dire¢cdo politica e perda do
consenso. Nos momentos de crise os intelectuais tradicionais sdo coagidos a se posicionar em
defesa de uma das classes sociais em conflito. Podemos dizer que num primeiro momento de
crise relacionado ao Golpe Militar de 1964, a maioria dos sacerdotes catélicos brasileiros vai
apoiar a classe dominante. Vislumbrando a possibilidade de perda do consenso e avanco da
ideologia contra-hegemonica comunista, a CNBB apoiou a forca do aparelho estatal e se

manteve junto ao poder constituido.

Posteriormente, ainda dentro deste momento de crise da hegemonia, quando o consenso foi
substituido pela coercdo, o aumento da repressdo as liberdades individuais a partir de 1969
levou a uma certa unidade dos Bispos do Brasil, que se uniram na defesa dos direitos
humanos. Muitos deles tornaram-se verdadeiros intelectuais organicos das classes subalternas;
opcao motivada pelas correntes doutrinarias de valorizacdo do ser humano, existentes dentro
da Doutrina Social da Igreja, reforcadas pela abertura trazida pelo Concilio Vaticano I, e a

influéncia do materialismo histérico na explicagéo das causas da pobreza no mundo.

Mas toda essa teoria ndo é facil de ser compreendida pelas bases da Igreja. Os intelectuais
organicos das CEB’s em sua maioria formados pelos sacerdotes em cursos rapidos de
formac&o politica, ndo alcangavam um entendimento completo da Teologia da Libertacéo e de

sua ligagdo com doutrinas marxistas. Como pudemos verificar nos boletins informativos
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produzidos pelas liderancas locais, havia um senso comum sobre a ideologia das CEB’s. A
lideranca, formada pelo aparato educacional montado pela Arquidiocese de Vitoria,
reconhecia uma proximidade entre seus ideais de igualdade e os ideais comunistas de uma
sociedade sem classes, baseada na propriedade comum dos meios de producdo. Mas havia
muita confusdo de conceitos. As liderangas formadas nas CEB’s tinham um conhecimento
superficial e identificavam o fim das diferentes classes sociais com a vontade de Deus. Essa
identificacdo afasta os membros das CEB’s do materialismo historico e os deixam vulneraveis

a mudancas doutrinais vindas da alta hierarquia sacerdotal.

Encarando as atividades da parte progressista da Igreja como um bloco Unico, podemos
identificar divisbes em sua ideologia. Os grades intelectuais, que para Gramsci Sa0 0S
filésofos, na Igreja podemos identificar como os sacerdotes, que tinham uma formacao
voltada para o entendimento da teologia. Nas CEB’s os sacerdotes que trabalhavam como
intelectuais organicos tinham a Teologia da Libertacdo como sua filosofia, sabiam as
diferencas grandiosas que separavam a teologia das idéias marxistas e, por mais que se
inspirassem nelas para entender a realidade e a producdo da miséria no mundo, tinham clareza
dos limites que separavam as duas ideologias. Para lutar eficazmente contra a pobreza é
necessario conhecer suas causas e € neste ponto que a Teologia da Libertacdo encontra o
marxismo. Mas os intelectuais orgéanicos formados nas CEB’s possuiam apenas um senso

comum dessas teorias.

Como explica Gramsci, uma das maiores dificuldades da filosofia em geral consiste
precisamente na falta de unidade ideoldgica entre o baixo e o alto, entre os simples e 0s
grandes intelectuais. Revela-se, da parte dos simples, um sincero entusiasmo e um forte
desejo de elevacdo a uma forma superior de cultura e de concepc¢do do mundo. De acordo com
ele, a organicidade de pensamento e a solidez cultural s6 poderiam ocorrer se entre 0s
intelectuais e os simples se verificasse a mesma unidade, que deve existir entre teoria e
pratica, isto é, se tivessem tornado coerente 0s principios e 0s problemas que as massas

expunham, com as suas atividades praticas, constituindo assim um bloco cultural e social.

Foi exatamente 0 que aconteceu durante um determinado periodo nas CEB’s: os intelectuais
da Igreja se tornaram intelectuais organicos das massas e formaram com elas um bloco social.
Mas o periodo de unido entre esses intelectuais e as massas ndo foi suficiente para a
consolidacdo do pensamento teoldgico contra-hegemonico. Nas liderangas locais havia ainda
um senso comum sobre a ideologia que os guiava, e esse senso comum levou a muitos

conflitos internos que enfraqueceram o movimento por dentro. Senso comum € a visdo de
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mundo mais difundida no seio das classes sociais subalternas, ndo & um pensamento
homogéneo. As representacdes do mundo que esse senso comum permite S40 sempre
ocasionais e desagregadas: séo resultado, em grande medida, da banaliza¢do de ideologias de
épocas histdricas anteriores. Sdo formas de um conformismo imposto pelo ambiente exterior
(ideologicamente dominante) e por outros grupos sociais. Compdem-se de estratos
acumulados de idéias correspondentes a fases anteriores da Histdria, que permanecem

anacronicas, como uma heranca cultural desagregada e banalizada.

O homem ativo de massa, movido por senso comum, atua praticamente, mas ndo tem uma
clara consciéncia tedrica desta sua acao, a qual nao obstante € um conhecimento do mundo na
medida em que o transforma. Pode ocorrer, alias, que sua consciéncia tedrica esteja
historicamente em contradicdo com o seu agir. E quase possivel dizer que ele tem duas
consciéncias teoricas, ou uma consciéncia contraditoria: uma implicita na sua acdo, e que
realmente o une a todos os seus colaboradores na transformacéao préatica da realidade; e outra

que ele herdou do passado e acolheu sem critica.

Todavia, esta concep¢do formada pelo senso comum ndo é inconsequente: ela liga a um grupo
social determinado, influi sobre a conduta moral, sobre a dire¢cdo da vontade de uma maneira
mais ou menos intensa que pode até mesmo atingir um ponto no qual a contraditoriedade da
consciéncia ndo permita nenhuma ac¢ao, nenhuma escolha e produza um estado de passividade

moral e politica.

De acordo com nossa investigagdo o senso comum n&o foi superado nas CEB’s. O
engajamento € um elemento constitutivo da “nova forma de ser Igreja”. Mesmo entre aqueles
que ndo entendem muito bem o sentido desta mobilizacdo social. Entretanto, permanece o
atrito entre grupos que apdiam as atividades militantes das CEB’s e grupos ainda presos aos
modelos eclesiais tradicionais, em que o trabalho de conversédo interior é o Unico responsavel
pela salvacdo da alma. Afinal, as mudangas que trazem novos modelos acontecem num
processo lento, que implica no surgimento de uma nova mentalidade, nova maneira de

vivenciar a fé e de compreender o mundo.

Este é o principal fator que levou ao fim da militancia politica exercida pelas Comunidades
Eclesiais de Base. A partir de 1978, com a morte de Paulo VI e a eleicdo de Jodo Paulo I, a
falta de consenso entre os membros da comunidade se evidenciava a medida que os lideres
das CEB’s eram substituidos por intelectuais tradicionais, e medidas de coer¢do comegaram a
ser executadas aos sacerdotes que haviam se tornado intelectuais organicos da CEB’s. Um

exemplo foi o siléncio obsequioso imposto a Leonardo Boff, em 1984, uma espécie de
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siléncio penitencial, que vinha acompanhado de outras puni¢cdes como sua deposicdo da
catedra de teologia e a proibicéo de escrever e publicar. Seu julgamento foi realizado trés dias
depois da publicacédo da Instrucéo Libertatis Nuntius, contra a teologia da libertacao, assinada

pelo entdo Prefeito da Sagrada Congregacédo Para a Doutrina da Fé, Cardeal Joseph Ratzinger.

A ideologia que movia as acOes das CEB’s ndo era compartilhada por todos os fiéis da
Comunidade. Havia uma filosofia sistematizada pelos grandes intelectuais: a Teologia da
Libertagdo, e um senso comum que movia as liderancgas locais em bases frageis, dependentes

da articulacdo dos sacerdotes para a elevacdo deste senso comum a uma filosofia.

Na arquidiocese de Vitoria o deslocamento do Bispo auxiliar Dom Luiz Fernandes para a
Diocese da Paraiba, em 1982, marca o ponto alto desta desarticulacéo da lideranca das CEB’s.
Embora o Bispo Dom Jodo tenha requerido que Dom Luiz o substituisse apds a sua morte e 0
padre Alberto Fontana tenha ido a Roma interceder pela permanéncia de Dom Luiz na
Arquidiocese de Vitoria, sua substituicdo foi realizada sem argumentacdo. Em seu lugar
assumiu como Bispo coadjutor, Dom Silvestre Luiz Scandian, um dos pioneiros, no Brasil, do
movimento catolico pentecostal chamado de Renovacdo Carisméatica. Em Cariacica o
assassinato do Padre Gabriel Maire também abre a possibilidade de substituicdo por uma

lideranca mais ligada a movimentos apostolicos.

Esse deslocamento das liderancgas inicia-se a partir dos direcionamentos da Curia Romana,
mas podemos observar no Brasil que durante a abertura politica, no inicio da década de 1980,
o fim da crise de hegemonia, enfraqueceu a unidade da CNBB. Os intelectuais tradicionais
que se mantinham neutros ou faziam uma oposic¢do discreta ao trabalho dos Bispos mais
progressistas, comegaram a se posicionar como intelectuais organicos as classes dominantes,

provocando um verdadeiro racha na Igreja do Brasil.

A abertura politica também contribuiu para o esvaziamento das CEB’s enquanto movimento
social. Sua lideranca, estimulada pelas possibilidades de participacéo politica abertas com o
fim do Regime Militar, se deslocou para os sindicatos, partidos politicos e, posteriormente,
OrganizagGes N&do Governamentais (ONG) de cunho social. Um exemplo do deslocamento
das liderancas das CEB’s estd na formacdo do Partido dos Trabalhadores (PT), que herdou
grande parte de seus membros fundadores das liderangas formadas nas CEB’s. Em Cariacica,
nos anos de 1980, o PT era conhecido como “aquele povo da Igreja”, tamanha era a
participacdo do povo das CEB’s no partido. Os dois primeiros candidatos a prefeito pelo PT,
no municipio, eram grandes lideres das CEB’s: Angelo Pin e Paulo Matede, este Gltimo

trabalha atualmente na diretoria da Céaritas Arquidiocesana de Vitoria.
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Na década de 1980 os movimentos sociais no Brasil, como um todo, passaram da fase do
otimismo para a perplexidade e, depois para a descrenca. Um dos principais fatores foram as
alteracOes realizadas nas politicas publicas. O enorme crescimento do associativismo
institucional, particularmente nas entidades e 6rgaos publicos, os quais cresceram muito em
termos numeéricos ao longo dos anos de 1980. O surgimento de grandes centrais sindicais, 0
aparecimento de entidades aglutinadoras dos movimentos sociais populares, especialmente no
setor de moradia, e, fundamentalmente o surgimento e a expansdo das ONG’s, que seriam
quase que substitutas dos movimentos sociais nos anos de 1990, também atingiram as

Comunidades Eclesiais de Base.

Nesta epoca, as CEB’s enquanto Movimento Social Urbano véo lentamente desaparecer. Suas
reivindicagcdes foram sendo realizadas e a falta de lideranca para formular novos objetivos
deixou 0 movimento sem direcionamento, a0 mesmo tempo em que orientagdes mais voltadas

a espiritualidade iam ganhando espaco privilegiado dentro da Igreja.

A crise do paradigma marxista, a partir da desagregacdo da Unido das Republicas Socialistas
Soviéticas (URSS) e a queda do muro de Berlim, também é apontada, por alguns autores,
como um dos motivos de desarticulagdo politica das CEB’s, mas entendo que esta seja uma
leitura superficial dos acontecimentos. O paradigma marxista nunca foi o real motivador das
acOes das CEB’s. Ndo era um projeto revolucionario que estava sendo construido nessas
comunidades. O paradigma das CEB’s era a constru¢cdo do Reino de Deus na Terra, que
englobava: a luta pelas liberdades individuais e a luta pela eliminagdo da pobreza, enfim, a
luta por uma humanizagéo do sistema social em que o povo de Deus vive, seja ele: capitalista,
socialista ou comunista. Portanto, podemos afirmar que as motivagdes das CEB’s continuam

atuais, muito presentes na realidade nacional.

N&o podemos justificar a desarticulagdo politica das CEB’s usando a crise de paradigmas da
década de 1980, a ndo ser que houvesse um entendimento equivocado da ideologia que movia
suas acdes entre os proprios membros das CEB’s. O inicio da construcdo do Reino de Deus na
Terra continua presente na Teologia da Libertacdo. E a Teologia da Libertacdo que n3o esta

mais presente nas CEB’s.

O que mudou foi o direcionamento doutrinrio da Igreja, enquanto instituicdo. Da mesma
forma que as CEB’s nascem de uma abertura criada pela Curia Romana no Concilio Vaticano
Il; ¢ de Roma que emana as condenacGes a Teologia da Libertagdo e 0S novos

direcionamentos espirituais que véo pautar as a¢oes das CEB’s.
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De fato as CEB’s continuaram a se multiplicar durante a década de 1990, e continuam
representando descentralizacdo e democracia na arcaica estrutura dessa Instituicdo, mas sua
militancia politica morreu junto com os movimentos sociais urbanos da década de 1980. Néo
h& mais cursos de formacdo para leigos envolvendo fé e politica. Ndo h&d mais um projeto
pedagdgico de construcdo de uma ideologia contra-hegemdnica. O movimento social foi
retirado das CEB’s, que hoje sdo chamadas de Comunidades Eclesiais. Retiraram a palavra
base, para identificar o carater exclusivamente religioso dessas comunidades.

Verdadeiramente se encontrou uma nova maneira de ser CEB’s.
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Fotografias 1 e 2

Fotol: Capela da Comunidade Imaculada Conceigéo — 1979.
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Fotografias 3 e 4

Foto 3: Altar da Comunidade Imaculada Conceigéo no inicio dos anos 1960.

—

Foto 4: Altar da Comunidade Imaculada Concei¢éo - 2007



Fotografias 5 e 6

Foto 6: Capela da Comunidade Nossa Senhora da Penha — 2007.
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Fotografias 7 e 8

ol -

tho 7: Capela da Comunidade Sao Sebastido — 1969.

Foto 8: Capela da Comunidade S&o Sebastido — 1975.
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Fotografia 9

Foto 9: Capela da Comunidade Sdo Sebastido — 2007.



Fotografias 10 e 11

o g

--} ||I

Foto 10: Centro de Orientacdo Social — 1967.

s ——

Fotoll: Centro de Orientacdo Social — 2007.
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Fotografias 12 e 13

Foto 12: Artigos produzidos pelos alunos do curso de ceramica do COS — 19609.

Foto 13: Curso de encadernagéo realizado no COS — 19609.
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Fotografias 14 e 15

Foto 14: Capela da Comunidade Sant’Ana - 1979

|

Foto 15: Capela da Comunidade Sant’Ana — 2007.
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Fotografias 16 e 17

Foto 17: Capela da Comunidade Nossa Senhora Aparecida — 2007.
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ANEXO 1

DIOCESE DE SAQ MATEUS

DIOCESE DE COLATINA

LEGENDA

[ | Area Pastoral Vitoria
[ | Area Pastoral Vila Velha
I 4:a Pastoral Cariacica/Viana

[T Area Pastoral Serra
[ irea Pastoral Benevente
[ Area Pastoral Serrana

DIOCESE DE CACHOEIRD
DO ITAPEMIRIM

Mapa: Arquidiocese de Vitéria
Fonte: site da Arquidiocese de Vitoria: < www.aves.org.br>. Acesso em 20 nov.2007.
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ANEXO 5

CARTA AQ POYO DE DEUS

0S OPERARIOS DA CONSTRUGAO CIVIL QUE TRABALHAM EM EMPREI

TEIRAS DA C.S.T. E OUTRAS EMPRESAS, NAO SUPORTAM -~ MAIS A VIOLEN
CIA, OS BAIXOS SALARIOS E AS PESSIMAS: CONDIGOES DE TRABALHO.
ALEM DISSO, 0S PATROES NXO CUMPRIRAM 0S -ACORDOS ASSINADOS EM SE
TEMBRO. POR ISS0, NOSSOS IRMAI0S ENTRARAM EM GREVE.

ELES  PRECISAM DE NOSSC APOIO PARA CONT&NUAREM SUA LUTA .
O DINHEIRO ACABOU. A FOME AMEAGA A TODOS. PARA COMPARECER  AS
ASSEMBLEIAS, ELE TEM QUE ANDAR A PE DESDE A C.S5.T. ATE O CENTRO
DE V;TORIA. POR QUE? PCRQUE NAO TEM DINHEIRO PARA PAGAR PASSA
GEM DE ONIBUS. '

ELES ESPERAM NOSSA AJUDA COM URGENCIA. TODO CRISTAO PRE .

CISA COLABORAR. ORGANIZZM EM CADA BAIRRO COMITES DE SOLIDARIEDA
DE PARA RECOLHER ALIMENTO E DINHEIRO. ENVIEM PARA O SECRETARIA
DO PASTORAL DA ARQUIDIOCZSE.. 0 SALAO DO IPAV, . QUE FICA ATRAS
DA RADIO CAPIXABA, ESTA SENDO O LOCAL ONDE ESTAMOS COLOCANDO 0S
MANTIMENTOS.

T0DO APOID A0S OPERARIOS QUE LUTAM CONTRA A
FOME E A VIOLENCIA.

PASTORAL OPERARIA DA ARQUIDIOCESE DE
VITORIA

Reforgamos este pedido e o entregamos aos cuidados fra-
ternos das Comunidades & c todos os homens de coragdo nobre e de
boa vontade.

+ }b@ YA e b
oM FOROBRTISEA DT MOTEA %WH B~

Ar.gbigps Metropolitano de Vitéria
Hiads P

oM LUIS GONZAGA FERNANDES
Bispe Auxiliar

Vitoria, 27 de novembro de 1980.
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ANEXO 6

Regiao Metropolitana da Grande Vitéria
‘—\1

Ibiracu
{
Santa Irundi
»
Teresa ®
A Aracruz

LEGENDA

@® Sede Municipal
———me  Limite distrital
e Rodovia Estadual
s Rodovia Federal

#4441+ Ferrovia

- Divisa Municipios Limites

Santa
Leopoldina

*
x
&

Domingos
Martins

Marechal
Floriano

Alfredo
Chaves

Todos os Santos

WA P b

Elaboragho:
g

Fonte:

: SEP
Anchieta
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ANEXO 7

DOM'SILVESTRE LUIS SCANDIAN =~
Por mercd de-Dous o da Santa S& Apostélica
“Arcoblspo do Viléria do Esplito Santo’

Fazemos saber que' nds, havendo deliberado mmentar o nimero de Pardquiss de
diocese; em razio’ do crescimento da populagdo, depois de ouvir o parecer fa
) ‘Conselho ‘Presbiteral ‘da Arquidiocese, usando de nossa Jurisdigio Ordinaria
ormidade ‘com o Codigo de Direitd Candnice, tendo principalmente em vista o Cincn

x ‘bem separar e desmerbrar das Parbquias da Virgem Maria de Itaci
‘S&o Joio Batista de Carfscica (sede), o territorio sbaixo indicédo e nele eri
anonicamente - constitulmos a Pampquia de S3o Francisco de Assis, com sede . em
Sentena,” ériada pélo presente Decreto com os seguintes limitess . -

Partindo da passagem de nivel da estrada'de rodagem e a lirha da Estrada . de
! Minas (, Comparhia’Vale do Rio Doce ) na entrada do bairro de Porto de

da). Retiro Saudoso e bairros de Flexal e, excluindo

s 2 , do lado esquerdo, as commi
,de Grauna e Vi

1a Prudéncio; daf acompanha o Rio Bubl até sua foz  na

festa sera celebrada conforme o calendario 1litlrgico pa
ste nosso Decreto seja 11do a0 povs num domingo cu dia  de
d sa,de Instalagdo da nova Pardquia; bem camo nas Matrizes das Pa
gem Marla de Itaciba e de Sio Jodo Datista de Cariacica, do qual se pas
saral certiddo para todo o sempre constar. " '

i Seja, ai.nda,est:emsso Decreto integralmente transerito no livro de Torbo da
cqula e das Paroqulas da-Virgen Maria de Itacibi e de Sio Jodo Batista, de Cari
no livro de "Cria;aode Paroquias e Limites Pan:\qwlais"lde nossa Curia

ds em Nosss Cérin Mstropelitas de Vithela, sob o Nosso sele o sinal de Nossss Armae,

de 19780 ’
¢ L22th dﬁ(é Chascelor do Arce-,

e

__l_p" /.{l'-wb—&{'n Lf

G st cly

Arcebispo Metropolitano -
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ANEXO 8

J\Q%ao@@ 1966 - salda /984

RELATGCRIO

PASTORAL DE TORTO DE SANATANA

1966 ~ 1382

M b 5
a) Dados gerais da area de Porto se Santana, anterior a nossa
atuacio Pastoral

Até 1963 Porto de Sanatana era uma @érea desabitada.

Em 1964 foi habitada pelo grande numero de famflias que vinham
do interior do Estado, sem recursos, sem saude, sem emprego a fim de
ganh.r terras para construir seus barracos.

Em luta para derrubar a mata e repartir bem a terra, houve mul
tas vezes a 1nterrupgao da Policia que de dia derrubava os barraoos
e o povo reconstruia & noite. Vencendo a batalha procurava legali-
zar na FPrefdaitura seus direitos de posse.

s famflias sofriam multo por falta de allmento S, Escolas,Far—
ma01as, Hospitais, energia eletrlca, rede de agua e esgdto, enfim
faltavam~lhes todos os recursos basicos pura a sabslstencia. Dla a
dia surgiem novas fam{lias, n3501am mais criangas. Para terem agua
ahriram pogos, encontrando apenas agua barrenta, que causava febre
vomitos e outros males, incluindo a vermlnose, morrendo em média 20
criangas por semana, Haval grande pre&onlman01a, nesta epoca, de tu
berculose, verminose e alguns casos de lepra como tembém Goengas ner
voss e mental. Muitas civangas e velhos wom debilidade por falta &e
alimentagdo. Brigas mortes causadas por wma vida dura, pela ignorin-
cia e pglo cansago de lutar. Um percentual muito grande de gesajuste
famillar.

SS em 1965 conseguiram um Snibus para fazer a linha de Porto
de Sentens & cidade de 2 em 2 horas, ha 40 minutos de dis “tancia.

b) Inicio de nPssa colaboragio

Ep 31 de maio de 1966, o Vigdrio ds Iaroqala do Muniecipio
procurou-nos para aauda—lo vendo que ele so, nfo podia dar ascisten
cia a tanta gente de uma area altamente carente de tudo, #ecebemos
para iniciar o trabalho, do Pe. Pero Pereira Pinto - Vigario de
riacica, apenas Cr® 25.00, que nos deixou perplexa, sem saber como
repaptir para tanta gente necessitada,

Existindo um grande numero de peesoas analfabetas, incentiva-
mos um Senhor gue tinha um pouco mais de experiencia e conhecimwnto
para dar aulas. Ficando tudo organizado,as crlangas estudavam  ao
dia e os adultos & noite, hum barraco de tabuas, feito pelo préprio
povo, onde funcionave a Capelinha, A n01te para as sulas e encontros
de ormgio e reunifes, usava-se lampedes a gquerozene, Partindo desesa
dlflculdado crlamos um grupoe para arrecadar dinheiro para a instala
¢Ao da réde elétrica, cujo resultado foi positivd.

Em 1967 com a visita do Sr. Bispo Auxiliar - D. ILuiz Gonzaga
Fernandes que vendo as grandes dificuldades de se trabalhar, andan
do por lugares tenebrosos, aconselhou gue pedissemos wma ajuda a Ag
veniat., E em 1968 fizemos uma gronde pesquisa, recolhendo todo o)
naterial gne mais precisava para preparar o relatdrio a ser envie-
do.



2
J& nesta época , estavemos atendendo a populagBo da Area com

um ambulatdrio instalado em um barraco, doado por um dos moradores,

Tinhamos dois acdémicoe que prestavam serv1go duas vezes por semana.,
Partimos entfo para cursos de Primeiros Socorros e de Iniciag8o a

Enfermagemn.

Em meio a todas estas atividades, sentimos necessidade de criar
um grupe de jovens e preparar as crimngas para a Frimeira Eucaristia.

Realizadasn estae tarefas, em 1969 foi trabalhar conosco uma ASe
sistente Social - da Escola de 5.5. de Vitdria - que mrito nos ajudon
na fgrmulagao do relstdrio para Adveniat com o qual conseguimos a ime
portancmu de CrR$ 3. OO0,00 que foi empregada na construgdo de um gal-
péo a ser usado para varias atividades tais comos Celebragso Eucar{s-
tica, Culto da Palavra, Circulos Blbllcos, Encontros e Reuniles diver
sos, Palestrn de formagfio para preparagdo do matrimonio, batismo, de
enfermagem e primeiros socorros.

No mesmo ano chegaram dois padres , vassando repidir em um bare
raco no local, a fim de facilitar os nossos {rabaihos. Com a unifo
entre religiosos e leigos o povo ndde ser mais orientado conseguindo
eriar um movimento comunitdrio promovendo curso pela LBA : Cordse e
Costura, Tricot, Croche e Arte Culundria,

Com tuco isto o mévimento cresceu muito, o pove foi mais ingtrui
do e o prefeito mais alertado para construir grupos Escolares, sendo
um em cada morro, uma vez que o8 trés jd estavan bastante habitados.

J& em 1972, os dois Padres conseguiram através da TESBIM, a apli
cagﬁo do Plano Recreativo de Assistencia ao Menor -~ PRAM, com a coria-
g8o de ume Escola para os menores de situagBo escolar 1rregular.

Ainda neste ano de 1972, os dois Padres deixaram o sacerddcio e
a Comunidade ficou em grande angusti, que para dar apoio a todo povo
custou carn o "Ter padres e freiras na area, e como um presente do
géu," porque nunca imagineram morar em convivio conogco.

Ndo dando muito alarde, procurando tirar de cabega dos que €S~
tavam querendo passar para outras creng¢as, on ficar indiferentes,fa-
lando muito na saida dos sacerdotes, continvamos todos o trabazlho que
vinhe sendo desenvolvido, resolvemos melhorar aibapela construindo u-
ra de alvenariaza, fazendo festas cormnitdrias, renovando as equipes e
dando-lhes +tarefas, A Comunidade ficou sem assistencia direta do Fa-
dre por algum tempo. Algune Sacerdotes de oubtras pardquias atendiam
apenas aos casamentos e batisados a convite nosso, 0 povo que btinha
missa dominical por gquatro anog, passou a nzo ter mais e assim a Eu-
catistia vinha de outras Igre;as e idstribuida na hora da celebra
gao do culto. Em todo esse periodo sentimos muito a protegio de Deuq
e de Nogssa Senhoraguardando o seu povo em meio a tantas dificuldades

Em 1975, veio um Pedre francés que € o atual vigdrio e vem desqg
volvendo um trabalho de Pastoral com dificuldades e muito esforgo.

lloje contamog com 27077 ( vinte e sete mil e setenta e sete)ha-
bitantes e jé temos uma comunidade bastante desenvolvida.

c¢) o que hoje ex1cte como recult nte de nosss atualgio

As comunidades j& tems: luz, dova encanada, rede de esgoto inemm

pleta, transporte celetivo me]horndo, algung texis, um Centro de AtL
vidade do SEST, d01s poutos de saude, carentes, supermercado e merceg
rias, um consultdrio médico e dentistas prdticos.

Na pastoral temogs ¢ catequese, grupo de oragdo, dirigentes de
cultos,leitores, cantores, clube de Maes, equipe de prepara¢io mo ba-
tiemo e ao matrimdnio, conselho, grupos de jOvens engajados na Tasto-
ral de enfermos, do8 presos e nas fomilias.

190
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ya Temos uma sale doada pela Diocese- Centro de Orientagiio Social
¢ - GOS, onde se faz reunloes, recreagoes, festas de casamentos e ani-
versdrios. Atualmente estd sendo realizado um curso de soldador, a té
dezembro.

Em cada més & programado, pela ecquipe de Pastoral, tudo que se
vai reaslizar durante o més,

Para dezembro estfo previstos encerrvamentos de cursos, sendo um
més bem festivo ohm um Natal hastante p,rticipedo.

Janete Monjardim F.C,M,

CAPELA DE SR0O SEBASTIRO DO PORTO TE SANTANA
Construgét de um galpdo
8x6
Material empregado

- Madeira NCE$ 444,00

- Pedra - 13 metros Nor$ 01,00

~ Cimento 12 sacos ner$ 88,80

; - Vermelhfo 2 kiloe NCR% 10,00
! - Telhas - 1.000 : LCR$ 140,00
' ~ Areia NCR$ 47,00
~ Prego wer$ 28,80

5 -~ Ripas NCR$ 18,00
' - Te de pedra NCR$ 11,00
~ Dobradigas e trincos NCR& 30,00

- Pedreiro - 5 dias . ,.TWCR% 40,00

- Pintura NCR$ 36,00

Friso para portas e janelas NCR$ 61,30

Transporte NCE§ 54,50

Totals NCR$1,100,40

Vitdria,25 de julko de 1969



RELATGRIO

De janeiro a dezembro de 1974 g Comunidade de Porto de San-
tana, recebeu como & Jjudamaimportdneis de CR$ 7.200,00 (sete mil
¢ duzentos cruzados) do Santudrio de Nossa Senhora da Fenha por
intermédio do Revmo, Frei Armulfo. g

A referide importancia foi gasta em beneficio dos mais neceg
sitados.

Tornamos possiveis varias iniciativas, tais comos:

~ Instelacfiode égua corrente no barraco de uma viuva com 4

(quatro) filhos menores; :

-~ A construgdo de um barraco pars uma velhinhe sem recursos}

~ Compra de mgterial rara um curso de enfermagem para 20 (vig

te) alunas;

~ Compra de material escolar, pagamento de curso e pascege eg

colares para 3 (trés) estudantes pobres;

~ Compras de remédios para os doentes que nfo tém INEFS;
Criagfio de uma Bibliotees para jovens;

Compra de discos pera facilidar g Liturgia j
Certidio de regisiro de algumas pessoas; 3
Reforma de uma escols de artezanato bara criangas pobres.

L A |

Vitdria, 4 de abril de 1975

Jante Mo§jardim FuCol,
Responsavel
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ANEXO 9
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ANEXO 11

[S—

E SHNTENA-FLEXAL

Figura : Proposta de desenho para camisetas.

CIRCULO BIBLICO PAROQUIAL E VOCACIONAL

PAROQUIA DE SAO FRANCISCO DE ASSIS

e
WS SR EW

NASCE DO POVO UMA PAROQUIA

DE CEB's (Comunidades Eclesiais
de Base) . |

PORTO DE SANTANA/FLEXAL.
AGOSTO/ 89.

Figura: Desenho usado para divulgagéo do nascimento da Pardquia.
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ANEXO 12

PORTO DE SANTANA

Jé faz 9 (nove) nove enos que comegou em algumas comunidades, gru-
pinhos de mulheres com o nome de "grupo de donas de casa". Inici
¢a-38 na Baixada; as mulheres se reuniam no C.0.S. Centro de Orien
tagio Sooial. Ras reunides contdvamos com a participagio da  Auta
cne fez um trabelho muito bom, através da FASE, orientando es mnu-
“heres no sentido de discutir os problemas do bairro, como: escola,
saude, transporte e etc. 0 mesmo aconteceu em Porto Nove, o grupo

tem o mesmo trabalho e tembém comegou com o acompanhamento da Auta.
Com o objetivo de reunir mais mulheres, organizamos trabalhos manu-
sis, como: corte e coetura, pintura em tecido e etc, onde aprenifa-

L

mos e ensinavamoa.

Fm outras comunidades, como Sao Sebaatiao, E. Aparecida, Retiro Sau

‘doso e Flexal I, também havia ) grupinho de ;nul.heres "vigitadoras"

com o trabalho de oragac e visita aos |doentes.

Em margo de 1984, o Pe. Gabriel organizou um encontre de mulheres no
¢.0.S., com o objetivo de unificar os trabalho dos grupos, conside-
rando que o8 nossos problemas eram os mesmos. Na primeira reunifio

contamos.com & presengs de 50 (cinquenta) mulheres de todas as comu
nidades, ;oﬂclemcom'binamos a realizag@o de encontroes mensais que acon

teceriam na segunda guarta-feira de cada mes.
i
0 trabalho a ser desenvolvido de forma conjunta foi bem esclarecido:

a partir de uma reflexgo da experiéncia e realidade de cada bairro,

buscando no Evangelho : 1luz e forga ,; procurarfamos entrar na
luta por I lhores condigoes de vida no nosso bairro.

Decidirzos entf@o nos reunir um mea no C.0.5. e nos outros, em cada uma

des onze comunidades existentes, e no dltimo domingo de cada mea, fa
r{emos uma celebragdo com represententeés de todas comunidades.

Nossd objetivo com 13‘56, .era atingir todas as comunidades incentivan
a 'formagﬁo e ampliagao dé grupos de mulheres.
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ANEXO 16

roLfTICA DA ESQUERDA E DA DIREITA

fay -

y; CCONSERVADCRA?
-Cupitslista
-Autoritérla

ESIUERDA TREGILENTE

= A politica da esquerda
’ - -

é em favor dos trabeiba-
dores & 40 pOVO.

- A esquerda quer realizar
o sociallsmO,

- Em terme politice Libe-
ral gignifica irberdade e
garantia dos direitos hu-
manoe ¢ dog direitos dog
trabalhadores.

- & esguerda quer uza Ie-
particio justa da proprie-
dade pera gue tcdos pOBUAD
participar AGs veng do 80~
ciedeade.

isprofundements das questoes:
Guem apbia & Direila e a Eaguerda?

DIREITA
= A politica da dtreita é
em favor do dinheiro dos fz
zendeircs, dos grandes em-
presarios e proprietarics.

- A direita guer realizar ©
capitalisam@.

- Em termc de economia Lite
ral significa capitalismo €
Tiperdade tctal acs empresd
rios.

- A direita pao0 quer repare
tir a propriedade e por ig-
so quer impedir a Reforma 4
graria, (o Centrac, ha Treq
lidade, nao € “Centro", mas
Cireita e até Extrema Dires
ta).

- Ao ladc da direita tem o JRD e O cENTRACH

-y hng - - s Y Lo ’ M I3 " e
~ A UpR (Unime Temocratica Kuralista) nao ¢ um partidc, & uma organiz:
¢8O nacional dos jatifundidrics que tem como objetivo impedir a Reform:
sgraria € jefonder as grandes propiedades.

, o
-~ £ gue € a ULk no Campo $ o ¥IU na Cidade, MDU (Kovimentc pemocratic

&

Tt

-« ~ »
Urnano). « KLU @
interesses 4on trabaolhadore=.

.

uEe unigo dos grendes empresarics que sgo ccntra

- ¢ CENTEAC, ¢ wr conjuntc dos deputades de varios partidos da direi.

que tew CORO objetiva defer
#
¢ empresarivs.

o™
1+

de b esquerca do PiIB, & ao Feb (Fart
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