Direitos Humanos e Pés-Modernidade: um dialogo impertinente mas inevitavel

Prof. Jorge Aquino'

A oportunizacdo de um didlogo entre os propugnadores da defesa dos Direitos
Humanos e aqueles que defendem a entrada irreversivel de nosso mundo em uma era
chamada de pdés-modernidade estd, cada vez mais, se tornando imprescindivel. Este
encontro, contudo, ndo serd realizado sem um certo desconforto e muita desconfianca de
parte a parte. De um lado estdo os defensores dos Direitos Humanos acreditando que todos
aqueles que falam em pdés-modernidade sdo propugnadores de uma espécie de barbdrie
conceitual ou um “vale tudo” na qual ndo hd mais verdades nem postulados a serem
defendidos. Do outro a nitida impressao de que os propugnadores dos Direitos Humanos
sao pessoas idealistas que mantém vivo sonhos que ja se desfizeram e que agora atuam em
ONG’s em funcdo da faléncia de suas utopias historicas.

Na realidade ndo é bem assim. Se formos capazes de ‘“desarmar” os espiritos
certamente veremos que estes dois grupos de pessoas tém muito a aprender um com o
outro. Alids, nossa convic¢do bdsica, ao escrever este texto € a de que a luta pela defesa dos
Direitos Humanos pode sim ocorrer em um ambiente pés-moderno. Para tanto, contudo, é
preciso estar aberto para ouvir o que o outro tem a dizer sobre si e sobre a realidade. Dito
isso, cremos que para termos uma apropriacdo adequada do tema que nos foi proposto,

poderiamos desenvolvé-lo abordando cada elemento que o compde.

Direitos Humanos

Quando falamos em Direitos Humanos imediatamente nos vem a mente o texto da
Declaragdo Universal dos Direitos Humanos apresentada pelas Nacdes Unidas em 1948.
Este tema, contudo é bem anterior a este documento. Seu surgimento formal pode ser
associado com o idedrio liberal que se desenvolveu a partir do século XVII. Este ideério

pode, muito adequadamente, ser expresso na Declaracdo dos Direitos do Homem e do
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Cidaddo da Revolugdo Francesa (1789) cujo lema bem resumia seus postulados: Liberdade,
Igualdade e Fraternidade. Este idedrio liberal também encontrou um forte aliado nos textos
de Thomas Hobbes e no desenvolvimento do jusnaturalismo moderno. Ainda como reflexo
deste momento histérico julgo necessario fazer referéncia aos textos que antecederam e
inspiraram o documento francés. Refiro-me a Declaracdo dos Direitos da Revolugdo
Gloriosa (1668) e a Declaragdo dos Direitos do Estado da Virginia (1777), que serviria de
base para a Declaragdo de Independéncia dos Estados Unidos.

Durante o periodo chamado por Hobsbawn de “a era das revolucdes” (1789-1848) a
humanidade assistiu a erup¢do de idéias que culminariam com a edicdo do Manifesto do
Partido Comunista de Marx e Engels. Dentre estas idéias estavam a defesa de outros
direitos além daqueles defendidos pelos liberais. Surge a luta pelos direitos sociais tais
como: educacdo, trabalho, saide, etc. As Cartas constitucionais que sdo produzidas depois
deste momento ja garantem o assim chamado Estado de Bem-estar Social (Welfare State)
como fruto das grandes lutas nas quais o movimento operario se envolveu.

Os dois periodos que foram citados anteriormente sao também associados aos direitos
de primeira e de segunda geracdo. Atualmente falamos em direitos de terceira geracdo, que
dizem respeito a uma nova ordem internacional e que, portanto, discorre sobre as questdes
relativas ao desenvolvimento € o meio ambiente e a paz, e os direitos j& chamados de
direitos de quarta geracdo, que sdo aqueles que envolvem os direitos da geracdes futuras.

Nao se pode ler a Declaragcdao Universal dos Direitos Humanos sem perceber muito
claramente sua dependéncia dos grandes momentos histéricos que citamos acima. Vejamos
apenas o Artigo 1: “Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e direitos
e, dotados que sdo de razdo e consciéncia, devem comportar-se fraternalmente uns com os
outros”. Aqui encontramos trés elementos caracteristicos que revelam bem o zeintgeinst
(espirito do tempo). Em primeiro lugar, um cardter universalista do texto que legisla sobre
“Todos os seres Humanos”; em segundo lugar estd presente aqui o fundamento ou o
pressuposto deste cardter universalista: a ‘“‘dignidade” inerente a todas as pessoas;
finalmente hé o estabelecimento-reconhecimento de uma realidade comum de direitos para
todos os seres humanos.

Parece-nos claro que estamos diante de uma expressdo legitimamente herdeira do

espirito do [luminismo. Na realidade o projeto Iluminista propunha exatamente convencer



racionalmente o homem - afinal a razdo era o maior atributo da natureza humana — e
emancipd-lo de todos os jugos politicos e sociais a que ele se submetia por falta de
esclarecimento (Aufklaaerung). Desta forma, rejeitando o absolutismo religioso e politico o
povo erigiria uma sociedade baseada no Direito, o que a levaria a plenitude da liberdade e
ao inevitavel progresso social. O esclarecimento, segundo Kant, é a saida do homem de sua
menoridade auto-imposta. E um movimento livre que rompe com dogmas e férmulas, é um
salto que supera o barbarismo e leva o homem a liberdade.

A maior metifora da modernidade €, seguramente, a ciéncia. Foi ela que
primeiramente expressou o desejo de destronar Deus e instaurar o império da razdo.
Paradoxalmente, ela mesma acabou exigindo para si adoracido e veneracao, por julgar-se,
ela mesma, onipotente e onisciente. Hoje, nenhum cientista de respeito invoca uma nog¢ao
dura de ciéncia ou a crenca de que a ciéncia estd construida em uma base firme de fatos
observaveis de forma neutra e plena. Conforme ensina Jiigen Habermas, citado por Grenz,

os proponentes do [luminismo:

Cultivavam ainda a expectativa extravagante de que as artes e as ciéncias nao
somente aperfeicoariam o controle das for¢as da natureza, como também a
compreensdo do ser e do mundo, o progresso moral, a justica nas instituicdes
sociais e até mesmo a felicidade humana. (HABERMAS, Apud GRENZ, 1997 p.
19)

N3ao seria errado resumir tudo o que dissemos acima na afirmacdo de que na base do
projeto moderno e Iluminista estd a crenca em um conhecimento inerentemente bom e em

uma verdade absoluta, objetiva e neutra.
Pos-modernidade

E bom que se diga, logo de inicio, que quando falamos em pés-modernidade ndo
estamos falando de um movimento organizado que tem data de fundacdo e um lider
mundial. Talvez ai resida muito dos problemas ou medos que este “movimento” vem
despertando. Quando falamos em pds-modernidade, nos referimos, na verdade, a esta
sensacdo de que a modernidade estd irremediavelmente esgotada. Falamos de um

sentimento comum de que ela ndo foi capaz de cumprir o que prometeu. Esta faléncia se
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manifesta de diversas formas. A primeira delas € o abandono do conceito de verdade
fundacional. As crengas fundacionistas afirmavam (1) que a verdade existe fora de mim na
forma de objeto, (2) que eu posso acessd-la de forma neutra e plena e, (3) que hd métodos
que garantem este acesso. Conforme vimos, nem mesmo as ciéncias naturais
(Naturwissenschaften) afirmam mais isso. Segundo Morin a maior caracteristica da ciéncia
moderna € ser biodegradavel.

O projeto pés-moderno € profundamente critico da modernidade porque esta foi
responsavel por levar a humanidade a beira da destruicio. Somente um projeto de
relacionamento cooperativo com a terra - € o conseqiiente abandono do modelo baconiano
da conquista da natureza - podera nos fazer convier adequadamente com o meio ambiente e
com o mundo que nos rodeia.

Outra critica pés-moderna ao projeto iluminista diz respeito a sua crenca em verdades
exatas, portanto, racionais. Os pés-modernos sdo contra a pratica moderna de reduzir o
verdadeiro ao racional. Eles asseguram, ao contrdrio, que hd verdades que nos sdo
acessadas por outras vias como a intuicdo ou a tradi¢do, elementos tdo importantes em
culturas ndo “civilizadas” ou “iluminadas” como a nossa.

Os pds-modernos também rejeitam a crenga em um conhecimento completamente
objetivo. Ao fazer isso os pés-modernos abandonam o dualismo epistemoldgico cartesiano
e o mecanicismo afirmando a impossibilidade e a inexisténcia de um “dado” objetivo que
esteja “l1a fora” a espera de ser descoberto e capturado por uma mente iluminada. Com os
fenomendlogos aprendemos que os objetos de nosso conhecimento estdo, na realidade,
“dentro” de nds, em nossa consciéncia.

Os pds-modernos também rejeitam a pretensdo de se conseguir um conhecimento
absolutamente neutro e livre de qualquer tipo de condicionamento histérico, ideolégico ou
axiolégico. Com Habermas eles aprenderam a reconhecer que todo conhecimento ¢é
interessado e envolvido em uma proposta que pode ser dominadora ou emancipatdria.

A faléncia da Modernidade pode também ser vista pelo recorrente abandono das
metanarrativas. Uma excelente definicao do que seria uma metanarrativa nos é apresentada
por Charles Lemert quando diz que elas sdo “histdrias culturais amplamente partilhadas
pelas quais uma sociedade, ou grupo social, as vezes exprime os ideais mais fundamentais,

ou ‘“verdades”, de sua cultura”. (LEMERT, 2000 p. 89) Para os pds-modernos, toda



sociedade € formada por um sistema de mitos que preservam as relacdes sociais e
reivindicam legitimidade. Estes mitos encarnam os principios nucleares e os valores de um
povo ou de uma época. Ora, o maior de todos os mitos modernos foi o da neutralidade e da
completa assepsia cientifica. Ao lado desse vieram outros. O da boa ciéncia; o do
objetivismo; o do progresso inevitdvel; etc. para os pensadores da pds-modernidade, estes
sistemas de legitimacdo dos mitos que invocam for¢ca de prova, sdo chamados de
“metanarrativas”. Elas, hoje, também estdo falindo.

A faléncia da modernidade pode ser vista também porque o fendmeno da
globalizagdo nos fez ver que ha muito mais culturas e inteligéncia fora do circuito Europeu.

Este aspecto eurocéntrico dos Direitos Humanos é denunciado por Tosi quando diz:

O cardater contraditério da afirmacédo histdrica dos direitos humanos questiona a
pretensdo da consciéncia européia e ocidental de se considerar como o lugar
histérico por exceléncia da emancipag@o universal e mostra o lado exclusivo e
violento que sempre esteve presente durante toda a histéria moderna até o
presente. (TOSI, 2001 p. 25)

De tudo o que foi dito € justo ter a impressao de que a pds-modernidade €, sim, um
espaco conceitual que ndo permite mais a presenca de verdades. Nao € correto afirmar isso.
Ha verdades, mas elas ndo sdo mais verdades absolutas e/ou universais. As verdades nio
sd0 mais correspondenciais, elas sdo, primeiro, comunitdrias, e depois consensuais.
Explico. A tese correspondecial nos diz que se uma afirmacio € verdadeira deve haver
algum fato que corresponda ao que foi dito. Ou seja, esta tese afirma a correspondéncia
entre o discurso e o fato real. A tese correspondencial se opde a tese consensual. Segundo
Alexy, esta tese Habermasiana ¢ chamada de teoria consensual porque para ele “eu sé
posso atribuir um predicado a um objeto se também qualquer outro puder entrar num
didlogo comigo e atribuir a0 mesmo objeto o mesmo predicado”. (ALEXY, 2005 p. 119)
Para que seja possivel, entdo, um consenso sobre o que se diz, € preciso um didlogo, uma
aproximacao. As verdades, entdo, passam a ser consensuais € comunitdrias. Vejamos as

consideragdes de Stanley Grenz,

A conviccdo de que todas as pessoas acham-se inclusas numa comunidade
humana especifica leva a um entendimento conjunto da verdade. Os poés-
modernos créem que ndo somente nossas crengas especificas, mas também nossa
compreensdo da prépria verdade encontram-se enraizadas na comunidade da qual



participamos. Rejeitam a procura do Iluminismo pela verdade universal,
supracultural e eterna e valorizam a busca da verdade como expressdo de uma
comunidade humana especifica. (...) Uma vez que sdo muitas as comunidades
humanas, necessariamente serdo muitas também as diferentes verdades. (GRENZ,
1997 p. 33)

O abandono de uma verdade universal e absoluta por outra que seja comunitiria e
consensual fatalmente nos levard a uma revalorizacdo do discurso, da retérica e da

argumentacido como forma de buscar e de comunicar a verdade.

Dialogo

Dialogar € sempre algo muito dificil para quem estd convencido de sua verdade.
Tantos os modernos defensores dos Direitos Humanos quanto os propugnadores das teses
p6s-modernas créem estarem certos. Este didlogo, contudo, sé se dard de forma produtiva
se for feito de forma dialdgica, e ndo dialética. Explico: na dialética quando ha um choque
entre tese e antitese surge uma sintese que € o resultado da superacido e do aniquilamento
das duas verdades (di-alethéias) anteriores. Na dialdgica as duas verdades opostas sdao
convidadas a conviver juntas de forma concorrente, complementar e antagonica.

Na esfera do direito esta realidade ja se impde porque, segundo Boaventura de Souza
Santos, j4 € possivel vislumbrar em nossas cidades uma espécie de pluralidade juridica, ou
seja, a “existéncia de direitos locais nas zonas rurais, nos bairros urbanos profissionais.
Trata-se de formas de direito infra-estatal, informal, nido oficial € mais ou menos
costumeiro”. (citado por ARNAUD, 1991 p. 230).Da mesma forma nos grandes centros ji é
possivel vislumbrar a existéncia e a convivéncia de vdrios sistemas juridicos nas redes
relacionais. E preciso, desta forma, reconhecer o formal no informal e o informal no formal.
Mais ainda Boaventura nos fala de um segundo conceito-chave de uma visdo pés-moderna

do direito, o de interlegalidade. Vejamos suas palavras:

Vivemos num tempo de porosidade e, portanto, também de porosidade ético e
juridica, de um direito poroso constituido por multiplas redes de ordens juridicas
que nos forcam a constantes transicdes e transgressdes. A vida sécio-juridica do
fim do século é constituida pela interseccdo de diferentes linhas de fronteiras e o
respeito de umas implica necessariamente a violagdo de outras (citado por
ARNAUD, 1991 p. 239)



Para Boaventura, serd justamente a intersec¢ao de fronteiras éticas e juridicas que nos

N

conduzird ao conceito de interlegalidade. Esta interlegalidade, associada a pluralidade
juridica nos impde a necessidade de dialogar. Quando vislumbramos o cendrio mundial esta
necessidade se reveste de um cardter absolutamente imprescindivel e necessario para a paz
mundial, vez que assistimos um choque de civiliza¢cdes no qual o ocidente quer impor sobre
o oriente seus valores e suas verdades. Para procurar solucionar o problema mais uma vez
recorremos a Boaventura de Souza Santos que nos apresenta a saida por meio de uma

hermenéutica diatopica. Oucamos suas consideragdes:

No caso de um didlogo intercultural, a troca ndo € apenas entre diferentes saberes
mas também entre diferentes culturas, ou seja, entre universos de sentido
diferentes e, em grande medida, incomensurdveis. Tais universos de sentido
consistem em constelagcdes de fopoi fortes. Os topoi sdo os lugares comuns
retéricos mais abrangentes de determinada cultura. Funcionam como premissas
de argumentagdo que ndo se discutem dada a sua evidéncia. (SANTOS,
www.dhnet.org.br/direitos/militantes/boaventura/boaventura_dh.htm acessado em
17 de margo de 2006)

Na hermenéutica diatépica o didlogo pretende demonstrar que cada topoi, por mais
importante e significativo que seja, ainda se reveste de uma incompletude, vez que cada
cultura € parcial. Pretende também demonstrar a possibilidade de uma ampliacdo por meio

de uma relacdo com os outros fopoi.

Impertinente

Tudo o que estd sendo dito aqui deve produzir na mente de quem ja “possui” a
verdade um certo desconforto. E € neste desconforto de reside a (in)pertinéncia da
necessidade deste didlogo. Didlogo, volto a dizer, a guisa de conclusdo, que nao se faz pela
superagdo ou pelo aniquilamento do outro (alteridade) ou das verdades opostas, mas pela
possibilidade de se concorrer (correr com) ao lado do outro e aprender com ele e com suas
verdades (complementaridade). Enriquecimento talvez seja, no momento em que vivemos,

uma palavra mais importante do que esclarecimento ou do que esquecimento.
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